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INTRODUCCION

La circunstancia [...] de haber surgido en México al amparo de la
bandera liberal, asi como su propio genio libertario y democritico, hicieron
que los adeptos del protestantismo nacional se identificaran desde luego con
el espiritu y la tradicion historica del liberalismo Mexicano. La
ensefianza de la historia y del civismo en las escuelas protestantes se
impartid siempre desde el punto de vista democrdtico liberal |...].

Concilio Nacional de Iglesias Evanggélicas (1934, citado
en Martinez-Garcfa, 2000, p. 46)

A la pregunta sobre el nivel en que le toca jugdrselas’, si en el de la
sociedad civil o si en el de la sociedad politica, la respuesta obvia es en las
dos. Con todo, es en la sociedad civil donde el pentecostalismo deberdi
decidir el futuro del pais y de su participacion social. Si esta es la vision
de los pentecostales con su minima participacion en la sociedad politica,
habrian visto por donde pasa la eficacia de su rol. No es, me parece, la
hora de engrosar la clase politica, sin un trinsito necesario por las
organizaciones sociales. Hay alli una oportunidad histérica de largo
aliento que habria que maximizar en nuestros paises de la Region. Y
esto es posible precisamente en la fuerga del Espiritu que hace posible la
renovacion de todas las cosas.

Bernardo L. Campos, tedlogo pentecostal (citado en
Martinez-Garcfa, 2000, pp. 59—60)

Nunca olvides que gobernar una iglesia es similar que gobernar nna
nacion, por cuanto las funciones de un ministro de Jesucristo es la misma
Sfuncion que cumple un Presidente de la Repiiblica. Entonces, que el
Ministro del Serior sea Presidente no hard mucha diferencia, solo se

diferencia en la cantidad de personas

Alberto Santana, pastor neopentecostal (citado en
Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 59-60)

radicionalmente, América Latina se distinguié como una regién eminentemente
catdlica. Sin embargo, en las ultimas cinco décadas, hemos atestiguado un declive
sostenido de la catolicidad. Este decrecimiento se ha dado de la mano del ascenso de
otros actores religiosos: los grupos evangélicos.' Si bien el hecho en si mismo es interesante, lo
que mas ha preocupado de este cambio religioso a multiples analistas son las pretensiones

politicas de estas agrupaciones. Su cada vez mas frecuente presencia en la arena politica y en

! Por motivos que se explican con mayor detalle en el segundo capitulo de este trabajo, identificaré como
cristianos evangélicos a las iglesias de tipo protestante histérica, pentecostal y neopentecostal. Esta consideracion
parte de la definicién de Carlos Garma-Navarro (2018a, pp. 356—358) sobre estos grupos religiosos en México.



medios de comunicacién masiva alienta agobiantes especulaciones sobre la posibilidad de que
estas iglesias se hagan del poder y tornen nuestros regimenes —por ahora, mayormente
democraticos y laicos— en teocracias con agendas conservadoras.

Sin embargo, la etiqueta “evangélico” engloba a una multiplicidad de iglesias,
congregaciones, denominaciones y asociaciones religiosas. Esta pluralidad, sumada a la
naturaleza inherentemente cismatica del protestantismo, nos obliga a pensar en la diversidad
interna que cada una de estas agrupaciones puede albergar. De tal modo, surge la siguiente
pregunta: gserfa preciso asumir que todos estos grupos buscan una especie de resacralizacion
del Estado?

En sentido analogo, los regimenes politicos varfan notablemente en términos de su
configuracion para las relaciones entre el Estado y las religiones. La laicidad es una categoria
bajo la cual se agrupan buena parte de los regimenes modernos. Empero, no existe una sola
forma de Estado laico y su realizacién, mas bien, difiere de sociedad a sociedad. Si bien, este
atributo suele asociarse a una separacion formal del Estado y las confesiones religiosas, la
laicidad se sostiene en principios que van mas alla de tal division. De hecho, la autonomia
legalmente expresa de lo politico y lo religioso ni siquiera es una condicion sine qua non de la
laicidad. Por lo tanto, el hecho de que algunos evangélicos mantengan opiniones que podtian
difuminar la frontera juridica entre las iglesias y el Estado no implica necesariamente que
rehuyan a algan otro tipo de régimen que, en algin sentido, se aproxime a la laicidad.

En vista de lo anterior, en esta investigaciéon, me interes6 conocer cuales son los
regimenes de confesionalidad o de laicidad que, desde 1992, pretenden los miembros de una
iglesia de corte pentecostal adherida a las Asambleas de Dios: la Iglesia Cristiana Filadelfia. Por
el trayecto histérico y los presupuestos doctrinales de este tipo de creyentes, consideré que en
dicha organizacién podrian hallarse evidencias que contribuyeran a matizar y complejizar los
supuestos que rondan los debates publicos y académicos sobre las intenciones politicas de los
evangélicos, y el tipo de relaciéon que pretenden establecer con el Estado.

Los evangélicos, ¢a la conquista del Estado?: planteamiento del problema de
investigacion

Son varios los autores que han destacado el incremento numérico del evangelismo en el
subcontinente latinoamericano —particularmente de su vertiente pentecostal—, asi como sus
potenciales implicaciones sociales (Avila-Arteaga, 2008, pp. 28—29; Bastian, 2018, pp. 500-504;

De la Totre, 2018; Martin, 1999, p. 37). Llama la atencién que este cambio se dé a costa del

xii
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catolicismo. De acuerdo con cifras del Pew Research Center (2014), entre 1970 y 2014, la
proporcién de catolicos pasé del 92% al 69% —esto es, sufrié una variacion porcentual de -
.25—; en cambio, la de evanggélicos crecié de 4% a 19% —es decir, aument6 3.75 veces—. En
especifico, en paises como Guatemala, Honduras y Nicaragua, los evangélicos rondan el 40%
de la poblacién; en Brasil, Costa Rica y Puerto Rico, el 30%, y en Argentina, Colombia,
Ecuador, Panama y Pert la proporcion se aproxima al 15%.

Grafico 1.
Cambio religioso de Ameérica Latina en el siltimo siglo (1910-2014)

50 Catdlico 69
A
0 Frotestant= 19
e s e e — Rt
e —5im afiliacidn 8
1 3 y
D . —— —_—
1910 1950 1970 2014

Los cakoulos hisbaricos provienen de Vorkd Religion Outsbase v los censos de Brasil v Mexico. Los calculos de 2014 == basan en
la encuents de Pevws Peseanch Center.

Loz poecentajes de cada afo puesdsn no sumar & 100% debido al redondes v |2 peguesia porcion de los demas grupos religiosos
QU [0 58 MLEsiran on esie cuadno.

Los cakculos abarcan 18 pdises v el temitorio estadouniderce de Puerio Rico.

Nota. La grafica se recupera integramente de Pérez-Guadalupe (2018, p. 23), quien a su vez construy6 su grafico
con base en los datos del Pew Research Center (2014).

En el caso de México, los cambios no han sido tan pronunciados como los del
subcontinente, pero aun asi son notables: segin el dltimo Censo de Poblaciéon y Vivienda
(INEGI, 2021), en su conjunto, los grupos herederos del protestantismo representan el 11.2%
de los mexicanos.” Al igual que en el resto de América Latina, esta transformacion se enmarca
en un descenso sostenido del catolicismo (Grafico 2) y un engrosamiento en las filas de otras

minorias religiosas (Grafico 3), entre las que sobresalen las de tipo evangélico (Tabla 1).

2 Previo a la realizacion del censo, el Pew Research Center (2014) estimaba la cifra en 9%, mientras que otros
autores proyectaban que la proporcion estarfa entre el 10% y el 12% (Pérez-Guadalupe, 2018, p. 73).

xiii



Grafico 2.
Poblacion catélica en México (1895-2010)
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Nota. Elaboracién propia con base en INEGI (2005, 2010a, 2010b, 2021). De 1895 a 1970, los datos
corresponden a la poblacién total. A partir de 1990, el Instituto solo registra a la de cinco afios o mas.

Grafico 3.
Poblacion mexicana de cinco asos o mas segiin creencias (1990-2020)
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Nota. Elaboracién propia con base en datos de INEGI (2021).

Tabla 1.

Representatividad de las religiones diferentes del catolicismo (2010)

Relioid Numero de Representatividad porcentual de las religiones diferentes del
eligion .
adeptos catolicismo
Protestante historica o reformada
Anabautista/Menonita 10,753 0.1%
Bautista 252,874 2.3%
Iglesia del Nazareno 40,225 0.4%
Metodista 25,370 0.2%
Presbiteriana 437,690 3.9%
Otras protestantes 53,832 0.5%

Pentecostal/ Cristiana/Evangélica

Xiv
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Relioic Numero de Representatividad porcentual de las religiones diferentes del
eligion .
adeptos catolicismo
Pentecostal 1,782,021 16%
Iglesia de la Luz del Mundo 188,326 1.7%
Otras cristianas y 5,595,116 50.4%
evangélicas
Biblica diferente de Evangélica
Ac/lventlstas del Séptimo 661,878 %
Dia
Mormones 314,932 2.8%
Testigos de Jehova 1,561,086 14.1%
Otras tradiciones religiosas
Origen oriental 18,185 0.2%
Judaica 67,476 0.6%
Islamica 3,760 0.03%
Raices étnicas 27,839 0.2%
Espiritualista 35,995 0.3%
Otras religiones 19,636 0.2%

Nota. Flaborado con base en INEGI (2010a). En la categorfa “origen oriental”, el INEGI (2015) agrupa al
Bahaismo, Budismo, Centro Onkaranada, Confucianismo, Hinduismo, Jainismo, Sintoismo, Taofsmo vy
Zoroastrismo.

René Padilla (citado Avila—Arteaga, 2008, p. 23) afirma que el auge evangélico “coloca el futuro
de las grandes mayorfas [religiosas| bajo un inquietante signo de interrogaciéon”. En cambio,
Paul Freston (2018, p. 457) afirma que dicho crecimiento esta mas cerca de su fin que de su
comienzo. Cualquiera que sea el caso, el crecimiento numérico de las iglesias evangélicas no ha
dejado de captar el interés de la comunidad académica toda vez que se le asocia con una
posible “busqueda de poder e influencia” (Pérez-Guadalupe, 2018, p. 9).

El peso que estas comunidades pueden ganar motiva especulaciones en torno a una
posible reconfiguracion de las relaciones entre el Estado y las religiones en los paises de la
region. La cuestion no es menor si se toma en cuenta el conflictivo trayecto por el cual la
laicidad se ha abierto paso en América Latina (Blancarte, 20082). Aun cuando existe
fragmentacion entre los grupos evangélicos, “no se puede excluir cierta capacidad de sus
dirigentes de reunirse y formar coaliciones capaces de negociar con los partidos” (Bastian,
2018, p. 504). De hecho, ya es posible apreciar que algunos dirigentes religiosos de estas
confesiones han logrado arrebatarle a la iglesia catdlica la interlocucién exclusiva que mantenia
con el el Estado (Pérez-Guadalupe, 2018, p. 95).

Como explica Pérez-Guadalupe (2018, p. 19), la creciente relevancia social de los
evangélicos se aprecia en su transito del anonimato publico al protagonismo politico; del
complejo de ser minorias, a buscar hacer palpable su representatividad en encuestas de
opinién; de restringirse al trato con poblaciones rurales y marginadas, a insertarse en clases

medias y altas; de operar en “templos de cochera”; a construir megaiglesias; de solo pretender

XV



acabar con el monopolio confesional del catolicismo en el subcontinente, a, incluso, hacer
valer una hegemontia religiosa y politica.’

En su intento por cumplir este ultimo cometido, las iglesias evangélicas habrian
acumulado una serie de estrategias y tacticas. Entre ellas, destacan la presencia en medios de
comunicaciéon masiva; el empleo de principios de mercadotecnia para labores de
evangelizacion; la organizacion de marchas, y la incidencia en los poderes del Estado
postulando candidatos; creando partidos, frentes y facciones; recurriendo a técnicas de lobbying,
y —como en el caso de Brasil— formando una bancada evangélica (De la Torre, 2018; Pérez-
Guadalupe, 2018, pp. 55-50).

Con base en De la Torre (2018), Martin (1999, pp. 43—44), Pérez-Guadalupe 2018 (pp.
60-78) y Torres (2018), a continuaciéon, enlisto algunos ejemplos concretos del impacto
politico del evangelismo en la regién:

e su movilizaciéon a favor de la exitosa campafia presidencial de Alberto Fujimori en
Perd, con lo cual colocaron a 19 legisladores protestantes en el Congreso y al pastor
baptista, Carlos Garcia y Garcfa, como segundo vicepresidente de la Republica;

e lallegada al poder en Guatemala de presidentes evangélicos (Efrain Rios Montt, Jorge
Serrano y Jimmy Morales);

e la participacion de estas denominaciones en la victoria del No a los acuerdos de paz en
Colombia;

e la competitiva campana presidencial en Costa Rica del musico cristiano Fabricio
Alvarado, quien, pese a no ganar, pasd en primer puesto a la segunda vuelta y obtuvo
40% de los votos en la segunda, con una agenda conservadora y en contra de la
“ideologfa de género”;

e las marchas multitudinarias en contra de la “ideologfa de género”, la comunidad
LGBTTTIQ y las libertades sexuales en Republica Dominicana, Pera y México, y...

e la poderosa bancada evangélica brasilefia, que se reine los miércoles por la mafana en
una sala plenaria del Congreso para rezar y entonar cantos juntos. Estos legisladores

tuvieron una influencia decisiva en la caida de Dilma Rousseff y en la victoria de Jair

3 Sobre este ultimo punto, Blancarte (2011, p. 204) plantea que en algunos paises latinoamericanos se aprecia una
tendencia hacia el pluriconfesionalismo; esto es, hacia un escenario en el que minorias religiosas crecientemente
influyentes ya no se limitan a buscar suprimir los privilegios histéricos y la influencia politica de la iglesia
mayoritaria. En cambio, pugnan y negocian por ser participes de las mismas prebendas.

XVi



EL “REGRESO” DE LAS RELIGIONES A LA ESFERA PUBLICA: SECULARIZACION, LAICIZACION Y TIPOS
DE LAICIDAD

Bolsonaro. Antes se contentaban solo con recibir favores del gobierno o con

contravenir leyes de corte liberal, pero ahora incluso buscan reescribir la Constitucion.
Como es palpable, todas estas acciones difuminan las fronteras entre la politica y las religiones,
y, por ende, amenazan con reconfigurar las relaciones entre los Estados de América Latina y
las organizaciones religiosas.

A este empuje evangélico por inmiscuirse en cuestiones politicas se suma otra
agravante a los ojos de los especialistas en laicidad: 1a crisis de legitimidad de las instituciones
publicas en la regiéon ha llevado a algunos politicos profesionales a tratar de recuperarla
recurriendo a vias extraestatales, tales como la religion. Pérez-Guadalupe (2018, pp. 88—89)
advierte que, aunque, discursivamente, estos actores defienden la separaciéon formal de las
iglesias y el Estado, en los hechos, aprovechan la rentabilidad politica de vincularse con el
universo de lo religioso.

La politica en materia religiosa del actual Gobierno de México resultarfa un caso
ejemplar de dicha situacién; me refiero, particularmente, a las desconcertantes decisiones del
presidente Andrés Manuel Lopez Obrador: en sus discursos, se declara admirador de Juarez,
pero también dice ser un “fiel seguidor de la obra de Jesucristo”; invita a lideres religiosos a
participar en calidad de tales en actos oficiales del Estado, asi como a que sus fieles distribuyan
la cartilla moral; ademas mantiene reuniones con ellos en Palacio Nacional para analizar la
posibilidad de que sean concesionarios de medios de comunicacién (Barranco y Blancarte,
2019, pp. 32-33). Asi, Bernardo Barranco (2019a) apunta con ironfa que “Probablemente la
Cuarta Transformacion (4T) sea un régimen de un peculiar laicismo posjuarista”.

Por si fuera poco, los lideres religiosos de los que se ha hecho rodear el presidente, en
nombre de laicidad, se posicionan por reformar su marco juridico en un sentido que parece
contradictorio y que mas bien muestra intenciones de constantinizar al Estado —siguiendo una
tendencia que ya advertia Avila-Arteaga (2008, p. 28)—. Es tal el caso de Arturo Farela,
presidente de la Confraternidad Nacional de Iglesias Cristianas Evangélicas (Confraternice),
quien ha manifestado su deseo de reformar el articulo 130 constitucional para permitir que los
ministros de culto puedan ser votados (Barranco Villatan, 2019b).

Otro de los sospechosos aliados del mandatario es Hugo Eric Flores con su instituto
politico, el Partido Encuentro Solidario (PES) —antes Encuentro Social—. Para los comicios
de 2018, Loépez Obrador unié a su plataforma electoral al PES, aunque, por si mismo, el

partido no obtuvo la cantidad de votos suficiente para mantener su registro. No obstante, su
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incorporaciéon a la alianza electoral del candidato ganador arroja indicios de la creciente
importancia que presta la clase politica a las iglesias evangélicas (Pérez-Guadalupe, 2018, pp.
73-74).

De tal modo, crece la percepcion de riesgo de que agrupaciones que por afios se han
mantenido atrincheradas y segregadas de la vida publica aprovechen la coyuntura politica para
moldear el destino politico de la region y del pais con base en su interpretacion religiosa de la
realidad. Fruto de este nerviosismo, una serie de preguntas rondan en el debate publico: scuales
son las pretensiones politicas de los evangélicos?; ¢qué tipo de relacién desean establecer con el
Estado?; squé papel quieren jugar en la esfera publica?; ¢qué tipo de laicidad es la que algunos
de ellos dicen defender?

En torno al dltimo cuestionamiento vale la pena hacer algunos apuntes. La laicidad es
reconocida en nuestro marco juridico como uno de los rasgos que definen a nuestra forma
gobierno. Empero, dicha disposicion no implica que nuestra sociedad, en su totalidad,
congenie o haya asimilado de modo homogéneo este principio. Al respecto, resulta util la
advertencia de Berger (2006, pp. 39—40) sobre la pequefna proporcion que representan las
interpretaciones oficiales y tedricas de la realidad en el edificio cognoscitivo y normativo que
en una sociedad se considera como conocimiento.

De hecho, el mismo autor —y también Wohlrab-Sahr y Burchardt (2012, pp. 888—
889)— plantean que la asimilacién de las ideas dominantes que legitiman la secularidad o la
laicidad pueden ser propias de grupos de élite. Especificamente, Berger (1999) afirma que la

cultura secular serfa un fenémeno mas bien propio de una subcultura de élite globalizada...

[...] compuesta por personas con educacién superior de tipo occidental,
especialmente en humanidades y ciencias sociales, que de hecho estd secularizada.
Esta subcultura es la principal "portadora” de las creencias y valores progresistas e
ilustrados. Si bien sus miembros son relativamente escasos en el terreno, son muy
influyentes, ya que controlan las instituciones que proporcionan la definicién
"oficial" de la realidad, en particular el sistema educativo, los medios de
comunicacién de masas y los alcances mas altos del sistema legal. Son notablemente
similares en todo el mundo hoy en dfa, como lo han sido durante mucho tiempo
(aunque [...] también hay desertores de esta subcultura, especialmente en los paises
musulmanes). [...] no puedo especular aqui sobre por qué las personas con este tipo
de educacién deberian ser tan propensas a la secularizacién. Solo puedo sefialar que
lo que tenemos aqui es una cultura de élite globalizada (traduccién propia de Berger,

1999, p. 10).

Asi, es comun que, en sociedades con regimenes seculares, existan practicas de un sector
significativo de la poblaciéon que contravengan valores afines al secularismo y a la laicidad.

Movimientos religiosos con caracter populista —como la “guerra cultural” en Estados Unidos
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o los de defensa de la familia en nuestro pais— se distinguen en sus protestas por mantener
como uno de sus adversarios a la élite secular (Berger, 1999, p. 11).

También puede ocurrir que los principios que dan razén de ser a la laicidad sean
reformulados o interpretados en un sentido pretedrico que armonice con la conciencia religiosa
de las personas devotas; asi, mas que una dicotomia disyuntiva, los creyentes pueden articular a
la fe y a la secularidad como una construccién copulativa fluida (Berger, 2016, pp. 11-14; 108).
Bajo tales premisas, se vuelve comprensible que algunos creyentes se digan partidarios la
laicidad al tiempo que muestran conductas que resulten contradictorias a la luz de cierto
ejercicio de teorizacioén con un sesgo ilustrado.

Algunos datos recabados en la Encuesta Nacional sobre Creencias y Prdcticas Religiosas en
Meéxico RIFREM 2016 arrojan indicios de que no existe una interiorizacién homogénea de la
laicidad por parte de los mexicanos; me refiero a los que documentan la actitud de acuerdo o
desacuerdo de los entrevistados hacia algunas afirmaciones o situaciones sobre las relaciones
entre religiones y Estado. La Tabla 2 resume tales resultados.

Tabla 2.
Percepciones sobre las relaciones entre el Estado y las religiones.

Biblicos (Mormones,

Nacional Evangélicos Catdlicos  Testigos de Jehova y Sm
: religién
Adventistas)

Los miembros de cualquier culto

religioso deben tener los mismos 90.4% 93.6% 91.6% 88.7% 85.8%

derechos ciudadanos otorgados por el

Estado.

Que sc impartan contenidos o valores 5, 6o, 48% 64.3% 51.9% 35.7%

religiosos en las escuelas publicas.

[A favor de] La ley del matrimonio 29.1% 8.7% 31.9% 10.7% 41.4%

entre parejas del mismo sexo.

[A favor de] El derecho de las parcjas 5 7, 8.1% 25.7% 10.1% 34.7%

homosexuales a la adopcién de hijos.

[A favor de que] El aborto no sca 31.3% 25.5% 33.2% 28.3% 44.3%

perseguido o castigado por la ley.

Que las iglesias sean propictatias de 27.5% 35.1% 27.9% 35.9% 24.5%

medios de comunicacién masiva.

Que los candidatos a elecciéon popular
usen simbolos o recursos religiosos 8.6% 9.7% 8.9% 5.5% 7.1%
para ganar votos.

Que las religiones participen

. - 20.7% 24% 21.4% 20.5% 19.2%
abiertamente en politica electoral.

Nota. Elaborado con base en Hernandez et al. (2016, p. 50). Los porcentajes corresponden a la proporcién de los
entrevistados que respondié “Si”.

Como se aprecia, el consenso en temas relativos a la laicidad solo es claramente mayoritario en

lo que respecta a la igualdad de derechos entre no creyentes y creyentes de distintas
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confesiones, o en el rechazo al uso de simbolos religiosos para pedir el voto. En cambio, en el
resto de los topicos consultados parece haber mayor controversia.

En el caso particular de los evangélicos, llaman la atenciéon algunas diferencias que
guardan los fieles de estas iglesias con respecto de la media nacional. Asi, en comparacién con
el resto de la poblacién, se muestran mas afines al enfoque de laicidad asentado en el marco
juridico mexicano en cuanto al ya referido reconocimiento universal de derechos sin importar
creencias. Algo similar ocurre con el rechazo a que se impartan valores religiosos en escuelas
publicas, el cual solo es mayor en las personas sin religion. No obstante, en el resto de las
materias consideradas en la Tabla 2, son el grupo que mas se distancia en sus opiniones de las
disposiciones vigentes en materia de relaciones Estado-iglesias en México.

Ahora bien, ¢son suficientes tales datos para sostener que, en su conjunto, las iglesias
evangélicas suponen un desafio a la laicidad? De la incertidumbre sobre las pretensiones
politicas de estos grupos participa la inherente diversidad que caracteriza a la familia evangélica.
Su composicion consta de multiples congregaciones, misiones, denominaciones,
asociaciones... que, a su vez, poseen una herencia intrincada ligada a los diversos vastagos del
protestantismo europeo y a emprendimientos religiosos de raiz puramente americana (Avila-
Arteaga, 2008, p. 75; Martinez-Garcia, 2000, p. 12; Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 24; 93). Por
consiguiente, resulta plausible pensar que las pretensiones politicas difieran de grupo en grupo
—e incluso que haya variaciones al interior de ellos—.

Es cierto que en la literatura existen obras que se dan a la tarea de tipificar los
comportamientos politicos de las distintas clases de iglesias evangélicas en América Latina
(Guaman, 2018; Pérez-Guadalupe, 2018). No obstante, como sus autores reconocen, mas que
retratos fieles de la realidad, estas tipologias son herramientas interpretativas para comprender
la diversidad compleja de estas organizaciones religiosas. Asi, por ejemplo, Avila-Arteaga
(2008, p. 13) reconoce que la reforma mexicana de 1992 a las relaciones entre el Estado y las
religiones suscité una discusion en las iglesias evangélicas sobre su intervencion en la politica;
en dicho debate no hubo una sola respuesta y, mas bien, lo que prevaleci6 fue la pluralidad de
posturas.

Ademas, cabe sefialar que la literatura sobre la relacion entre evangélicos y politica se
nutra mas de las perspectivas de los lideres de estas agrupaciones religiosas, que de las
opiniones de los feligreses sin cargo jerarquico alguno —como sucede en el caso del mismo

Avila-Arteaga (2008, p. 29)—. Esta forma de proceder podria llevar generar una imagen de las
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pretensiones politicas de los evangélicos en la que estén sobrerrepresentadas las visiones de los
dirigentes.

La cuestién no es menor, pues, como sugiere Algranti (visto en Pérez-Guadalupe,
2018, pp. 51-52), diferenciar entre la opiniéon de los lideres evangélicos y de los creyentes
evangélicos podria ayudar a percibir algo que se sabe que ocurre con la iglesia Catolica; esto es,
que existen diferencias entre la doctrina oficial de la comunidad y la practica concreta de los
creyentes. Esa posible divergencia podria contribuir a explicar la documentada inexistencia de
un voto confesional en los grupos evangélicos; esto es al hecho de que los creyentes de estos
grupos no necesariamente ofrecen su sufragio a partidos y candidatos de corte evangélico
(Avila—Arteaga, 2008, p. 15; Garma-Navarro, 2018a, p. 368; Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 73—
74).
Qué estudié¢, como lo hice y por qué decidi hacerlo de esa forma: pregunta de
investigacion, disefio y justificacion del proyecto
En vista del crecimiento de los evangélicos en México y América Latina; de la preocupacion
que existe en torno a sus pretensiones politicas; de la inherente diversidad que caracteriza a
estos grupos; de las posibles divergencias de opiniones con respecto de asuntos publicos entre
lideres y feligreses, asi como de la heterogénea asimilacion del principio de laicidad entre la

poblacién mexicana, la presente investigacion se oriento a atender la siguiente pregunta:

¢Cudles son los regimenes de confesionalidad o de laicidad que, desde 1992,

pretenden los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia?

Para desarrollar la investigaciéon opté por un disefio de estudio de caso, cuya seleccion siguid
una estrategia de orientacién a la informacion; es decir, escogi a la Iglesia Cristiana Filadelfia
por las expectativas sobre su contenido de informacion (Flyvbjerg, 20006, p. 34). Con base en la
tipologia de Gerring (2007, p. 89), se puede decir que el caso estudiado es un caso tipico, pues
pone de relieve las caracteristicas mas generales del grupo de interés. Especificamente, se trata
de un caso de iglesia evangélica pentecostal en su relacién con el Estado.

Entre otros beneficios, la utilidad metodolégica de esta clase de investigaciones radica
en que permite testear hipdtesis a partir de conocimiento concreto y dependiente de un
contexto (Flyvbjerg, 2000, pp. 7; 10; 34). En este sentido, el acercamiento a la Iglesia Cristiana
Filadelfia permite captar matices y complejizar el tipo de presupuestos que rondan en el debate

académico sobre la relacion entre las iglesias evangélicas y el Estado. Incluso permite explorar
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y proponer hipétesis sobre las condiciones asociadas a que los sujetos de estudio simpaticen
con determinando tipo de régimen de laicidad o de confesionalidad y no con otro.

Para generar los datos que me permitieron dar respuesta a la pregunta de investigacion,
opté por una estrategia de métodos mixtos con una fase cuantitativa y otra cualitativa para la
recoleccion de los datos. En este esquema de trabajo, di prioridad a lo cuantitativo ya que fue
principalmente esta fuente de informacién la que me permitié dar respuesta a la pregunta de
investigaciéon. Aun asi, las evidencias cualitativas contribuyeron a profundizar la interpretacion
de los resultados de la primera fase.

De tal modo, en un primer momento, apliqué un sondeo en linea utilizando un
cuestionario con 76 preguntas cerradas relativas a la relacion entre las iglesias y el Estado. El
instrumento estuvo principalmente enfocado a “extraer” cudles son los tipos de regimenes de
confesionalidad o de laicidad pretendidos por los sujetos de estudio. Aun asi, el formulario
también incluyé apartados sobre el perfil sociodemografico, el rol ocupado al interior de la
iglesia y el grado de involucramiento de los entrevistados con su comunidad religiosa.

La muestra que participé en el sondeo se extrajo de una poblacién de mexicanos,
mayores de 18 anos, integrantes de la Iglesia Cristiana Filadelfia. En total, participaron en esta
etapa de la investigacion 53 miembros de dicha comunidad religiosa. Hay que destacar que el
tipo de muestreo fue no probabilistico por conveniencia. Por lo tanto, no es posible establecer
el error estandar ni el nivel de confianza de las estimaciones generadas. Aun asi, los datos
obtenidos son utiles porque esta investigacion tiene un perfil exploratorio en el que interesa
captar si existe variaciéon con respecto de los regimenes de confesionalidad o de laicidad
pretendidos al interior de la comunidad analizada, mas no la proporcién exacta en la que se
presenta dicha variabilidad.

A los datos obtenidos a partir del sondeo les apliqué técnicas de analisis multivariado
para elaborar una taxonomia de tipos de regimenes de confesionalidad o de laicidad cuyas
clases se distinguen empiricamente —esto es, a partir de las respuestas ofrecidas por los
entrevistados—. Como resultado de esta etapa, los items del cuestionario fueron agrupados y
convertidos en seis indices sumatorios simples con las siguientes tematicas: 1) derechos,
libertades y trato igualitario; 2) legitimacion religiosa de la vida publica; 3) aprovechamiento de
recursos del Estado para fines religiosos; 4) influencia de la religién en educacién, arte y
ciencia; 5) influencia de la religién en politicas publicas, e 6) influencia de la religién en politicas

de género, y en derechos sexuales y reproductivos.
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A su vez, estos seis indices fueron utilizados para ubicar a los 53 individuos de la
muestra en 5 conglomerados. De entre estos conjuntos extraje los taxones de mi clasificacion
de tipos de regimenes de confesionalidad y de laicidad, los cuales pueden calificarse como tipos
extraidos en términos de McKinney (1968, pp. 35-37). Esto significa que las similitudes que
comparten los elementos de cada clase son “tipicas” en tanto que destacan fuertemente en los
valores promedio de las variables de interés.

A estos procedimientos los sucedi6 la fase cualitativa, para la cual seleccioné una
submuestra de siete entrevistados representativos de cada una de las clases generadas en el
analisis estadistico. Estos informantes cubrieron dos requisitos: 1) haber reportado en el
cuestionario del sondeo su deseo de participar en la fase cualitativa de recolecciéon de datos, y
2) poseer valores similares a los de su conglomerado para cada una de las seis medidas resumen
antes descritas. A ellos les apliqué entrevistas cualitativas semiestructuradas con el fin de
profundizar en los rasgos distintivos de su taxén (Hernandez Sampieri et al., 2014, p. 538). De
forma similar a Calderéon Umafia (2012), utilicé las entrevistas a manera de “relatos
ejemplarizantes” para ilustrar y robustecer la interpretacion de los tipos obtenidos en la fase
cuantitativa. Todos los pormenores del disefio metodolégico, que aqui he descrito de forma
sucinta, se explican con mayor profundidad en el Apéndice 1 de este documento.

Ahora bien, emprender una investigacion con las caracteristicas descritas puede ser de
interés para la discusion sobre evangélicos y politica en distintos sentidos. En términos de la
delimitacion geografica hay que decir que, en comparacién con otros paises de la region,
México se ha mostrado menos permeable a la tendencia de crecimiento numérico y de
protagonismo politico de los grupos evangélicos —cuando menos en su regién centro-oeste—
(Bastian, 2018, pp. 502-503). Se ha planteado que esta divergencia podria estar asociada con
caracteristicas particulares del pafs, tales como el catolicismo-guadalupano fuertemente
arraigado, la temprana y conflictiva instauracion de la laicidad, y la alianza que mantuvieron los

protestantismos historicos con los politicos liberales del siglo XIxX* (Pérez-Guadalupe, 2018, p.

4 Sobte este punto, habtia que decir que en la historia del pafs se han destacado mds los protestantismos histéricos
en su labor politica que las mismas iglesias pentecostales. Autores como Avila—Arteaga (2008, pp. 76—83), Bastian
(2015), Freston (2001, pp. 201-203), Ruiz-Guerra (1985, pp. 210-230) y Vazquez (2017, p. 72) documentan la
alianza anticlerical de las primeras iglesias protestantes en México con los politicos liberales. Los esfuerzos de
estos grupos al respecto se manifestaron en su apoyo a las politicas del liberalismo del siglo XIX destinadas a
minar el poder de la iglesia catélica—tales como la nacionalizacién de sus bienes—; en su critica en la prensa de la
misma época a cualquier medida que interpretaran como una vulneracion a las Leyes de Reforma, o en la activa
promociéon que hicieron de valores liberales y democraticos mediante la educacion (Mufioz-Vega, 2008, p. 164).
Freston destaca que, pese a ser una minoria entre la poblacién, los protestantes ocuparon posiciones importantes
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73). En este sentido, valdra la pena examinar si los evangélicos mexicanos se diferencian de las
tipificaciones que sobre estos grupos se han elaborado a nivel de todo el subcontinente en
términos de sus expectativas y comportamientos politicos.

La delimitacion temporal se justifica por las reformas juridicas relativas a las relaciones
entre el Estado mexicano y las iglesias que tuvieron lugar en 1992. Como ya lo habia
adelantado, autores como Avila-Arteaga (2008, p. 31) y Martinez-Garcia (2000, p. 51)
consideran que estas alteraciones al marco normativo suscitaron un fuerte debate al interior de
las iglesias evanggélicas sobre si debfan participar o no en cuestiones publicas. Incluso, se dice
que pudieron influir en la modificaciéon de la actitud de algunos lideres religiosos hacia la
politica. Esta discusiéon prevalece hasta nuestros dias, y se acentda por el estrechamiento de
relaciones que el nuevo Gobierno ha mostrado con algunos dirigentes pentecostales.

La valfa heuristica del caso seleccionado radica en la historia y los principios doctrinales
del tipo de iglesia evangélica al que pertenece. Tales elementos hacen pensar que en él podrian
encontrase evidencias que maticen y complejicen el supuesto de que las iglesias evangélicas
pretenden constantinizar la politica —actitud mas bien propia de los neopentecostales—.> En
este sentido, la Iglesia Cristiana Filadelfia esta adscrita al Concilio Nacional de las Asambleas
de Dios, las cuales son catalogadas como parte de las iglesias pentecostales de México (Garma-
Navarro, 2018a, p. 357).

De estos grupos se reconoce su tradicional orientacion hacia la buelga social. Esta actitud
—que encontrd arraigo en México en la década de los cuarenta— consiste en un alejamiento
de las cuestiones extraeclesiales, e, incluso, un rechazo a involucrarse en la vida politica del
pais. No obstante, las reformas salinistas también habfan insertado en estos grupos el debate
sobre la pertinencia de participar en la politica (Avila-Arteaga, 2008, p. 83; Martinez-Garcia,
2000, pp. 48—49; Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 26-27).

Otro aspecto a destacar del disefio propuesto es el tipo de sujetos de estudio con los
que se trabajé. Avila-Arteaga (2008) emprendié una investigacién con propésitos muy similares
a los del presente proyecto. Sin embargo, al igual que sucede con gran parte de las

investigaciones sobre el comportamiento politico de los evangélicos o sobre sus posiciones en

en clubes politicos liberales del XIX, y que incluso alcanzaron puestos de mando intermedio durante la
Revolucién.

5 Pérez-Guadalupe (2018, p. 80) explica que los grupos neopentecostales —por ser mas medidticos— suelen estar
sobrerrepresentados en el imaginario sobre lo evangélico. No obstante sus posiciones politicas no son
necesariamente compartidas por otro tipo de denominaciones.
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torno a las relaciones con el Estado, el trabajo de este académico se limité a retomar las
perspectivas de lideres religiosos y académicos. Dado que el disefio propuesto estuvo orientado
a captar matices, en este estudio incorporé la vision tanto de dirigentes religiosos como de
feligreses sin cargo jerarquico alguno.

Finalmente, he de comentar que una de mis aspiraciones a largo plazo, es que esta
investigacién me permita embarcarme en un proyecto de sociologfa comparada de la religion,
con tipos ideales o construidos, que podria llevar por titulo La ética politica de las religiones de
Meéxico. Guardando las debidas proporciones, al modo de Weber, me interesarfa estudiar los
“tmpulsos pricticos a la accion basados en el conjunto psicolégico y pragmatico de las religiones”
(2014b, p. 345). Esto es, las las afinidades electivas entre sistemas de creencias religiosas, y
determinados intereses materiales y conductas individuales y colectivas en la vida cotidiana de
las personas, incluyendo la esfera politica. Este esfuerzo también se suma a la agenda de
investigacion comparativa que autores como Casanova (2012) proponen con miras a examinar
cémo se han modificado histéricamente las religiones del mundo bajo la dinamica de
diferenciacion estructural que implica la secularizacion.

Para cumplir con los propdsitos planteados, organizo el documento del siguiente
modo: en el primer capitulo, emprendo una breve revision del debate sobre las teorfa de la
secularizacion y ofrezco una tipologifa de regimenes de confesionalidad y de laicidad; en la
segunda seccion, defino quiénes son los grupos evangélicos en América Latina y en México,
recupero algunas visiones sobre su trayecto historico en términos de comportamiento politico
y de relaciones con el Estado, y doy una semblanza histérica de los sujetos de estudio;

finalmente, en la tercera parte, me dispongo a analizar los resultados obtenidos.
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CAPITULO UNO.
EL “REGRESO” DE LAS RELIGIONES A LLA ESFERA PUBLICA:

SECULARIZACION, LAICIZACION Y TIPOS DE LAICIDAD

a primera discusiéon tedrica en la que se circunscribe la presente investigacion es

aquella relativa a la relaciéon de las religiones con los regimenes politicos de las

sociedades modernas. En las tltimas cinco décadas, este topico parece haber cobrado
notoriedad mundial a partir de dos cuerpos de literatura que difieren en su orientacion
epistemoldgica. Uno se refiere al papel de las religiones en la esfera publica, y, entre las
posturas mas sonadas en el campo, se encuentran las de autores como John Rawls (1996);
Joseph Ratzinger (Habermas y Ratzinger, 2008), Jirgen Habermas et al. (2011), Charles Taylor
(2014) o Jean-Marc Ferry (2016).

Dichas posiciones son de caracter normativo y estan volcadas a dilucidar coémo habrian
de insertarse las voces religiosas en los debates formales e informales sobre lo publico; es decir,
en los procesos politicos de formacioén de opinién publica —especialmente en aquellos asuntos
que pueden desembocar en decisiones juridicamente vinculantes en tanto determinaciones
aprobadas por el Estado— (Habermas, 2015, p. 150).

Dado que la vocacién que pretendo para este estudio es eminentemente empirica, en
esta ocasion, he decidido distanciarme de cualquier tipo de abordaje prescriptivo de la materia.®
De tal modo, en el presente capitulo problematizaré el vinculo de las religiones con la esfera de
lo publico-politico a partir de la literatura que, mas bien, se ha dedicado a analizar y a teorizar
la transformacion del papel de la religion en el mundo moderno. Asi, la base conceptual sobre
la que trabajaré emana de dos tercias de términos; a saber, secularizacién-secularidad-
secularismo y laicizacion-laicidad-laicismo.

Siguiendo un estilo de exposiciéon deductivo que va de lo general a lo particular,

comenzaré presentando el debate que existe en torno a la teoria de la secularizacion; en

6 Al lector interesado en una disertacién normativa sobre el papel de la religién en la esfera publica, lo invito a
consultar Hawley (2017). Ahi, ademas de sintetizar y analizar las posturas de los autores anteriormente referidos,
formulé siete parametros para la participacion de los argumentos religiosos en los intercambios discursivos de la
esfera publica politica. Dichos criterios partieron de la consideracion de un modelo de democracia deliberativa. La
propuesta de dicha investigaciéon pretendfa ser una aproximacion hacia una teorfa de la comunicacién politica de
las religiones en los regimenes seculares de corte liberal.
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segunda instancia, definiré la dimension de este fenémeno social referente a la disociacién de la
politica con respecto de la religion: la laicizacion; enseguida, me abocaré a revisar algunas
tipologias —y a proponer una propia— para clasificar las posibles configuraciones que pueden
adoptar las relaciones entre religiones y Estado en las sociedades contemporaneas; por altimo,
caracterizaré el tipo de laicidad que existe en México en aras de contrastatlo, en la dltima etapa
de la investigacion, con el pretendido por los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia.

1.1 ¢El fin de las religiones?: la teoria de la secularizacién en discusion

De acuerdo con Daniéle Hervieu-Léger (vista en Blancarte, 2012b, p. 68), la teoria de la
secularizacion estudia la reconfiguracion del papel de la religién en el mundo moderno. Este
entramado teorético no ha estado libre de polémica, y, durante las tltimas cinco décadas, sus
especialistas se han visto en la necesidad de replantear el alcance de algunas de sus premisas
fundamentales. Particularmente, fue su otrora version dominante —aquella bautizada por
Charles Taylor (2014, p. 50) como #oria de la sustraccion— la mas vapuleada.

Me refiero a aquel supuesto —forjado con base en los planteamientos de los clasicos
de las ciencias sociales y que pervivié durante la mayor parte del siglo XX— segin el cual la
modernidad, en cualquier contexto, vendria ineludiblemente aparejada de un declive
generalizado de la fe. Autores como Berger (2016, pp. 9-16), Casanova (2012, pp. 6-7), Davie
(2007, pp. 2-4) y Habermas et al. (2011, p. 116) destacan que, salvo por algunas excepciones

como Europa occidental o los grupos que han recibido una educacién superior, el mundo ha

7 Berger (2016, pp. 45—46) destaca cémo es que —ya fuera modo deliberado o no intencionado— las ideas de los
padres fundadores de la Sociologia habrian propiciado un prejuicio ilustrado con respecto de la religion en las
modernas ciencias sociales. Si bien los argumentos no eran necesatiamente antirreligiosos, si suscitaron la
percepcion de un antagonismo entre modernidad y religion. De Weber (2012, pp. 166; 190; 204; 2006), puede
traerse a colacion su idea de “desencantamiento del mundo”. El término, en un origen, aludia a un proceso de
racionalizacion religiosa en el que la magia era climinada como medio para alcanzar la salvacién. Tal
desencantamiento culminé en el ascetismo intramundano. Empero, como explica Gil-Villegas (visto en Weber,
2012, p. 288), el concepto amplia su significado a un proceso civilizatorio de racionalizacién por el cual diferentes
esferas institucionales pierden sus orientaciones normativas ultimas, de modo que la ciencia y la técnica se
secularizan. Por parte de Marx, puede mencionarse su declarada bisqueda de la abolicion de la religion, asi como
su proposicién del materialismo histérico como un método de comprension de la realidad opuesto al de las
ideologfas (en las que incluye a la religion) (Marx, 2015, p. 133; Marx & Engels, 2014). Finalmente, hay que acotar
que Durkheim (2007, pp. 440—441; 454) rechaz6 la existencia de una antinomia entre ciencia y religién e, incluso,
dijo que esta dltima no estaba destinada a desaparecer, aunque si a transformarse. La ciencia no cuestionarfa el
derecho a existir de la religién, pues es una realidad que, de hecho, es susceptible de convertirse en objeto de
estudio. Empero, lo que si cuestiona es su capacidad para ofrecer conocimiento sobre el ser humano y el mundo
en tanto que la ciencia sustituye la funciones cognoscitivas e intelectuales que antes cumplian las tradiciones
religiosas. Berger (p. 45) considera que Durkheim, al igual que Comte, crefa que la sociologfa podia ofrecer a la
sociedad la gufa moral que antes brindaba la religién. De hecho, particip6 de una iniciativa del Gobierno francés
para redactar un Manual de sociologia y moralidad. El documento se trataba de una suerte de catecismo secular que
pretendia reemplazar la educaciéon moral de las escuelas, antes ligada al catecismo catélico.
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experimentado fenémenos de revitalizacién religiosa e, incluso, en no pocas zonas se muestra
tan religioso como siempre.

Las primeras evidencias de un revival religioso —ahora ampliamente citadas en la
literatura— datan de los afios setenta. En esa década, tuvieron lugar importantes
acontecimientos politicos en los que las religiones se hicieron presentes. Entre ellos, pueden
mencionarse la Revolucién Islamica en Iran; el viaje de Juan Pablo II a Polonia que prepararia
el terreno para el surgimiento de Solidarnosé —con su eventual influencia en la caida de la
URSS—; el ascenso de la “nueva derecha religiosa” en Estados Unidos, y el auge de la
Teologia de la liberacién en América Latina con su respectivo impacto en la Revolucion
sandinista en Nicaragua. A estos hechos que merman el supuesto de la sustracciéon se han
sumado otros mas recientes como los atentados del 11 de septiembre de 2001 —perpetrados
bajo motivaciones religiosas—, la participacion del papa Francisco en el deshielo temporal a las
relaciones entre Cuba y los EE.UU., y, por supuesto, el tema que aqui nos ocupa: la creciente
presencia y relevancia publica de los grupos evangélicos en América Latina (Blancarte, 2012b,
pp. 60—61; Casanova, 2012, p. 9; Habermas et al., 2011, pp. 111-112).

Para dar cuenta de este aparentemente paraddjico fenémeno, autores como José
Casanova (2012, p. 280), Jean-Marc Ferry (2016, pp. 26-27), Jurgen Habermas et al. (2011, p.
131); y Arnauld Leclerc (2016, pp. 65-75) se han visto en la necesidad de recurrir a términos
como el de sociedades postseculares. Con ¢€l, hacen referencia a comunidades modernas, con
instituciones y representaciones en gran parte secularizadas, pero que, simultaneamente,
conservan grupos y tradiciones religiosas con una relevante vitalidad publica y privada.
Habermas (2006, p. 33), por ejemplo, usa el concepto para dejar en claro que la secularizacion
del Estado no implica la secularizacién de la sociedad.

Asimismo, el “regreso” de las religiones a la esfera publica también ha llevado a
advertir el uso politico que puede estar detras del prondstico del declive religioso (Blancarte,
2012b, p. 76; Casanova, 2012, pp. 30-31). Por tal motivo, Wohlrab-Sahr y Burchardt (2012,
pp- 879; 881) utilizan el concepto de secularismo —como diferente del de secularizaciéon— para
calificar a las legitimaciones ideoldgicas que promueven la privatizaciéon de la religién o su
separacion de otros ambitos de la vida al amparo de valores como las libertades individuales, la
tolerancia, el progreso o la racionalidad. Tales consignas son tipicas del pensamiento liberal y
de las teorfas constitucionales y politicas modernas. Con miras a ganar claridad analitica, aqui

me adheriré a tal distincién.
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En resumen, las criticas a la teorfa de la secularizacién como sustraccion giran en torno
a su pretension de universalismo; a su dejo de evolucionismo; a su sesgo normativo ilustrado; a
la carencia de datos empiricos que la sustenten; a la emergencia de movimientos religiosos en
las sociedades mas secularizadas, y, en suma, al papel de fuerza vital para el orden politico
global que la religiéon pareciera haber mostrado en las dltimas décadas (Blancarte, 2012b, p. 70;
Wohlrab-Sahr & Burchardt, 2012, p. 879).

De tal modo, la teorfa de la secularizacién como retirada progresiva de la esfera publica
y de otros ambitos de la vida carece de plausibilidad (Habermas et al., 2011, p. 116). Empero,
un conjunto de investigadores consideran que el entramado teorético no esta falto de toda
utilidad, por lo que, mas bien, se han dado a la tarea de precisar sus contenidos. Karel
Dobbelaere (visto en Blancarte, 2012b), por ejemplo, distingue tres acepciones para el término
secularizacion: “1) como un declive en la participacion religiosa; 2) como laicizacion de las
instituciones politicas o 3) como un proceso de cambio religioso, entendido éste como una
transformacion y adaptacion de las agrupaciones religiosas al mundo moderno” (p. 67).

Por su parte, Olivier Tschannen (1991, pp. 395; 404—406) afirma que, mas que un
inevitable debilitamiento de las religiones, la secularizacién supone tres transformaciones en la
vida social: 1) una diferenciacion de las religiones con respecto de otras esferas institucionales —
tales como la economia, el arte, la ciencia o la politica—; 2) una racionalizacion de tales esferas
no religiosas —esto es, un desarrollo de criterios auténomos de racionalidad que responden a
sus funciones sociales especificas—, y 3) una mundanizacion (“wordliness”), incluso de las
propias confesiones (Blancarte, 2015, p. 663).

En un sentido similar, José Casanova (2012, pp. 19-32) detecta tres maneras de
entender la secularizacion: 1) como diferenciaciéon funcional y emancipacion de esferas
seculares; 2) como declive de la religiosidad, y 3) como privatizacion de las religiones. De estas
tres subtesis, es la primera la que se muestra mas sélida y util para comprender el papel de las
creencias en el mundo moderno.

Comprendida de esta manera, la secularizacion se muestra como un proceso en el que,
si bien las religiones no desaparecen, si se reconfigura su papel en las sociedades modernas
(Blancarte, 2012b, p. 77). Bajo esta definicion, el “retorno” de las religiones a la esfera publica
no tendria por qué considerarse como un fenémeno paradéjico. Blancarte (2015, pp. 666—668)
explica que, si bien la autonomizacién de esferas institucionales resta preeminencia a las

religiones en la vida social, no las suprime; las creencias poseen su propio ambito de accién y



EL “REGRESO” DE LAS RELIGIONES A LA ESFERA PUBLICA: SECULARIZACION, LAICIZACION Y TIPOS
DE LAICIDAD

desde ahi buscan recuperar espacios. Es particularmente en la esfera politica donde las
religiones han podido reinsertarse con mayor facilidad, resistiéndose a ser marginadas de los
asuntos publicos.

Esta situacién es posible porque el proceso general de secularizacion en el que puede
iniciarse una sociedad, varfa en su especificidad. En otras palabras, cada una de las esferas
institucionales puede secularizarse a un ritmo mas lento o mas veloz que el proceso general de
secularizacion. Asi, puede presentarse el caso de una sociedad con una reconocible
secularizacion de sus practicas econémicas —por ejemplo—, pero con una débil secularizacién
(laicizacion)® del Estado. Por tal motivo, Blancarte (2015, pp. 670—671) afirma que puede haber
sociedades seculares con presencia de las religiones en la esfera pitblica.

En concordancia con lo anterior, autores como Shmuel Eisenstadt (visto en Wohlrab-
Sahr y Burchardt, 2012, p. 877), Grace Davie (2007, p. 13) y Peter L. Berger (2016, p. 54)
plantean los conceptos de modernidades multiples o de procesos de modernizacion selectivos.
Asi, las sociedades pueden asumir algunos de los rasgos de la modernidad —tales como la
formacion de capital; la inversion de recursos en el mejoramiento de las fuerzas productivas; el
incremento de la productividad en el trabajo; la implantacion de poderes politicos
centralizados; el desarrollo de identidades nacionales; la difusiéon de derechos de participacién
politica, de la educacién formal y de la vida urbana (Habermas, 1989, p. 12)— y descartar o
solo desarrollar parcialmente otros —la secularizaciéon de valores, identidades o normas, por
ejemplo (Casanova, 2012, p. 7)—.°

En un sentido analogo, Wohlrab-Sahr y Burchardt (2012, pp. 881-882; 885; 887-888)
proponen el concepto de secularidades miiltiples. Por secularidad, los autores entienden a las
formas simbolicas y a los arreglos institucionales anclados en las sociedades a través de los
cuales se manifiesta la diferenciacion entre la religion y otras esferas de la vida (como el
derecho, la economia, la ciencia o la poh’tica).10 Lo que este enfoque enfatiza es que las
sociedades pueden atravesar una diversidad de trayectorias culturales hacia la secularidad. En

ese sentido, la secularidad de cada sociedad es resultado de procesos particulares de

8 Ahondaré en este concepto en el siguiente subapartado.

9 Vale la pena aclarar que aun existen autores —como Ronald Inglehart, Pippa Norris o Steve Bruce (vistos en
Berger, 2016, p. 14; Blancarte, 2012b, pp. 73—74)— que apuestan a favor de una relacién positiva entre los
procesos de modernizacién econémica y politica, y la secularizacién de practicas y valores.

10 Por lo tanto, la secularidad se mostraria como un concepto mas inclusivo que el de laicidad, pues referirfa a mds
esferas institucionales que la de la politica.
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secularizacion donde las fronteras de lo religioso y lo no religioso se negocian, se desafian y se
redefinen continuamente.

A manera de sintesis, concluiré este apartado recuperando algunos puntos en los que
gran parte de la comunidad académica concuerda en torno a la teoria de la secularizacion: 1) la
presencia de las religiones en la esfera publica no resta utilidad al concepto de secularizacion,
siempre que se precise su alcance; 2) en especifico, este proceso consistirfa principalmente en la
diferenciacion de esferas institucionales con respecto de la religion; 3) este fenémeno, en
general, serfa tipico de las sociedades modernas, aunque variarfa en su especificidad y, 4) si bien
es cierto que las ideas y practicas religiosas persisten en la mayor parte del mundo, también hay
que reconocer que su alcance e influjo esta ahora condicionado por otras estructuras sociales
(Blancarte, 2012b, p. 75).

1.2 Laicizacién y laicidad: 1a gestion politica del pluralismo

Como hemos visto, el declive de las religiones no es un proceso que se desprende
inevitablemente de la modernidad. Ahora bien, Berger (2016, pp. 10-11; 41) considera que lo
que si parece acentuarse como una condicion sine gua non de las sociedades modernas,
democriaticas y globalizadas es el pluralismo. De hecho, tal caracteristica podtia representar
uno de los mas importantes desafios politicos para nuestra era —quizas el de mayor
trascendencia—.

En particular, el pluralismo religioso —asevera el mismo autor— suscita dos
problemas politicos tipicos: “cémo define el Estado su relaciéon con la religion y como el
Estado puede regular las relaciones de las distintas religiones entre si” (p. 153). Berger
denomina como “férmulas de paz” al modo practico como se han atendido dichos
cuestionamientos a lo largo de la historia. Su objetivo ha sido el de permitir “la coexistencia
pacifica de las distintas tradiciones e instituciones religiosas en el seno de una sociedad” (p.
153).

En Occidente —junto a la Dieta imperial de Augsburgo y la paz de Westfalia—, la
laicidad ha sido una de las dos férmulas de paz mas importantes para la gestién politica del

pluralismo (Berger, 2016, pp. 168—175). En este sentido, Milot (2009) explica que...

Cuestionarse sobre la laicidad nos conduce a abordar uno de los grandes desafios a
los que hacen frente todas las sociedades pluralistas, concebir, desde un punto de
vista politico, juridico y social a la vez, una manera de vivir juntos pacificamente, en
un momento histérico en que la diversidad de las concepciones de la vida (morales,
religiosas y filosoficas) nunca ha sido tan acentuada (p. 8).
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Aunque suele pensarse como tal, la laicidad no se traduce necesariamente en una
separacion legal del Estado con respecto de las confesiones religiosas (Blancarte, 2008b, p. 30).
Mas bien, se trata de “un régimen social de coexistencia, cuyas instituciones politicas estan
legitimadas principalmente por la soberanfa popular y ya no por elementos sagrados o
religiosos” (Blancarte, 2012a, p. 237).

De acuerdo con Milot (2009, pp. 17-21), los principios de los que se deriva la laicidad
son 1) la separacién —entendida como autonomia entre el poder politico y las organizaciones
religiosas (ya sea legal o de hecho)—; 2) la neutralidad —es decir, la actitud de imparcialidad
por la que el Estado no favorece ni petjudica a ninguna confesién—," y 3) la libertad de
conciencia y de religién —esto es, a creyentes de diversas religiones y no creyentes, ha de
ofrecerse una garantia de trato igualitario y de condiciones de no discriminacion—. En un
sentido similar, la Declaracion Universal de la Laicidad en el Siglo XXI (2005, p. 154) establece que
un Estado laico procura la salvaguarda y promocion de tres principios: 1) el respeto a la
libertad de conciencia; 2) la autonomia de lo politico y de la sociedad civil frente a los
preceptos religiosos o filoséficos privados, y 3) la igualdad y la no discriminacién.

Ahora bien, tales parametros son criterios ideales que, en teorfa, distinguen a un Estado
con un regimen de laicidad. Sin embargo, Blancarte (2008, p. 30) explica que, asi como no hay
una sociedad absolutamente democratica, tampoco hay un sistema politico completamente
laico. Asi, mas que una forma fija o acabada, podtia decirse que la laicidad es resultado de un
proceso continuo: la laicizacion.

Esta nocién fue acufiada por Karel Dobbelaere (visto en Blancarte, 2012b, p. 67) y
consiste en el trayecto por el que se disocian los ambitos de lo politico y de lo religioso en una
sociedad, lo cual, a su vez, puede tener implicaciones juridicas (Milot, 2009, pp. 27-30).
Aunque similar al de secularizacién, este proceso es mas acotado y, en cierto modo, puede
endentenderse como la. ..

[...] secularizacién de la esfera del Estado o de la politica, pero también (y esto es
central) de los ambitos de la cultura, la educacién y la ciencia, en la medida que éstos

se institucionalizan y caen bajo control o supervisién del Estado (Blancarte, 2015, p.
660).

11 Como veremos mas adelante, dicha neutralidad no implica que un Estado laico carezca de una base axioldgica.
La democracia, la tolerancia, el respeto a la diversidad y los derechos humanos son algunos de los valores
fundamentales de los regimenes de este tipo (Milot, 2009, p. 19).
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Otra precision que podriamos afadir al respecto es que, mientras la secularizacion de otras
esferas institucionales se manifiesta como una transformacién sociocultural progresiva, la
laicizacion suele darse en medios de conflictos y debates sociales (Milot, 2009, p. 29).

Esta concepcion de la laicidad como resultado de un proceso, ayuda a entender que su
realizacion varfa en cada sociedad. Si bien pueden plantearse factores tipicos que desatan los
procesos de laicizacion,” lo cierto es que hay...

[...] diferencias en las formas de vivir la laicidad y los énfasis de las diversas
‘laicidades’ no son universales intercambiables o aplicables como si se tratara de un
molde transplantable. Cada comarca construye y reconstruye, da significado y

resignifica su forma de vivir la laicidad y esto se hace a través de la pugna de
diversos sectotes sociales que intervienen en la sociedad (Da Costa, 2011, p. 214).

Es en este sentido que Baubérot utiliza la nocién de “umbrales de laicizacion”; con ella, alude a
coémo es que, en determinados momentos historicos, se presentan configuraciones particulares
de factores sociales y politicos que dan pie a distintas manifestaciones de la laicidad (Prieto,
2015, p. 4). Segun el autor, con este concepto, intenté “romper con la comprension de la
laicidad como un bloque, deconstruir la nocién sustantiva de laicidad para encontrar los
elementos operativos de estos procesos. Creo que hay grados de laicizacién que varfan segun
los paises, las épocas o los ambitos” (Diez de Velasco & Lanceros, 2009, p. 83).

A la luz de estas consideraciones, se entiende que existan sociedades cuya
gobernabilidad politica es independiente de las organizaciones religiosas pese a no contar con
una separacion legal iglesias-Estado, o que haya regimenes formalmente laicos aunque en los
hechos los grupos religiosos mayoritarios tengan influencia en la toma de decisiones publicas
—como ocurre en México—. También hay paises —como EE.UU. o Turquia— con una
considerable laicizacion del Estado aunque la secularizacion sea baja en otros ambitos de la
vida social, y naciones muy secularizadas —como Inglaterra y Dinamarca— que mantienen un
vinculo oficial con alguna religién (Blancarte, 2008b, pp. 30-31; 36; 41; Milot, 2009, p. 30).

Micheline Milot (2009, p. 27) considera que la posibilidad de que las religiones influyan
todavia en la politica suele asociarse a una débil secularizacion de otros segmentos de la

sociedad. Por su parte, Algranti (2006, pp. 161-162), Blancarte (2008b, pp. 36; 41) y Torres

12 Milot (2009, pp. 22-27), por ejemplo, considera como factores histéricos que favorecen el surgimiento de la
laicidad la aparicién del pluralismo religioso, la autonomizaciéon de los derechos ciudadanos con respecto de la
afiliacién religiosa, y el desplazamiento de la fuente de legitimacién del Estado de las iglesias a la soberania
popular. No obstante, es debatible si, mas que como causas, estas condiciones podrian considerarse como efectos
de la laicizacién.
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(2018) refieren a que la incidencia de lo religioso en la esfera de lo publico puede deberse a un
desgaste en la legitimidad de las instituciones publicas o de los politicos profesionales.

Advertir la diversidad de formas que la laicidad puede tomar también contribuye a
evitar su reificacion. En otras palabras, nos previene de olvidar que es parte de la cultura, de
este mundo que fue y que sigue siendo producido por nosotros en procesos que nunca estan al
margen de intereses sociales (Berger, 20006, p. 129). Vista como producto humano, se entiende
que la laicidad no es ni neutral ni un rasgo natural o inherente a nuestra sociedad. I.as cosas
bien podrian funcionar de otro modo —como, de hecho, ha ocurrido durante la mayor parte
de la historia de la humanidad—. Aunque asi lo parece, esta aseveracion no es trivial. Para dejar
en claro la relevancia del argumento, recurriré a un concepto de ideologia de raigambre
marxista.

En La ideologia alemana, Marx y Engels (2014, p. 21) utilizan el término ‘deologia en dos
sentidos. En primer lugar, lo entienden como un modo de explicar la realidad a partir de
abstracciones y especulaciones: la moral, la religiéon y la metafisica serfan ejemplos de ideologfa.
En la perspectiva de estos pensadores, dicha forma de comprender el mundo tendria el defecto
de imponer las ideas a la realidad, lo cual impedirfa reconocer que la produccion espiritual esta
supeditada a la producciéon material (y no al revés). En oposicién a este modo de razonar, los
autores propondrian el materialismo histérico. Ahora bien, salvo por el reconocimiento de que
los grandes sistemas de ideas son producto de la actividad humana, no es tal el sentido del
término que principalmente aqui me interesa.

Una segunda acepciéon expuesta por Marx y Engels (2014, pp. 28; 39) parte del
reconocimiento de que, para que una clase logre constituirse como la dominante, es menester
que haga pasar sus intereses particulares como si fueran comunes a toda la sociedad. Asi, las
ideas de la clase dominante deben lograr erigirse como las ideas dominantes en una época; en
otras palabras, para ejercer el poder material se requiere imponer un poder espiritual, una
determinada visién del mundo.

En esta linea, una ideologia estarfa constituida por aquellas ideas que sirven como
armas para defender intereses sociales (Berger y Luckmann, 1968, p. 17). Con base en tal

comprension del concepto, y apegandome a un enfoque de sociologia del conocimiento, aqui
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propongo que la ideologfa es un conocimiento social o subsocialmente objetivado® que sirve para legitimar
—o0 deslegitimar— una determinada forma de organizacion social (politica o econdmica).

Esta definicién contribuye a hacer a un lado el matiz peyorativo con el que suele ser
empleada esta palabra, ubicandola en un terreno estrictamente analitico; también abona a
superar el frecuente intercambio de acusaciones entre individuos con visiones politicas
distintas u opuestas que —al modo de algunos apologistas latinos del siglo IV—'* acusan a sus
adversarios de propagar una “ideologia” mientras que ellos generan “conocimiento” o
“filosofia” (Salazar Ugarte, 2007, p. 35). Ademas nos previene de creer que nuestras
convicciones estan libres de sesgos ético-normativos o de intereses sociales. Por mas que
articulemos tedricamente nuestra vision del mundo, no nos es posible escapar a este tipo de
inclinaciones.

Bajo la comprension del concepto que acabo de proponer, se entiende que la
instauracion de un régimen laicidad requiere venir acompafiada de wuna ideologia
(especificamente, una que legitima un ejercicio de la dominacion libre de cualquier tipo de
fundamentacion religiosa).”® Por mas de acuerdo que estemos con la laicidad, o por mas natural
que nos parezca, hay que ser conscientes de que surgié en un momento especifico de la
historia, rodeada de intereses poh’ticos.16 Asi, lo laico permiti6 transitar del dominio de una
clase religiosa (o soportada de algin modo por el poder religioso) al de otro grupo cuyas

fuentes de legitimacién eran seculares.

13Por conocimiento socialmente objetivado, me refiero al edificio cognitivo y normativo colectivamente
construido que en una sociedad o subsociedad se considera como “conocimiento”. Es un orden de interpretacion
de la experiencia con distintos grados de sofisticacién tedrica que constituye el saber de una sociedad. Solo una
pequefia parte de dicho conocimiento es de caracter tedrico —aun asi, es importante, pues puede contener las
interpretaciones “oficiales” de la realidad—. La mayor parte del conocimiento socialmente objetivado es
pretedrico y consiste en esquemas interpretativos, maximas morales y resumenes de sabidutia tradicional a modo
de conocimiento de receta que el ciudadano de a pie comparte frecuentemente con los teéricos (Berger, 2000, pp.
39—40). Para una explicacion profunda de lo que es el “conocimiento socialmente objetivado” y del proceso en el
que se genera, Cf. (Berger & Luckmann, 1968), o, de manera mas suscinta, (Berger, 20006, pp. 13-50).

4Jonathan Z. Smith (visto en M. C. Taylor, 2011, p. 26) documenta cémo, en aquella época, algunos apologetas
cristianos distingufan entre su “religion” y la “idolatria” de sus adversarios. Asi, sentarfan las bases para un
esquema dualista de clasificacién de las religiones que aun pervive en la actualidad, especialmente en grupos
confesionales.

15> Lo mismo cabria decir de los derechos humanos. Este conjunto de principios, aunque se asumen universales
por pretension, estan lejos de serlo en los hechos. Basta pensar en las dificultades para su apropiacién y aplicacion
en el mundo arabe (Wohlrab-Sahr & Burchardt, 2012, p. 882). En una de sus criticas a Bruno Bauer, el joven
Marx (2015, p. 76) ya advertia que los derechos del hombre eran los del hombre miembro de la sociedad
burguesa.

16 Tnsisto en que esta aseveracion no es banal ni menor. Como bien reconoce Berger: “[...] a menudo las ideas
tienen éxito en la historia no a causa de su poder de persuasién, sino por su utilidad a la hora de resolver
problemas practicos o de servir a intereses ocultos” (Berger, 2016, p. 90).
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Al respecto, en este trabajo me interesa recuperar la nocién /aicismo. Este concepto ha
sido utilizado en la literatura para hacer referencia a la doctrina por la que algunos grupos
hacen de la laicidad una lucha beligerante contra las pretensiones de las iglesias por influir en la
vida publica (Blancarte, 2008a, pp. 139-140; Milot, 2009, p. 12). Empero, buscando ganar
claridad analitica, en este trabajo ocuparé el término laicismo como distinto del de laicidad para
aludir, de modo mas general, a todos aquellos conjuntos de ideas orientados a promover
alguna forma laica de organizacion politica de la sociedad.

A manera de cierre de esta seccion, a continuacion presento la Tabla 3, que sintetiza y
contrasta las dos tercias conceptuales expuestas hasta el momento.

Tabla 3.

Definiciones de secularizacion-secularidad-secularismo y de laicizacion-laicidad-laicismo

Tipo de fenémeno al que alude
el concepto

Conceptos y definiciones

Proceso Secularizacion. Proceso por el que el Laicizacidn. Seculatizacion de la
papel de las religiones se esfera del Estado o de la politica,
reconfigura en las sociedades asi como de los ambitos que caen
modernas. Se traduce, bajo su control (Blancarte, 2015, p.
principalmente, en la 666).17

autonomizaciéon de esferas

institucionales —tales como la

economia, el arte, la ciencia o la

politica— con respecto de las

creencias religiosas.

Secularidad. Configuracién de Laicidad. “Régimen  social de
formas simbodlicas y  arreglos coexistencia, cuyas instituciones

Resultado del proceso

institucionales anclados en wuna politicas estan legitimadas

sociedad a través de la cual se principalmente por la soberanfa

manifiesta la diferenciacion entre la
religion y otras esferas de la vida
(como el detrecho, la economia, la

popular y ya no por elementos
sagrados o religiosos” (Blancarte,

2012a, p. 237).

ciencia o la politica) (Wohlrab-Sahr
y Burchardt, 2012, pp. 881-882;
885; 887-888).

17 Vale la pena aclarar que aqui me adheriré al tipo ideal weberiano que indica que el Estado es “un snstituto politico
de actividad continuada, cuando y en la medida en que su cuadro administrativo mantenga con éxito la pretension
al mwonopolio de la coaccion fisica /legitima para el mantenimiento del orden vigente” (Weber, 2014a, p. 185).
Asimismo, suscribo la especificacién que Michael Mann (2006, pp. 4; 10-11; 16-17) hace de los rasgos y
funciones distintivos del Estado. Estos son contar con un conjunto diferenciado de instituciones y personal;
centralizar el poder; actuar sobre un drea territorialmente demarcada; poseer el monopolio de la dominacion
coactiva autotitaria —lo que implica mantener el orden intetior y responsabilizarse de la defensa/agresion contra
enemigos extranjeros—; encargarse de la redistribucién econémica; establecer un sistema de pesas, medidas y
moneda de modo que permita el intercambio de bienes y mercancias; alfabetizas; estabilizar la transmisién de
mensajes por parte de sus agentes en su territorio; facilitar y mantener las vias de comunicacién y de transporte de
personas y mercancias, y poseer capacidad de codificaciéon y archivo de sus responsabilidades legales.
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Tipo de fenémeno al que alude Conceptos y definiciones

el concepto
Ideologia que legitima el proceso y el  Secularismo. Legitimaciones  Laicismo.  Conjunto  de  ideas
resultado del proceso ideolégicas que promueven la orientadas a promover o legitimar

privatizaciéon de la religion o su alguna forma laica de organizacién
separacion de otros ambitos de la  politica de la sociedad.

vida al amparo de valores como las

libertades individuales, la tolerancia,

el progreso o la racionalidad

(Wohlrab-Sahr y Burchardt, 2012,

pp. 871; 889-890).

Nota. Elaboracién propia.

1.3 Categorizando las relaciones entre el Estado y las iglesias: tipos de regimenes de
confesionalidad y de laicidad

En los subapartados anteriores, expuse en términos generales la manera como se ha
comprendido la reconfiguracion del papel de la religion en las sociedades modernas,
especialmente, en el ambito de la politica. Las discusiones presentadas al respecto me llevaron
a la identificacion y deteccion de dos tercias conceptuales a las que recurriré constantemente a
lo largo de esta investigacion: secularizacion-secularidad-secularismo, y laicizacién-laicidad-
laicismo.

Como ya adelanté, una de las preocupaciones que mas ha asaltado a los especialistas en
ambas materias es la relativa a la diversidad en la que se presentan estos fendmenos. Si bien, en
un inicio, se postularon teorizaciones con tintes universalistas, eurocentristas o evolucionistas,
ahora, existe un fuerte interés por dar cuenta de la pluralidad de trayectorias que pueden tomar
los procesos de secularizacion y laicizacion. Asi, autores como Casanova (visto en Wohlrab-
Sahr y Burchardt, 2012, p. 882) promueven una agenda de investigacion comparativa con miras
a examinar como se han modificado histéricamente las religiones del mundo bajo la dinamica
de diferenciacion estructural propia de la modernidad. La presente investigacion se inserta en el
marco de dichos esfuerzos, pues me interesa categorizar los tipos de regimenes de
confesionalidad o de laicidad pretendidos por los miembros de una iglesia evangélica en
México.

Es en este escenario que considero que las estrategias de analisis tipolégico cobran
relevancia. Como explica McKinney (1968) tales ejercicios consisten en establecer un sistema
de categorfas generales para encuadrar y comparar fenémenos concretos, asi como para medir
su desviacion con respecto de un conjunto de rasgos tipicos definidos. Ahora bien, aunque las

tipologfas son un recurso heuristico comuin en la Sociologfa, Wohlrab-Sahr y Burchardt (2012,
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p. 883) advierten que apenas representan una proporciéon menor en la literatura sobre
secularizacion.

Segun estos autores, por lo general, el material existente esta orientado a clasificar los
arreglos institucionales entre las esferas de la politica y la religion. Al hacerlo, se suele explicar
el origen de los diversos regimenes de confesionalidad y laicidad a partir de dinamicas
histéricas especificas. Asimismo, es comuin que los autores de dichos esfuerzos tipoldgicos
conecten sus analisis descriptivos con preguntas de caracter normativo (Wohlrab-Sahr y
Burchardt, 2012, pp. 883-884).

Wohlrab-Sahr y Burchardt (2012, p. 884) reconocen que estas tipologias han permitido
organizar un importante cumulo de informacién sobre normas, discursos y practicas estatales
en torno al trato con las instituciones religiosas. Sin embargo, piensan que se ha prestado poca
atencion a las perspectivas cotidianas y a los imaginarios de los grupos sociales en torno a la
secularidad.

Con estas claves interpretativas en mente, procederé a dar cuenta de algunos esfuerzos
clasificatorios y tipologicos referentes a las relaciones entre el Estado y las religiones. Iniciaré
exponiendo algunas tipificaciones ideales clasicas; enseguida, abordaré ejercicios similares,
aunque mas recientes, y elaborados por autores europeos y norteamericanos; después, haré lo
mismo pero con investigaciones provenientes de América Latina; finalmente, presentaré
categorizaciones que responden a criterios con una base mas claramente empirica y descriptiva.
Cada uno de estos pasos me permitira determinar los criterios con los cuales mediré los tipos
de regimenes de confesionalidad o laicidad que pretenden los miembros de la Iglesia Cristiana
Filadelfia.

1.3.1 Tipologias clasicas

Una de las distinciones mas conocidas en la materia es la establecida mediante las nociones de
césaropapismo 'y teocracia. En Economia y sociedad, Max Weber (2014a, pp. 1328—1331) utiliza estos
tipos ideales para clasificar las formas como se han organizado las relaciones entre el poder
politico y el poder eclesiastico a lo largo de la historia. Nombra bajo la categoria de hierocracia
o teocracia a cualquiera de las dos siguientes situaciones: 1) aquella en la que el soberano es
legitimado por un cuerpo sacerdotal en tanto que es considerado como encarnaciéon de una
divinidad o como un elegido de ella; 2) a la que se presenta cuando existe un sacerdote

soberano que ejerce tanto el poder politico como el espiritual.
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Como “la mas radical oposicién a toda hierocracia”, Weber (2014, p. 1330) postula al
césaropapismo. En este régimen, el soberano temporal goza por derecho propio de la facultad
para tratar los asuntos eclesiasticos como un area mas de la administracion publica. De tal
modo, hay una proclividad a la sumisioén del poder sacerdotal hacia el poder secular. El empleo
de esta dicotomia conceptual es recurrente en estudios politicos y socioldgicos de la religion
contemporaneos (Avila—Arteaga, 2008, pp. 56—59; Ruiz Miguel, 2013, p. 1; Wach, 1946, p. 425).

Otra tipologia que parte de las nociones de los clasicos de la Sociologfa es la construida
por Joachim Wach (1946, pp. 436—452). Este autor se da a la tarea de tipificar el modo como
se diferencia, articula y elabora la organizacion de la religién y de la politica. En otras palabras,
este socidlogo plantea una trayectoria tipica para este proceso. Su ejercicio reconoce tres
tipologias o fases sucesivas: 1) el desarrollo de las identidades del Estado y del culto tradicional
—asi como de sus respectivos vinculos—; 2) el surgimiento de una nueva fe que entra en
competencia con la original, y 3) el establecimiento de religiones universales.

1.3.2 Tipologias de origen europeo o norteamericano

Dado que Europa y América del Norte fueron contextos originarios de la secularizacion, se
entiende que un cuerpo sustantivo de la literatura tipologica sobre este proceso provenga de
estas regiones y que esté impregnado de sus particularidades trayectorias historicas. Recuperaré
aqui algunos referentes al respecto. En primer lugar, deseo abordar un par de propuestas que
parten de una armazon conceptual para organizar la realidad observada. La primera de ellas es
la tipologfa de laicidad propuesta por Micheline Milot (2009, pp. 37-57). Esta autora se aboco
a identificar las distintas formas en las que se configuran los tres principios de la laicidad —
separacion; neutralidad y libertad de conciencia y de religién, segin vimos con anterioridad—.
Su clasificacion se restringio a los cinco tipos mas “acentuados histéricamente” y “presentes en
sociedades contemporaneas”. A saber, se trata de los siguientes:

1) Laicidad separatista. Bajo esta forma, se propugna una divisién casi palpable entre lo
publico y lo privado. De ahi que en sociedades con este régimen, se apueste
sustantivamente por una privatizacion de lo religioso. Las Cartas sobre la tolerancia de
John Locke resultan un ejemplo ilustrativo de esta modalidad de laicidad.

2)  Laicidad anticlerical o antirreligiosa. Este tipo de laicidad se manifiesta como una oposicion
viva a cualquier influjo de las jerarquias religiosas sobre lo publico. Aqui, el principio de
separacion Estado-iglesias se torna asimilador, ya que las autoridades atentan contra la

autonomia de las iglesias. El pensamiento de Voltaire encarna esta postura.
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3) Laicidad autoritaria. Se presenta en Estados que se independizan rapida y subitamente de
los poderes religiosos. Los ciudadanos de estos regimenes solicitan al Estado la
definicién de lo que es aceptable en materia religiosa. Este tipo manifiesta en un grado
débil los tres principios de la laicidad.

4)  Laicidad de fe civica. Bajo esta modalidad, la laicidad se configura, a manera de fe civica,
como un conjunto de valores civiles y secularizados que fungen como base de la
sociedad politica. Aunque aparentemente sintoniza con los tres principios de la
laicidad, la concepcién de la neutralidad en este tipo es débil. Rousseau es un pensador
representativo de esta posicion.

5) Laicidad de reconocimiento. En este tipo se reconoce y protege la autonomia de
pensamiento de la que cada ciudadano es portador. Esta actitud se considera como un
valor fundamental para las sociedades pluralistas. Bajo esta modalidad, los tres
principios de la laicidad estan presentes en un alto grado. Nancy Fraser, Axel Honneth
y Chatles Taylor son algunos pensadores que promueven este enfoque.

Como la misma autora reconoce, la distincion entre cada uno de estos tipos ideales no siempre
es del todo clara. Un mismo caso empirico puede asumir rasgos propios de dos o mas
categorias.

Emile Poulat (visto en Blancarte, 2004, p. 18) ofrece otro ejemplo de una tipologia
basada en criterios ideales. Su ejercicio clasificatorio permite situar en un plano cartesiano a los
Estados en funciéon de la manera como dan tratamiento a los asuntos religiosos. El primer eje
va del jurisdiccionalismo —entendido como una inclinacién del Estado a organizar y controlar
los cultos mediante disposiciones legales— al ultraliberalismo —esto es, una especie de /aissez
Jaire, laissez passer religioso en la que el Estado renuncia a todo derecho a la vigilancia de estos
asuntos—.

El segundo eje transita del confesionalismo —es decir, la invocaciéon por parte del
Estado a un orden trascendente o su afiliacién a alguna denominacién religiosa— al atefsmo
—en otras palabras, la adopcion oficial de un discurso hostil a las religiones—. Entre cada par
de polos, podrian ubicarse puntos intermedios; por ejemplo, la laicidad se ubicaria en algin
punto entre el confesionalismo y el atefsmo.

Otra propuesta clasificatoria esta dada en los cinco modelos de relaciones entre el
Estado y las religiones de Paul Cliteur (2009). A continuacién resumo cada uno de los

elementos de su tipologia:

15



CAPITULO UNO

)

2)

3)

4)

5)

Ateismo politico o atelsmo antoritario. Aqui, el atefsmo es adoptado como doctrina oficial
del Estado. De tal modo, las instituciones publicas son empleadas para tratar de
eliminar cualquier simpatfa por parte de la poblacién hacia las convicciones religiosas.
El autor refiere a Lenin y a Stalin como idedlogos de este tipo de modelo.

Estado religiosamente neutral o laico. En este modelo, el Estado se declara neutral en
materia de cosmovisiones religiosas. Si bien todas las confesiones son admitidas,
ninguna goza de una posiciéon mas favorable. Aqui, las autoridades gubernamentales no
hacen promocién a favor de religion alguna, ni tampoco les esta permitido financiarlas
con recursos publicos. La /aitité francesa, el “muro de separacion” estadounidense y el
caso turco son algunos de los ejemplos que el autor utiliza para referir este modelo.
Estado multirreligioso o multicultural. Bajo este arreglo, el Estado trata a todas las
confesiones por igual en el sentido de que a todas las ofrece el mismo apoyo. De tal
modo, si las autoridades deciden ofrecer subsidios para los ministros de culto o para el
mantenimiento de los templos, todas las religiones —incluyendo a las minoritarias—
pueden reclamar tal beneficio.

Estado con iglesia oficial. Esta situacion se presenta cuando un Estado reconoce a alguna
confesion religiosa como la oficial. De tal modo, la iglesia en cuestion coadyuva con las
instituciones gubernamentales para el mantenimiento del orden publico. Al resto de las
religiones se les otorga el derecho a existir, pero no gozan de las mismas prebendas que
la oficial. Cliteur opina que los representantes de las distintas denominaciones cristianas
suelen aforar esta configuracion relaciones entre el Estado y las iglesias.

Teocracia. Este modelo se encuentra en el polo opuesto al ateismo politico. Aqui hay
una religiéon que es favorecida por encima de las demas mientras que el resto son
reprimidas por coacciones fisicas y legales. De acuerdo con el autor, desde 1979, Iran
encarnarfa un caso reciente de este tipo.

En contraste con las propuestas tipoldgicas anteriores, estan aquellas que, con base en

la consideraciéon de casos empiricos especificos, extraen sus categorias tedricas. Entre estas

variantes, se pueden traer a colacién propuestas como la de David Martin, quien plantea

modelos de monopolio, duopolio y pluralismo religioso bajo escenarios protestantes, catolicos

y ortodoxos. También esta la de José Casanova, que distingue entre una trayectoria tipica de

secularizacion protestante (anglosajona-calvinista, principalmente) y otra franco-latina catélica.

(vistos en Wohlrab-Sahr y Burchardt, 2012, p. 883).
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Asimismo, estan el trabajo de Mathias Koenig, y el de Joel Fetzer y Christopher Soper
(vistos en Wohlrab-Sahr y Burchardt, 2012, p. 883), que coinciden en apreciar tres modelos de
relaciones Estado-iglesias: primero, estarfa el que establece relaciones formales con una
confesion pero que simultineamente implementa el pluralismo a bajos umbrales (del cual
Inglaterra serfa ejemplo); en segundo lugar, podria considerarse un régimen de cooperacion
corporativa entre el Estado y los actores religiosos (tal como sucede en Alemania), por tltimo,
estarfa el caso de la laicidad en Francia.

Finalmente, estan los trabajos que tipifican casos empiricos especificos pero que no
distinguen ente el componente ideolégico de la secularizacion (el secularismo) y su resultado
expresado en arreglos institucionales (secularidad). Ahmet Kuru (2009) habla de secularismos
pasivos —como el de EE.UU.— y asertivos —como los de Francia y Turqufa—. En un
sentido similar Tariq Modood divide a los secularismos entre moderados y radicales. Por su
parte, Alfred Stepan clasifica formas de “tolerancias gemelas” mediante las cuales los actores
politicos y religiosos se hacen concesiones mutuas en términos de autonomia (vistos en
Wohlrab-Sahr y Burchardt, 2012, p. 884).

Como un punto intermedio entre las tipologfas ideales y las extraidas de casos
empiricos, quisiera retomar el modelo de secularidades maltiples de Wohlrab-Sahr y Burchardt
(2012, pp. 889—-890). Estos académicos distinguen cuatro tipos de secularidades: 1) la que vela
port el bien de los derechos y libertades individuales; 2) la que se logra en aras del equilibrio y
de la pacificaciéon de la diversidad religiosa; 3) la establecida en pro de la integracion y el
desarrollo social o nacional; y 4) la orientada al desarrollo independiente de los dominios
funcionales de la sociedad. A cada tipo le corresponderian cuatro diferentes ideas orientadoras
o legitimadoras.'® Presentadas en el mismo orden, son las siguientes: 1) las libertades
individuales; 2) la tolerancia, el respeto y la no interferencia; 3) el progreso, la ilustracion y la
modernidad, y 4) la racionalidad, eficiencia y autonomifa.

1.3.3 Tipologias de origen latinoamericano
Al igual que con los trabajos recién expuestos, las investigaciones tipolégicas provenientes de
América Latina poseen rasgos distintivos derivados de la historia de la region. Como se

apreciara, en su conjunto, tienden a concentrarse en la cuestiéon de la laicidad y no de la

18 Hstas ideas bien pueden considerarse como secularismos bajo la definicién del término que recuperé en
apartados anteriores.
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secularidad. Asimismo, las etiquetas que nombran a sus tipos revelan un fuerte vinculo entre el
las intenciones descriptivas de sus autores con preguntas de caracter normativo.

La primera propuesta que revisaré en este bloque es la de Ruiz Miguel (2013, pp. 1-4).
Este autor clasifica a los Estados segin el tipo de relacién que mantienen con las confesiones
religiosas. Lo interesante de su propuesta es que, a diferencia de otros ejercicios similares,
contempla tanto variantes de Estados que cominmente se identifican como confesionales, asi
como diferentes clases de Estados laicos.
Tabla 4.

Tipologia de Estados segin su relacion con las confesiones religiosas, de Ruiz-Miguel

Tipo de Estado Descripcion del tipo

Confesional Teocrdtico. Vincula la existencia del Estado con la
voluntad de una divinidad o realidad superior. Por
ende, asume como una de sus funciones velar por la
observancia de wuna religion. Actualmente, es
perceptible en algunos paises islamicos.

Erastianista o césaropapista. Existe una Iglesia de Estado.
El poder politico controla esta institucion y puede
servirse de ella para sus propios fines. En sus origenes,
la Iglesia Anglicana era ejemplo de este tipo.

Confesional. Juridicamente, adhiere al Estado a una
religién o la apoya. La tradicion espafiola que va de las
Cortes de Cadiz hasta el Estado franquista serfa
ejemplo de esta categorfa.

Laico Laicidad positiva o abierta. Se trata del extremo mas
cercano a la confesionalidad religiosa. La neutralidad
del Estado en materia religiosa es parcial. Aunque
existe una minima libertad religiosa para los creyentes
de diversas confesiones, las autoridades pueden llegar a
favorecer los posicionamientos de alguna confesion
sobre los de otras.

Laicidad nentral. El Estado se muestra rigurosamente
imparcial en cuestiones religiosas, y maximiza la
libertad y la igualdad para todas las confesiones.
Laicidad militante o radical. Se expresa en una clase de
confesionalidad laicista, beligerante y antirreligiosa.
Aqui, la neutralidad se traduce en la prohibiciéon de
cualquier manifestacién de religiosidad —incluso mas
alla del ambito politico—. El autor cita al laicismo
republicano francés y al mexicano como exponentes
de esta clase.

Nota. Elaboracién propia con base en Ruiz Miguel (2013, pp. 1-4).

Como anticipé, la clasificacién de este autor ejemplifica los sesgos normativos que suelen
acompaflar a la literatura tipoldgica en materia de relaciones Estado-iglesias en la region. Al
hablar de la laicidad neutral, Ruiz Miguel (2013) declara abiertamente que dicho modelo es el

que ¢l “va a defender como la forma mas genuina y propiamente justificada de laicidad” (p. 4).
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Por su parte, Da Costa (20006, p. 134) categorizé las posiciones que suelen circular en la
esfera publica uruguaya al discutir temas relacionados con la relacion entre el Estado y las
religiones. En su clasificacion, contempla 1) la laicidad intransigente o integralista —caracterizada
por mantener un prejuicio antirreligioso e ilustrado—; 2) la posicion plural —que, al tiempo
que acepta la necesidad de separar los asuntos estatales de los religiosos, “reconoce, respeta y
valora” las diversas manifestaciones religiosas de los ciudadanos e incluso aboga por su
consideracion como fendémeno social sin que esto implique una confesionalizaciéon del
Estado—, y 3) la posicion negadora de la laicidad —comprendida como la intencién de imponer a
lo puablico las perspectivas de alguna confesion religiosa en especifico—. Nuevamente, la
propuesta clasificatoria parece estar impregnada de un sesgo normativo, toda vez que, a las
etiquetas de “intransigente” o “negadora”, ya les subyace una valoraciéon con respecto de las
actitudes estudiadas.

Salazar Ugarte (2007, p. 22) ofrece una tipologia plural para comparar modelos
institucionales de laicidad estatal. De acuerdo con este investigador, estos regimenes pueden
transitar entre el Estado propiamente laico y el Estado tolerante. El primero se adhiere a una
matriz ilustrada que promueve el uso critico de la razén, el individualismo y la separacion
estricta entre los dominios de lo puablica y de lo religioso. En cambio, el segundo se deriva de
un liberalismo politico que distingue entre los poderes civiles y religiosos, pero que,
simultaneamente, reconoce alguna relevancia publica a los fendmenos religiosos.

Para concluir este recuento, deseo traer a colacion una tipologia bastante distinta de
todas las presentadas hasta el momento. Se trata de una que plantea el tipo de relacién que,
histéricamente, han establecido con el Estado los grupos evangélicos en América Latina. Esta
clasificacién fue elaborada por Jean-Pierre Bastian (visto en Avila-Arteaga, 2008, pp. 72-74;
88-90) y contempla una distinciéon dicotomica: por un lado, estarian las iglesias atestatarias; por
el otro, las protestatarias o contestatarias. Las primeras se caracterizarian por guardar mayor
afinidad con el status quo; en cambio, los otros se mostrarfan un tanto mas disidentes, ya sea
porque son portadores de algun tipo de utopia social disruptiva, o, simplemente, porque
promueven un escape del mundo.

1.3.4 Tipologias con criterios de medicién empirica
La mayor parte de las tipologias revisadas hasta ahora parecen estar mas cargadas hacia la
variante de tipificaciones que McKinney (1968, pp. 33—40) identifica como ideales; esto es,

aquellas que resultan de la determinacién tedrica de las propiedades esenciales de un curso de
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accion, aunque no en la proporcion exacta de un suceso empirico dado. Es cierto que podria
objetarse que algunas —como las de Koenig, Fetzer y Soper— podrian encuadrar bajo lo que
el mismo McKinney describe como tipo histéricos —es decir, aquellos que buscan captar lo
ideografico y singular de un fenémeno—.

No obstante, lo que en estos casos no siempre queda claro son los criterios empiricos o
de medicién que llevarian a un investigador a clasificar un caso bajo un tipo u otro. En este
sentido, vale la pena mencionar que una critica metodolégica recurrente a los ejercicios de
clasificacion tipico-ideales es la concerniente a su reproducibilidad. Asi, Paul Lazarsfeld (visto
en McKinney, 1968, pp. 33—34) y Daniel L. Pals (2008, pp. 315-318) sugieren que, aunque
encomiable, el paradigmatico ejercicio metodolégico de construccion de tipos ideales de Weber
es dificil de emular en tanto que dependi6 fuertemente de la erudicion histérica de su creador.
La cuestiéon no es menor si se considera que una pretension inherente al quehacer cientifico es
la de generalizar metodologfas y resultados.

Esta carencia de parametros puntuales para asignar un caso a un determinado tipo se
suma otro inconveniente: como ya mencioné, a algunas de las categorias postuladas en las
tipologias presentadas les subyace una fuerte carga normativa. Como ya habia advertido Wach
(1946, pp. 420—-421), cuando esto sucede, la concesion de una etiqueta a un objeto estudiado
parece quedar sujeta a las predilecciones filoséficas personales del investigador que efectda la
clasificacion.

Para sortear estos dilemas, vi conveniente, en primer lugar, adherirme a la estrategia
metodolégica que John McKinney (1968, pp. 35-37) denomina como #pos extraidos o empiricos.
De acuerdo con este autor, esta clase de tipos se ubican en un polo opuesto al de los ideales.
Los tipos ideales se disefian acentuando o abstrayendo conscientemente rasgos del fenémeno
de interés segun criterios preestablecidos. En cambio, los extraidos emanan del andlisis de
fuentes empiricas. Las similitudes identificadas en dicho cuerpo de evidencias son postuladas
como “tipicas” siempre que destaquen fuertemente en los valores promedio. Asi, puede decirse
que, mientras que en la tipificacion ideal es mas relevante la comparacién de los limites del
caso a estudiar —qué tanto se desvia del tipo ideal—, en la extraida se contrastan las
tendencias centrales. De ahi que los métodos estadisticos son el recurso mas socorrido para la
elaboracién de tipos empiricos.

Ahora bien, hay que aclarar que la distancia entre los tipos ideales y los extraidos no es

absoluta, sino que se da mas bien dentro de un continuo. De hecho, no existen tipos
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puramente ideales o extraidos. Los ejercicios clasificatorios, en general, comparten el proposito
de simplificar la realidad; lo que los diferenciarfa, en términos de la propuesta de McKinney, es
qué tanto se acercan a uno u otro polo. Asi, ni los tipos ideales son antiempiricos, ni los tipos
extraidos resultan de un empirismo vulgar carente de una brdjula analitica. Pese a derivarse
teéricamente, el tipo ideal debe contar con referentes empiricos; en sentido analogo, el extraido
no puede dejar de estar guiado por formulaciones teoréticas. De hecho, el componente teérico
de los tipos extraidos se aprecia en la definicién y combinacion de rasgos a considerar en la
medicion para la formulacion del tipo.

En vista de lo anterior, me parecié atinado mencionar por separado dos propuestas
comparativas a las que recurri para determinar los criterios con los que medi —es decir, con
los que hice observables— los tipos de regimenes que, por las relaciones Estado-iglesias,
pretenden los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia."” El primero de estos estudios es el de
Blancarte (2012a), ampliado posteriormente en Blancarte y Cruz Esquivel (2017). Si bien, no se
trata propiamente de una tipologfa, fue util para mi proposito de efectuar una comparacion
toda vez que consiste en la construccion y puesta en practica de un conjunto de indicadores
para medir qué tan laico es un Estado.

El valor de esta obra consiste en que ofrece parametros objetivos para hacer observable
una nocion tan compleja como la de laicidad. En concreto, los autores que participaron en la
investigacién reconocieron tres grandes dimensiones en las que se manifiesta este fenémeno; a
saber, se trata de 1) la normatividad legal, 2) las politicas publicas —aspecto en el que se evalua
el fondo denominacional o secular de estas acciones de gobierno— y 3) la cultura politica —
comprendida como los imaginarios y representaciones colectivas que constituyen el repertorio
de practicas naturalizadas que forman parte del zodus operandi de los tomadores de decisiones
politicas— (Blancarte y Cruz Esquivel, 2017, pp. 196; 201; 206). Cada una de estas divisiones
analiticas, se aterriza en un conjunto de subdimensiones y de indicadores con valores
numéricos asignados. La sumatoria de las cifras asignadas a los Estados estudiados en cada uno
de los rubros medidos indican qué tan laico es su régimen.

En continuidad a este esfuerzo, se encuentra la investigacion de Prieto (2015). Esta

académica recupera dos de las dimensiones postuladas en el estudio recién revisado para

19 Hsta determinacion no implicé que desechara las propuestas anteriormente referidas. Dichos ejercicios
clasificatorios me sirvieron, a manera de marco interpretativo, para profundizar la caracterizacién de los rasgos
distintivos de cada uno de los taxones que gené en la fase de procesamiento de la informacién y de analisis de
resultados.
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proponer una tabla de verdad®® de regimenes de confesionalidad. En concreto, la autora
entiende como confesionalidad al “tipo o grado de yuxtaposicién entre la religién mayoritaria y
el poder publico” (p. 10). Asi, serfan dimensiones del régimen confesionalidad tanto la

b

confesionalidad legal —es decir, la normatividad juridica—, como la confesionalidad politica
—esto es, la cultura politica—.

Prieto (2015, pp. 10—11) considera que la confesionalidad legal puede ser 1) pluralista
—si el Estado se declara auténomo de las confesiones religiosas—; 2) de religién oficiosa con
preponderancia del culto mayoritario —si institucionalmente se acepta privilegiar o cooperar
de algin modo con la o las confesiones mayoritarias aunque éstas no sean consideradas como
cultos oficiales—, o 3) confesional —si el Estado se adhiere formalmente a una religion—.

A su vez, la confesionalidad politica podria expresarse en tres modalidades: 1)
prescindente —cuando las instancias y los integrantes de los poderes estatales se abstienen de
apelar a cualquier confesion religiosa en aras de ganar legitimidad o de desarrollar politicas
publicas—; 2) permeable —si los actores religiosos no son propiamente tomadores de
decisiones publicas pero si se les invita a participar de discusiones al respecto en instancias mas
o menos oficiales—, o 3) religiosa —cuando los actores religiosos (sobre todo los del culto
mayoritario) son invitados formalmente a participar de la toma de decisiones publicas—
(Prieto, 2015, pp. 11-12).

LLa combinacién de los posibles resultados en cada una de las dos dimensiones da lugar
a las clases que constituyen las clases de la tabla de verdad. Vale la pena aclarar que la autora
contempla una serie de indicadores puntuales para determinar en dénde corresponde ubicar a
cada caso estudiado. Tales criterios coinciden en gran medida con los postulados por Blancarte
y Cruz Esquivel (2017), y los consideré durante la elaboracién de mi instrumento de medicién.
Profundizo sobre dichos detalles en el tercer capitulo de este documento.

Por ahora, basta mencionar que, adaptando las propuestas de de Blancarte y Cruz
Esquivel (2017) y de Prieto (2015), determiné utilizar las siguientes dimensiones y categorias
para medir el tipo de relacién con el Estado que le interesaria establecer a los miembros de la

Iglesia Cristiana Filadelfia:

20 A diferencia de las tipologias —que otorgan un nombre a un conjunto de obsetvaciones que se supone que
comparten algunos elementos en comun—, las tablas de verdad derivan sus clases a partir de la combinacién de
valores tedricamente posibles para ciertas variables o dimensiones (Becker, 1998, pp. 135-1606).
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Tabla 5.
Dimensiones para medir los regimenes de confesionalidad o laicidad pretendidos por los miembros de la Iglesia
Cristiana Filadelfia
Dimensién Categorfa

A. Normatividad legal. Matrco juridico que regula la
relacion entre el Estado y las iglesias.

1. Religion oficial. Estado que formalmente se adhiere
a una confesion religiosa.

2. Religién oficiosa con preponderancia de culto
mayoritario. Estado que institucionalmente acepta
privilegiar o cooperar de algin modo con una o mas
confesiones —generalmente, se trata del culto
mayoritario— pese a que ninguna es considerada
como culto oficial.

3. Pluralista. Estado formalmente auténomo de las
confesiones religiosas, neutral con respecto de ellas y

que garantiza la libertad de conciencia y de
pensamiento.
4. Atea. FBstado formalmente auténomo de las

confesiones religiosas, hostil con respecto de ellas y
que no respeta la libertad de conciencia y de
pensamiento.

B. Politicas piiblicas. Grado de confesionalidad o de
secularidad en la formulacién o implementaciéon de
estas acciones de gobierno.

1. Religiosas. Se presenta cuando esta formalmente
permitida la  consideracion de perspectivas o
participacion  de  representantes de  cualquier
comunidad religiosa durante los procesos de
formulacién o implementacion de politicas publicas.

2. Permeables. Se presenta cuando no estd formalmente
permitida la  consideraciéon de perspectivas o
participacion de representantes de ninguna comunidad
religiosa durante los procesos de formulaciéon o
implementacién de politicas publicas, pero, en los
hechos, llega a ocurrir.

3. Prescindentes.  Se presenta cuando no
formalmente permitida ni ocurre en los hechos la
consideracion de perspectivas ni la participacion de
representantes de comunidades religiosas durante los
procesos de implementacién de
politicas publicas.

esta

formulacién o

C. Cultnra politica. Grado de confesionalidad o de
secularidad en el repertorio de practicas naturalizadas
que forman parte del wodus operandi de los tomadores
de decisiones politicas.

1. Religivsa. Se presenta cuando las instancias y los
integrantes de los poderes estatales ven indispensable
apelar a cualquier confesion religiosa para justificar su
quehacer politico.

2. Permeable. Se presenta cuando las instancias y los
integrantes de los poderes estatales apelan
ocasionalmente a cualquier confesiéon religiosa en su
quehacer politico.

3. Prescindente. Se presenta cuando las instancias y los
integrantes de los poderes estatales se abstienen de
apelar a cualquier confesion religiosa en su quehacer
politico.

Nota. Elaboracién propia con base en Blancarte y Cruz Esquivel (2017), Cliteur (2009), Poulat (visto en Blancarte,

2004) y Prieto (2015).
Como se aprecia, he conservado las tres dimensiones originalmente planteadas por Blancarte y

Cruz Esquivel (2017). Asimismo, opté por mantener, casi de forma fiel, las categorias mas
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generales propuestas por Prieto (2015). Entre las diferencias de esta propuesta con respecto de
las de los autores citados, se encuentran. ..

1. La inclusion de la categoria “Ateo” en la dimension “Normatividad legal”. Esta incorporacion se
deriva de notar la posibilidad logica de este resultado gracias a la revision de las
tipologfas propuestas por Paul Cliteur (2009) y Emile Poulat (visto en Blancarte, 2004).
El pluralismo no puede equipararse a un ateismo de Estado que aspire a la supresion
de las religiones —como ocurti6 con la gosateizm de la URSS—. De ahi que Blancarte
ubique a la laicidad en un punto intermedio del eje confesionalidad-atefsmo planteado
por Poulat (p. 18).

2. La especificacion de las categorias para la dimension “Politicas priblicas”. Para esta formulacion,
adapté el item 1 de la subdimensiéon “Bioética” del instrumento de medicion de
Blancarte y Cruz Esquivel (2017, p. 203). Asimismo, consideré la manera como Prieto
(2015, pp. 10-12) define las categorias de “Permeable” y “Religiosa”. También recuperé
su terminologia para denominar cada clase.

3. La redefinicion del alcance de las categorias de la dimension “Cultura Politica”. Dado que, en la
dimensién de “Politicas publicas”, utilicé el modo como originalmente Prieto habia
definido las categorias de “Permeable” y “Religiosa”, me vi en la necesidad de
reformular su significado. Para ello, recuperé el significado original de la etiqueta
“Prescindente”. De tal modo las categorias 1 y 2 son solo diferencias de grado con
respecto de la 3.

En dltima instancia, cabe aclarar que las dimensiones y categorfas propuestas en la Tabla 5
cumplieron con diferentes funciones en la elaboracién del instrumento de medicién y en el
analisis de los resultados. Por un lado, las dimensiones fueron desagregadas en subdimensiones
que se detallan en el Apéndice 1. Tales constructos guiaron la seleccion de items incluidos en el
instrumento y, por ende, la construccion de los datos recabados.

Por su parte, las categorias contribuyeron en dos sentidos: primero, facilitaron la
determinacion del fraseo de los items de mi instrumento de medicién, toda vez que procuré
postularlas como escenarios o alternativas de respuesta; segundo, fungieron como un primer
criterio para interpretar los tipos de regimenes pretendidos por los sujetos de estudio. En un
sentido similar a la tabla de verdad de Prieto (2015), los resultados que expongo en el capitulo
tres fueron analizados a la luz de las posibles combinaciones de resultados en cada dimension.

Dado que la propuesta cuenta con cuatro categorfas en la primera dimension, tres en la
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segunda, y tres en la tercera, existen 36 clases légicamente posibles que podian orientar la
interpretacion de los resultados. La Tabla 6 muestra todas estas posibilidades.
Tabla 6.

Posibles configuraciones de la propuesta para medir los regimenes de confesionalidad o laicidad

A. Marco juridico  B. Politicas piblicas  C. Cultura politica
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Nota. Elaboracién propia. Las configuraciones deben interpretarse utilizando los mismos cédigos mostrados en la
Tabla 5. Por ejemplo, la configuracion A.2, B.1, C.3 corresponderia a un Estado con normatividad legal de
religién oficiosa con preponderancia de culto mayoritatio, que permite la participacién de los cultos mayoritatios
en la formulacién o implementacién de politicas publicas, y cuyos funcionarios mantienen una cultura politica
prescindente.

Ahora bien, pese a que las 36 clases expuestas son légicamente posibles, no todas gozan de la
misma probabilidad empirica de existencia (McKinney, 1968, pp. 37-39). De ahi la valia de la
estrategia seleccionada de tipos extraidos, por la cual me circunscribiré a estudiar los casos que
destaquen en los valores promedio de la muestra.

1.3.5 ;Cémo tipificar la laicidad en México?

Hasta este punto, me he ocupado de clarificar las principales categorias analiticas a emplear
para estudiar el fenomeno de interés de la presente investigacion. Ahora, considero pertinente
echar a andar este andamiaje tedrico para caracterizar el tipo de laicidad que existe en México.
Este ejercicio me permitira, en el tltimo capitulo, contrastar el stazus vigente de la relacion entre
el Estado y las religiones en nuestro pafs, con el pretendido por los miembros de la Iglesia
Cristiana Filadelfia.

El transito en México de un régimen de catolicidad a uno de laicidad ha sido tortuoso y
no ha estado libre de conflictos. Como explica Blancarte (2018, p. 319) la consolidacién de este
principio en nuestro pais obedece a factores sociales, politicos, culturales y juridicos. En
primera instancia, cabe destacar el matiz anticlerical que adquirié este principio en los paises de
tradicion latina —esto es, en aquellos donde la Iglesia cristiana de rito latino fue mayoritaria—.
Este sesgo —en el que coinciden Mendoza Delgado (2010, p. 12), Romerales y Zazo (2016,
pp. 12-15), y Ruiz Miguel (2013, pp. 1-4)— se habria dado en respuesta a la intransigencia de
una jerarquia catélica que no supo lidiar con la ola de revoluciones burguesas acaecidas en el
siglo XIX (Blancarte, 2008a, pp. 152—153).

Aun asi, ya desde la época colonial, pueden identificarse factores que contribuyeron al
caracter combativo y anticlerical de la laicidad mexicana. Especificamente, Blancarte (2008, pp.
146-148) sefiala a la corriente juridica del regalismo y la institucion del Patronato Real. Los
regalistas pretendian que los soberanos obtuvieran de modo exclusivo ciertos derechos y
prerrogativas (regalias) por parte de la Iglesia Catélica. Estas ambiciones se cumplieron a través
del Regio Patronato, por el cual la Santa Sede cedi6 a la Corona Espafiola la administracién de
sus templos en las tierras colonizadas. A cambio, Roma solicitaba privilegios, exclusividad y la
contribucién de los conquistadores en la evangelizacion de los indios (Blancarte, 2013, p. 20).

Fue, particularmente, con la llegada de los Borbones a Espafia en 1700, y, en especial con la de
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Carlos III al trono en la segunda mitad del S. XVIII, cuando se intensificaria la tendencia
regalista a pretender ampliar la jurisdiccion de la Corona sobre todos los asuntos del gobierno
eclesiastico.

Lejos de buscar consolidar un régimen laico, los primeros gobiernos del México
independiente pretendieron continuar con la figura del Patronato Real asi como mantener un
uso politico de la religién. De hecho, desde el tiempo en que los criollos fraguaron las primeras
ideas independentistas, siempre estuvo claro que el catolicismo debia ser la religion oficial. Para
un pais naciente en el que prevalecian divisiones étnicas, sociales, econémicas y culturales, el
catolicismo constitufa un potencial elemento de identidad, legitimidad y cohesién social
(Blancarte, 2008a, p. 151). Los distintos documentos constitutivos redactados durante el
periodo independentista reconocian al catolicismo como la religién de la nacién mexicana, al
tiempo que prohibian la profesion de cualquier otra confesion.

No obstante, en un inicio, la Santa Sede no querfa ni reconocer la independencia de la
nueva nacion, ni prolongar el Patronato (Blancarte, 2013, p. 29). Si bien lo primero se logré en
1830, bajo el pontificado de Gregorio XVI, la negociacion de los asuntos relativos al Patronato
y la concertacion de un posible concordato se pospusieron y, a la postre, nunca sucedieron
(Mendoza Delgado, 2010, p. 127). En tanto, los politicos de la época se debatian entre dos
posiciones: por un lado, estaban quienes defendfan la necesidad de un lazo entre el poder
temporal y el espiritual; por el otro, estaban aquellos en quienes se asentaba la opinién de que
lo conducente era buscar una separacion de lo politico y lo religioso (Blancarte, 2008a, p. 149).
Para estos ultimos, el modelo de relaciéon a establecer con la Iglesia debia tomar como
referencia la Independencia de las 13 colonias y la Revolucion Francesa (Blancarte, 2013, pp.
24-27).

Aunque ya desde la década de los treinta se registraron hechos encaminados a
concretar la separacion Iglesia-Estado, los esfuerzos no prosperaron sino hasta la Constitucion
de 1857. Aunque fue jurada en nombre de Dios (Mendoza Delgado, 2010, p. 18), el
documento decreté por omision la separacion Iglesia-Estado al no hacer mencién de ningun
privilegio para la catolicidad (Blancarte, 2018, p. 319). La oposiciéon de la Iglesia y de los
conservadores a estas medidas conduciria la Guerra de los Tres Afios, a la radicalizacién de las
posturas de los bandos en conflicto y, eventualmente, a la promulgacién de las Leyes de
Reforma (Blancarte, 2013, pp. 33-35). Dichas regulaciones estaban destinadas a marcar una

clara franja entre los negocios del Estado y los eclesiasticos. Entre ellas, destacan la Ley Juarez
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—que eliminaba el fuero en el ramo civil—; la Ley Lerdo —que estipul6 la venta forzada de
los bienes de la Iglesia as{ como limitaciones a la adquisiciéon de bienes raices por parte del
clero—, y la Ley Iglesias —que regulaba el cobro de derechos parroquiales, impidiendo que se
exigiera a los mas pobres.

Por su impacto, merecen mencion aparte las leyes que promulgé Juarez desde Veracruz
y a su regreso triunfal una vez concluida la guerra. Gracias a dichas disposiciones se crearon
instituciones seculares como el matrimonio civil o el registro civil; también se secularizaron los
cementerios, hospitales y establecimientos de beneficencia; se impidié que los funcionarios
publicos asistieran de forma oficial a ceremonias religiosa; se prohibieron los actos de culto
fuera de los templos, y se reconocio la libertad de cultos. Otra decision muy polémica fue la
extincién de comunidades religiosas con excepcion de las Hermanas de la Caridad (Blancarte,
2013, pp. 35-40).%

Pese al avance que suponian varias de estas disposiciones, la laicidad solo fue instalada
a medias, pues el foco de atencidon de los liberales fue mas la separacion Iglesia-Estado en si
misma que la transformacién de la fuente de legitimaciéon del poder. En los hechos, la
soberanfa popular no recibi6 el lugar que las doctrinas de pensamiento liberal le adjudicaban.

Asi, en México y otros paises de América Latina, lograron imponerse oligarquias con un

,
discurso ilustrado y positivista que mantendrian relaciones conciliatorias con la Iglesia para
estabilizar el orden social (Blancarte, 2008a, pp. 157—158). Fue este el caso del gobierno de
Porfirio Diaz. El dictador conservod el aparato juridico y las politicas mas importantes de la
Reforma; empero, opté por que dichas regulaciones no se convirtieran en un arma de
persecucion contra la Iglesia, pues su objetivo era pacificar al pais (Blancarte, 2013, p. 43).
Durante la Revolucion, la Iglesia sellarfa su infortunio cuando varios de sus jerarcas y
otros politicos que habfan formado el Partido Catdlico Nacional decidieron apoyar al
usurpador Victoriano Huerta. Con la anticlerical faccién nortefia de los revolucionarios al
frente del movimiento, la condena de la catolicidad seria tener que soportar durante casi un
siglo una legislaciéon que intensifico su anticlericalismo (Blancarte, 2008a, p. 49, 2013, p. 159)
De hecho, la composicion del congreso constituyente de 1917 era anticlerical en todos
sus grupos, pues no dio cabida a que ningun representante de la catolicidad participara en la

redaccién de la nueva Carta Magna (Blancarte, 2013, p. 50).

21 De acuerdo con Blancarte (2008a, p. 157), los liberales pensaban que nadie podia renunciar a su libertad, por lo
cual era necesario clausurar cualquier tipo de orden monastica.
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[...] existian por lo menos tres grupos al interior del Congreso Constituyente de
1917, los cuales tenfan razones distintas para tratar de limitar las actividades
eclesiales: 1) los que aun consideraban a la Iglesia Catélica como un enemigo
derrotado por la revolucién; 2) los que crefan en la necesidad de favorecer la
desaparicion de todas las religiones por ser éstas un factor poderoso en el atraso del
pais y; 3) los que buscaban limitar la participacion de las iglesias en los asuntos
publicos del pais, pero respetando la libertad de creencias de los individuos en el
ambito privado. Habia grandes diferencias entre los congresistas respecto al
tratamiento de la cuestién religiosa. [Sin embargo] todos [...] coincidian en un
abierto anticlericalismo (Blancarte, 2014, p. 118).

En general, la Constituciéon de 1917 retomo lo establecido en la de 1857 para la relacion entre
Iglesia y Estado. Pero introdujo algunos articulos mas restrictivos que estaban principalmente
orientados a imposibilitar la participacion del clero en la politica nacional de los afios
venideros. Entre otras medidas, les nego a las organizaciones religiosas la personalidad juridica;
impidi6 que pudieran convertirse en propietarias; prohibié la ensefianza religiosa en la
educacion basica (tanto en planteles publicos como privados); insistié en proscribir 6rdenes
monasticas, y, sobre todo, restringié los pronunciamientos y actividades politicas de los
ministros de culto y de las instituciones religiosas (Blancarte, 2018, p. 319).

Ahora bien, histéricamente, la formulacion de tales regulaciones no se ha traducido,
necesariamente, en su estricta aplicacion. En 1926, la Ley Calles pretendié dar cabal
cumplimiento a lo estipulado en la Carta Magna. Ademas, intent6é limitar el nimero de
sacerdotes a uno por cada 6000 habitantes, e instituir que el gobierno fuera el encargado de
autorizar a una persona si podia ser ministro de culto o no (Mendoza Delgado, 2010, pp. 21;
137). La tentativa conduciria a la Guerra Cristera, el segundo conflicto civil mexicano mas
importante del siglo XX, que, entre 1926 y 1929, dejaria un saldo de 100,000 muertes. El
enfrentamiento solo cedié cuando el gobierno flexibilizo6 la aplicacion de las leyes anticlericales
(Mendoza Delgado, 2010, p. 139). Sin haberlas derogado, hacia 1938, Lazaro Cardenas habia
alcanzado un acuerdo implicito con algunos jerarcas catélicos al que la literatura denomina
como modus vivendi o entente cordiale. Pese a que se toler6 la participacion de la Iglesia en el
ambito educativo y que, en buena medida, se simul6 el cumplimiento del marco juridico de la
laicidad en este rubro, las primeras siete décadas del siglo XX contribuyeron al fortalecimiento
de un Estado laico libre de injerencias religiosas (Blancarte, 2013, pp. 54-55).

No serfa sino hasta las postrimerfas de la centuria que una serie de factores
sociopoliticos propiciarfan modificaciones a la regulacién de las relaciones Estado-iglesias.
Entre ellos, pueden nombrarse el desgaste en las bases de legitimidad del régimen de la

Revoluciéon —y, por ende, la necesidad de allegarse a otras fuentes de legitimacion—; el
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aggiornamento de la Iglesia catolica a rafz del Concilio Vaticano 1I y el inicio del pontificado del
carismatico Juan Pablo II; la creciente presiéon interna y externa por democratizar el sistema
politico mexicano, apegando su marco normativo a los derechos humanos; la llegada al poder
de Carlos Salinas de Gortari en medio de sospechas de fraude, y la creciente pluralidad religiosa
del pais (Blancarte, 2008a, pp. 160-161, 2013, p. 56).

Asi, el 27 de enero de 1992, el presidente Salinas promulgd las reformas
constitucionales a los articulos 3°, 5°, 24, 27 y 130 en materia de asociaciones religiosas y culto
publico. El 13 de julio del mismo afio serfa también promulgada una ley reglamentaria para el
ultimo de los articulos mencionados: la Iey de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico (Mendoza
Delgado, 2010, pp. 293-294). Entre los cambios mas importantes estaba el reconocimiento
juridico de los grupos religiosos bajo la figura de “asociacion religiosa”. Esta determinacion no
solo fue relevante para la iglesia mayoritaria —con la cual se restablecieron relaciones
diplomaticas—, sino para otras minorfas religiosas en la medida en que abond al
reconocimiento de las religiones —y no de una sola— en el espacio publico, aunque todavia
bajo disposiciones estrictas (Blancarte, 2013, pp. 6; 59; 64).

Hoy en dia, el marco juridico de la laicidad en México se expresa en los articulos
constitucionales 3° —que expresa una neta separacion del Estado y las religiones en el ambito
educativo mediante la institucion de la educacion universal, inclusiva, publica, gratuita y laica—
; 24 —que, tras una reforma en 2013, protege las libertades de convicciones éticas, de
conciencia y de religion—; 40 —en el que, desde 2012, se establece como forma de gobierno
de los Estados Unidos Mexicanos la republica representativa, democratica, /ica y federal—, y
el 130 —que reconoce “principio histérico de la separacion del Estado y las iglesias”
(Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Texto vigente, 2020). El complemento
reglamentario de estas prescripciones esta contenido en la ey de Asociaciones Religiosas y Culto
Piiblico, asi como en el Reglamento de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Priblico.

Tras esta exposicion histérica y considerando el marco analitico para tipificar los
regimenes politicos segun las relaciones entre el Estado y las iglesias, aqui propongo que en
México...

e Esta vigente un marco juridico pluralista. No obstante, por el sesgo liberal, “social-
radical”, y anticlerical que marcé la historia de la laicidad en México, asi como por la

herencia del Patronato, persiste una tendencia jurisdiccionalista mediante la cual se
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busca una “vigilancia y control [...] sobre las Iglesias y los efectos sociales de las
manifestaciones religiosas” (Blancarte, 2004a, p. 19).

e Sec aprecia una cultura politica permeable entre los politicos profesionales. De hecho, es
visible una tendencia por la cual “la impostura religiosa de los candidatos y actores
politicos ha venido creciendo tendencialmente” (Barranco Villafan & Blancarte, 2019,
p. 128). Asi, hay registro de episodios en los que funcionarios publicos consagran sus
gobiernos a alguna figura religiosa —como ocurrié con los exgobernadores Javier y
César Duarte en sus respectivos estados—; se presentan ante lideres religiosos en las
visperas o en medio de procesos electorales —donde sirven de ejemplos los casos de
Enrique Pefia Nieto y Benedicto XVI en 2009, o de Lépez Obrador y Francisco en
2015—; organizan ceremonias religiosas en edificios de Gobierno —como pasé con
Cuauhtémoc Blanco y el Palacio de Gobierno de Morelos—, o utilizan lenguaje y
simbolos religiosos en sus comunicaciones a la ciudadanfa —como es cada vez mas
frecuente en las alocuciones del Presidente—. Recordemos que dichos fenémenos son
vinculados en la literatura a la crisis de legitimidad por la que atraviesan las
instituciones politicas tradicionales. Asimismo, aqui asocio estas manifestaciones a la
dinamica de modus vivend: por la cual, en la mayor parte del tltimo siglo, se han tolerado
practicas que contravienen el marco juridico de la laicidad, o bien, se ha simulado el
cumplimiento de dichas prescripciones.

e Hay politicas publicas permeables. Llaman la atencion los esfuerzos del actual Gobierno
para aprovechar la influencia y penetracion territorial de las asociaciones religiosas para
sus proyectos sociales. En la formulacion de su Plan Nacional de Desarrollo 2019-
2024, participaron representantes de las “iglesias Catdlica, Anglicana, Evangélica, Luz
del Mundo y de la Cienciologia, ademas de representantes de las iglesias Luterana,
Budista, Musulmana, Sikh y Judia integradas al Consejo Interreligioso de México”
(Jiménez y Hernandez, 2019). Asimismo, para solventar los impedimentos legales de un
proceder que contraviene el principio histérico de la separacion del Estado y las
iglesias, el presidente incluso expidi6é un nuevo “Reglamento Interior de la Secretarfa de
Gobernacion”. En el inciso XIX de su articulo 83 se dispuso como funcién de la
Direccion General de Asuntos Religiosos. ..

XIX. Proponer y coordinar estrategias colaborativas con las asociaciones religiosas,
iglesias, agrupaciones y demas instituciones y organizaciones religiosas, para que
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participen en proyectos de reconstruccion del tejido social y cultura de paz que
coadyuven a la consecucién de las atribuciones materia de la Subsecretaria de
Desarrollo Democratico, Participacion Social y Asuntos Religiosos (Reglamento
Interior de la Secretaria de Gobernacion, 2019).

Con esta disposicion, quedd autorizada la intervencion de los grupos religiosos en
ambitos de la esfera del Estado. Al Gobierno le ha permitido aprovechar los recursos
religiosos para implementar dos de sus proyectos sociales estelares: el programa

“Jévenes construyendo el futuro” y la distribucion de la “Cartilla Moral”.



CAPITULO DOS.
APROXIMACION A LAS RELACIONES ENTRE EVANGELICOS,

SOCIEDAD Y ESTADO EN EL MEXICO CONTEMPORANEO

2.1 Los evangélicos y el mundo profano: una discusién clasica en la Sociologia
a principal discusion en la que se sitda la presente investigacion es la relativa al tipo
de relacion que los evangélicos buscan mantener con el Estado. En este sentido, este
proyecto se relaciona con un cuerpo de literatura mas general —y clasico en las
ciencias sociales— del cual vale la pena hacer una breve mencién: me refiero al que analiza la
relacion entre los protestantismos y el mundo profano.

De un modo u otro, los padres fundadores de la Sociologia —Durkheim, Simmel y
Weber— coincidieron en que los fenémenos religiosos constitufan un factor relevante para
comprender las transformaciones acaecidas en las embrionarias sociedades modernas en las
que vivieron (Davie, 2007, p. 4). Concretamente, fue Max Weber (2012) quien, con mayor
éxito, posicioné el debate sobre el influjo del protestantismo en la economia capitalista.

En su obra mas afamada, el sociélogo de Erfurt plante6 la existencia de afinidades
electivas entre “ciertas modalidades de la fe religiosa y la ética profesional”, entre la ética
protestante y el espiritu del capitalismo. Bajo el concepto de ascetismo intramundano, Weber
(2012, pp. 135; 139-210) refiri6 como es que algunas comunidades protestantes —
principalmente calvinistas— habrfan trasladado la disciplina monastica al “mercado de la vida”
a través del trabajo profesional disciplinado. El modo particular de laborar de estos fieles
aliviaba su angustia psicologica ante el severo dogma de la predestinacion.

El esfuerzo de estos nuevos cristianos —en un principio no lucrativo y unicamente
efectuado para dar gloria a Dios— favoreci6 la acumulacion de capitales. Con ello, se sentaron
las bases de una economia capitalista supeditada a los subsistemas de accién con arreglo a
fines. Paraddjicamente, todas estas condiciones —desatadas en un inicio por la racionalizacion
religiosa— hicieron brotar un entorno adverso para la religion.

Este patron de racionalizacion selectiva con arreglo a fines —ejercido al margen de la
racionalidad ético-normativa— acentu6é la diferenciaciéon de las esferas de valor que
componian a la sociedad (Mardones, 1998, p. 50). La ciencia y la técnica; el arte auténomo; la

moral universalista; el derecho formal, y las imagenes religiosas del mundo se fragmentaron
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como ambitos culturales independientes. Aqui se encontraba presente el germen de la
secularizacion.”

Ahora bien, aunque es el mas popular, el trabajo de Weber no fue el tnico que aboné a
la consolidacién de la tradicion de estudios enfocada en los nexos entre modernidad y
protestantismo. Gil-Villegas (visto en Weber, 2012, pp. 31-33) destaca la influencia de Georg
Jellinek y de Ernst Troeltsch sobre la tesis weberiana. Jellinek postulé con anterioridad a
Weber que el surgimiento de la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Cindadano debia mucho
mas a la Reforma protestante que al pensamiento de la ilustraciéon. Esta proposicion habria
incitado al socidlogo de Erfurt a hacer un analisis analogo pero tomando al capitalismo como
el fenémeno a explicar.

Por su parte, Troeltsch, te6logo y amigo de Weber, compartia con él el extrafiamiento y
la curiosidad intelectual por la participacion del protestantismo en el desarrollo de la cultura
europea moderna. LLa compenentracion de ambos autores respecto a este tema fue tal que por
mucho tiempo y en diversos espacios el argumento de La ética protestante y el espiritu del capitalismo
fue conocido como la tesis Weber-Troeltsch.”

Con un propésito similar al que Weber manifestd en la “Introduccion general a los
Ensayos de Sociologia de la religion” (2012, pp. 55-67), Troeltsch (2011, p. 70) estudié la
participacion del protestantismo como potencia intelectual histérica que configurd a la
Modernidad. En su conferencia sobre “El significado del protestantismo para la aparicién del
mundo moderno”,** el te6logo luterano hizo gala de su erudiciéon sobre la cultura protestante:
su descripcion, nutrida de matices y distinciones, desmenuza el influjo de los diversos

protestantismos sobre variados ambitos de la vida social. Si bien incluye el argumento

22 Francisco Gil Villegas enfatiza que las reflexiones de Weber sobre el protestantismo forman parte de un interés
tedrico mas general sobre el proceso de civilizatorio racionalizacién en Occidente. Weber (2012, pp. 31; 149)
sento las bases para la teorizacion de la seculatizacion con su concepto de desencantamiento del mundo. Con él alude a
una superacién del pensamiento magico a través de la intelectualizacién sistematica de los contenidos de las
tradiciones religiosas efectuada por monjes, te6logos y otros estudiosos de lo sagrado (Mardones, 1998, p. 45). El
autor consideraba que las religiones tienden a superar el pensamiento magico mediante la bisqueda de una
respuesta racional al problema de la teodicea (la cuestiéon sobre como justificar racionalmente la existencia de Dios
en un mundo lleno de sufrimiento y desigualdades) (Weber, 2014b, pp. 197-205): “Las etapas de la evolucion
religiosa son las versiones cada vez mas articuladas y explicitas de este problema y de sus soluciones” (Mardones,
1998, p. 45).

23 Gil-Villegas (visto en Weber, 2012, pp. 42—44) explica que es dificil discernir la originalidad del argumento, pues
Troeltsch ya habia empleado las férmulas “ética protestante” y “espiritu protestante de la ética puritana” en una
entrada para una enciclopedia de Teologfa, intitulada “Moralistas ingleses”.

24 La obra fue traducida al espafiol como E/ protestantismo y el mundo moderno (Troeltsch, 2011).
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weberiano sobre el influjo del calvinismo en el desarrollo del capitalismo, va mas alla de esta
dimension.

Asi, aborda otras transformaciones modernas tales como el ideal familiar protestante
—que suprimi6 la concepcion monacal y clerical de la sexualidad, y que aboné al crecimiento
poblacional—; la nocién calvinista de la vida juridica de la sociedad; la participacion de las sectas
baptistas y las corrientes espiritualistas misticas en la consolidacién de los derechos del hombre
y la libertad de conciencia; el apoyo de los grupos baptistas, cuaqueros, metodistas y pietistas
en la elevacion de capas medias y en la promocién de ideas democraticas; la propagacion del
individualismo religioso; la secularizacién de los centros de ensefianza; la racionalizacion de la
interpretacion religiosa mediante la adopcion de métodos critico-filolégicos y el rechazo
creciente de leyendas y de dogmas, y al fomento del conocimiento y aprendizaje académicos
del saber religioso (Troeltsch, 2011, pp. 41-67).

Estos trabajos contribuyeron a tematizar el impacto del protestantismo sobre la
Modernidad, el cual toca diversos ambitos profanos —si bien la dimensién econémica suele
ser la mas resaltada en la literatura (Diaz-Dominguez, 2009, p. 2)—. Este tipo de disquisiciones
se han hecho eco hasta nuestros dias en los trabajos de distintos tedlogos y socidlogos, y han
contemplado la relacién de estos grupos con la politica. En el contexto europeo vy
norteamericano destacan los aportes de Richard Niebuhr y Bryan Wilson. Por su parte, en
América Latina pueden referirse las obras de Christian Lalive d’Epinay, Emilio Willems, Pablo
Deiros, René Padilla, José Miguez Bonino, Rubén Ruiz Guerra, Dario Lopez, entre otros
(Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 25-27).

En las ultimas tres décadas, investigadores como Jean-Pierre Bastian (2018, p. 503),
Peter L. Berger (1999, p. 16) o David Martin (1999, p. 39) polemizaron sobre el papel de los
evangélicos en la regién como portadores contemporaneos de la ética protestante. Berger y
Martin afirman que, contra el prejuicio ilustrado que pesa sobre estos grupos, las iglesias
evangelicales y pentecostales promueven tendencias politicas y econémicas modernizadoras;
por ejemplo, la frugalidad y el trabajo disciplinado que requiere cualquier emprendimiento
comercial exitoso, o la inhibicién del machismo y la incorporacion de las mujeres en la toma de
decisiones importantes al interior de estas comunidades religiosas.

En contraste, Bastian (2018) afirma que las agrupaciones evangélicas en América Latina
estan lejos de guardar la misma “relaciéon de afinidad entre ética religiosa y espiritu de

capitalismo que defendié Weber en otros contextos” (p. 503). Por su parte, De la Torre (2018)
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afirma que la disposicion de algunas iglesias evangélicas para involucrarse en la politica surgio
porque percibieron en riesgo un conjunto de valores con los que se identifican y que
posibilitan el mantenimiento de un orden patriarcal; a saber, “el matrimonio, la familia, la
jerarquizaciéon de roles y de permisividad diferenciada por sexo y edad” Tales principios
estarfan en riesgo ante la avanzada de movimientos que defienden una agenda de derechos y
libertades sexuales que ellos descalifican bajo la etiqueta de “ideologia de género”.

Lo que estas posiciones exhiben es que no existe un consenso en torno a la tendencia
conservadora o progresista de los grupos evangélicos. Mientras estin quienes los ven
mayormente como factor de mantenimiento del status quo, hay otros que piden no descartar su
potencial modernizador. Como puede preverse, esta divergencia se relaciona con la pluralidad
interna del movimiento, y con su naturaleza atomizadora. Ante la dificultad para establecer una
vision politica de los evangélicos como conjunto, considero pertinente diferenciar sus actitudes
segun el tipo de iglesia a la que pertenecen. Por lo tanto, destinaré el siguiente subapartado a
clarificar, primero, de quiénes hablamos cuando empleamos el término “evangélicos”.

2.2 ¢Quiénes son los evangélicos?: una problematica caracterizacion de nuestros
sujetos de estudio

La discusion que expondré en este apartado esta orientada a caracterizar la etiqueta bajo la se
engloba a los protagonistas de este estudio. De tal modo, en este subapartado me dedicaré a
establecer guiénes son los evangélicos. Aunque parece trivial, contestar esta pregunta esta lejos de
ser una tarea sencilla o poco relevante. De hecho, los especialistas en la medicién cuantitativa
de la confesion religiosa en América Latina reconocen el desafio que implica dar cuenta de los
grupos aglutinados bajo esta categoria (Diaz-Dominguez, 2009, p. 1).

Principalmente, esta dificultad estd asociada con una caracteristica inherente al
protestantismo latinoamericano: su atomizacion y diversidad interna. A diferencia de lo que
ocurre con el catolicismo, resultarfa erréneo hablar de una iglesia evau'lgélica.25 Por el contratio,
es mas preciso entenderlas como una multiplicidad de iglesias, congregaciones,

denominaciones, misiones, grupos... que, en su conjunto, constituyen la “gran familia

2> Aun asf, hay que acotar que el catolicismo —como cualquier otra religién— es internamente diverso (Moore,
2015). En el caso de la iglesia catdlica en México, Matthew Butler (2018) da cuenta de la pluralidad existente al
interior de este grupo religioso mediante el concepto de catolicismos independientes; con esta nocién alude a
diferentes catolicismos presentes en el pafs que son “ortodoxos en sus creencias y auténomos del papado en
cuestiones de gobierno eclesial” (p. 94).
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cristiano-evangélica” en la region (Avila—Arteaga, 2008, p. 75; Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 24;
93).

A esta naturaleza plural le corresponde una variedad de herencias historicas. Asi, el
te6logo Samuel Escobar (mencionado en Martinez-Garcia, 2000, p. 12) identifica en el arbol
genealdgico del evangelismo latinoamericano 1) a las iglesias que nacieron de la reforma
protestante del siglo XVI; 2) a vastagos radicalizados o renovados de estas agrupaciones —
tales como los anabaptistas, los pietistas, los puritanos o los metodistas—, 3) y a los
emprendimientos religiosos disidentes que emergieron tras el Congreso de Edimburgo de
1910.

Esta lista —a la que podrian incorporarse elementos emanados directamente de la
region— ayuda a advertir por qué el término evangélico posee un caracter tan marcadamente
polisémico. Asi, estan quienes emplean esta categoria para aludir indistintamente a todas las
agrupaciones o sociedades cristianas no catdlicas desprendidas del protestantismo o de sus
descendientes; destacan aquellas comunidades surgidas a finales del siglo XIX e inicios del XX
como parte de las actividades de misioneros estadounidenses (Bastian, 2018, p. 499; De la
Torre, 2018; Pérez-Guadalupe, 2018, p. 10).

Este uso genérico de la etiqueta estaria justificado, primero, porque los individuos a los
que hace referencia se identifican con ella —sobre todo, cuando quieren remarcar su cohesion
o unidad—. Por ejemplo, es comin que se autodefinan como “evangélicos cristianos” cuando
participan de eventos que reunen a miembros de distintas congregaciones o denominaciones
—como congtesos, conciertos o actos de alianza— o cuando se presentan ante personas
ajenas a su religion (Garma-Navarro, 2018a, p. 358).

En segunda instancia, quienes asi emplean la nocién aducen que estas iglesias suelen
compartir rasgos tales como 1) una devocién y concepcién teoldgica centrada en Cristo; 2) el
reconocimiento de la Biblia como fuente maxima de autoridad para dirimir cuestiones
espirituales, éticas y doctrinales; 3) la relevancia otorgada a la conversién como un cambio
sustancial en la vida de las personas, y 4) el interés por transmitir su fe mediante la
evangelizacion (Martinez-Garcia, 2000, pp. 11-12).

No obstante, estin quienes optan por un manejo mas restrictivo del concepto. En
general, hay consenso en que —por decisiéon propia y por diferencias en la interpretacioén o
constitucion de sus libros sagrados— no forman parte de la familia evangélica grupos como los

Testigos de Jehova, la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias —mejor
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conocidos como mormones— ni los Adventistas del Séptimo Dia (Garma-Navarro, 2018a, p.
358; Pérez-Guadalupe, 2018, p. 15).

Suele haber mayor controversia a la hora de decidir si los protestantes y los evangélicos
son lo mismo. Una motivacion para diferenciar a unos de otros es de caracter histérico y se
remite a la aparicion del término evangélico (Martinez-Garcia, 2000, pp. 12-13; Pérez-
Guadalupe, 2018, p. 16). En 1910 tuvo lugar la Conferencia Misionera Mundial de Edimburgo.
Ahi, se dieron cita representantes de diversas iglesias protestantes europeas y norteamericanas
para planificar su labor misionera alrededor del mundo. Por mayoria, los asistentes decidieron
que América Latina no era un territorio propicio para sus obras evangelizadoras; parecia
hacerlas inviables la cuasi-omnipresencia de la Iglesia Catdlica en la region.

No obstante, algunos de los presentes se mostraron inconformes con la determinacion.
A sus ojos, lo hasta ese momento logrado por las iglesias protestantes no era menor: en
México, por ejemplo, ya se habfan asentado cerca de 700 templos protestantes (Martinez-
Garcia, 2000, p. 13). Por lo tanto, seis afios mas tarde, celebrarfan, en la ciudad de Panama, el
“Congreso sobre Obra Cristiana en América Latina”. Este curso de eventos constituyé la base
de un sentimiento de unidad en torno a la evangelizacién latinoamericana que a la postre se
plasmarfa en el resolutivo de la Primera Conferencia Evangélica Latinoamericana (CELA 1),
organizada en 1949. Ahi, se estableci6 que...

Siendo el Evangelio lo que nos une y nos distingue en el ambiente latinoamericano,
y estando el término ‘evangélico’ consagrado por un largo y honroso empleo,
recomendamos su uso; y que, al hacer referencia, en general, a nuestra obra en
América Latina, se le designe como el ‘Cristianismo Evangélico’. Al referirnos a las
iglesias en particular, recomendamos que en cada caso se anteponga el calificativo

‘evangélico’ al nombre denominacional respectivo (CELA 1, 1949, p. 30, citado en
Pérez-Guadalupe, 2018, p. 106).

Otra razén para diferenciar a los evangélicos y a los protestantes es de indole
sociologica. Como mencioné, ambos grupos comparten una base doctrinal cristocéntrica y
bibliocéntrica. Con todo, —de acuerdo con quienes mantienen la distincion— son solo los
evangélicos quienes realmente enfatizan la tarea de evangelizar y convertir nuevos fieles. En
este sentido, su pastoral no es unicamente de mantenimiento, sino que se centra en una
permanente mision al interior y al exterior de sus iglesias. Esta orientaciéon se manifiesta con
mayor claridad en la frase “Iglesia protestante que evangeliza es evangélica; iglesia evangélica
que ya no evangeliza se vuelve protestante” (Freston, 2018a, p. 452; Pérez-Guadalupe, 2018,

pp. 17-18; 93).

38



APROXIMACION A LAS RELACIONES ENTRE EVANGELICOS, SOCIEDAD Y ESTADO EN EL MEXICO
CONTEMPORANEO

Finalmente, en esta discusion en torno a la identidad de los evangélicos, estan quienes
aplican la etiqueta de evangélicos o de protestantes a todos los individuos que no rehidyen a
ella, pero que, al mismo tiempo, establecen una subclasificacién. Asi, José Miguez Bonino
(visto en Pérez-Guadalupe, 2018, p. 14) reconoce que hay tres rostros en el protestantismo
latinoamericano: el liberal, el evangélico y el pentecostal. En un sentido similar, Julian Guaman
(2018) dice que los evangélicos del Ecuador “son cristianos protestantes, evangelicales y
pentecostales” (p. 183). Por su parte, Carlos Garma-Navarro (2018a, pp. 356—358) afirma que,
en México, hay tres clases de cristianos evangélicos: las iglesias protestantes historicas, las
pentecostales y las neopentecostales. También esta la taxonomia de Heinrich Schifer (1995,
pp. 67—69) que, en cierto sentido, integra todas las divisiones anteriores. Para este autor, las
cuatro tendencias eclesiales del protestantismo latinoamericano las conforman el
protestantismo  histérico, el evangelicalismo (o protestantismo fundamentalista), el
pentecostalismo y el neopentecostalismo.

Ahora bien, ¢qué hace diferente a cada uno de estos subgrupos? Se identifica como
protestantes historicos a los miembros de las iglesias herederas de los movimientos de reforma
que tuvieron lugar en Europa en el siglo XVI. Estos grupos llegaron a América a inicios del
siglo XIX y constituyen la parte mas antigua y tradicional del evangelismo latinoamericano. La
justificacion del pecador es uno de los pilares de su doctrina, y método hermenéutico para la
interpretacion de la Biblia es el historico-critico. También se les llama como “iglesias de
trasplante” o “protestantismo liberal” (Pérez-Guadalupe, 2018, p. 15; Schifer, 1995, p. 67).

Por su parte, los cristianos evangelicales nacen de las iglesias aparecidas en el sur de los
Estados Unidos tras la Guerra Civil. Se distinguen por una actitud conservadora y
fundamentalista derivada de una interpretacion literal de la Biblia, la cual asumen como regla
infalible y objetiva. Este ultimo rasgo constituye una parte sustancial de su doctrina, y se
conoce como “inerrancia de la Biblia”. Su forma de culto estd influenciada por el pietismo y
enfatiza el individualismo. De ahi que su ética social rehiya al interés por los asuntos publicos
y se restrinja a los actos caritativos como medio de evangelizaciéon (Bastian, 2018, p. 501;
Guaman, 2018, pp. 185-186; Pérez-Guadalupe, 2018, pp. 17-18; Schifer, 1995, p. 68).

Algunos autores integran a las iglesias herederas del evangelicalismo en la siguiente
clasificaciéon que revisaré: el pentecostalismo. Estos grupos se caracterizan porque sus
miembros se consideran herederos directos y elegidos para seguir participando del

acontecimiento de Pentecostés; esto es, aquel en el que, segun los Hechos de los apdstoles, el
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Espiritu Santo se hizo presente entre los discipulos del ya resucitado Jesucristo. Los miembros
de estas iglesias se creen portadores de dones tales como la glosolalia —capacidad para hablar
en lenguas desconocidas—, la taumaturgia o la profecia (Garma-Navarro, 2018b, p. 446). El
énfasis en estos dones como pruebas del bautismo del Espiritu Santo distinguirfa estos grupos
de los no pentecostales (Schifer, 1995, p. 68).

La razén para que en algunas clasificaciones se asimile a los evangelicales en el
pentecostalismo puede estar dada por dos razones: la primera es que comparten su
fundamentalismo biblico, su premilenarismo —expectativa de la inminente segunda llegada de
Cristo— y su religiosidad emotiva; la segunda, porque ha sido la vertiente pentecostal la que
mas se ha difundido en América Latina. Su éxito ha sido tal que la categoria incluso se aplica
para movimientos carismaticos catdlicos (Bastian, 2018, p. 500; Guaman, 2018, pp. 186—188;
Pérez-Guadalupe, 2018, p. 17).

De hecho, la magnitud de crecimiento y diversidad interna del pentecostalismo es tal
que existen subcategorizaciones de este tipo de evangélicos en términos de o/as o periodos de
expansion:

Recordemos que la primera surgié a principios del siglo XX en los Estados Unidos
y se caracteriz6 por la formacion de una comunidad de creyentes que se reunfa en la
comunién del hablar en lenguas y crefan en la llegada inminente de Cristo. La
segunda fue inaugurada en las décadas de 1950-1960 cuando surgieron las primeras
iglesias nacionales que comenzaron a realizar proselitismo por medio de la radio e
introdujeron el evangelismo de masas, centrado en los rituales de la cura divina.
Ambas olas pentecostales llegaron sobre todo a las capas populares y se
reconocieron como parte del pentecostalismo tradicional. La tercera ola surgi6 a
partir de la década de 1970 cuando el pentecostalismo amplié sus espacios de poder
y de representacion social al insertarse en el espacio publico con el uso de los
medios masivos de comunicacion, especialmente de la television, y con la entrada en
el campo de lo politico institucional en los pafses en que esto era posible. Ademas

ingres6 en la vida cotidiana de los ficles mediante las nociones de prosperidad
terrena y de fuerzas persecutorias del mal (Oro, 2018, p. 413).

Es a la tercera ola a la que en la literatura se le reconoce como neopentecostal. Su distincién
como un grupo diferente al resto de los pentecostalismos causa controversia. Quienes la
apoyan destacan la metamorfosis que han sufrido tanto los postulados doctrinales y éticos
como los actos rituales de estas agrupaciones con respecto de los de sus predecesores. Sin
embargo, hay quienes aprecian que las fronteras entre lo pentecostal y lo neopentecostal son
mas bien algo fluido (Oro, 2018, pp. 413—414).

Asi, hay autores —como Jean-Pierre Bastian (2018, p. 502) o Julian Guaman (2018, p.

188)— que documentan las diferencias entre los dos grupos, pero que los aglutinan bajo la
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misma etiqueta de pentecostales. En cambio, hay otros como Heinrich Schifer (1995, pp. 68—
09) o como Garma-Navarro (2018a) que prefieren distinguitlos.

Tras esta breve exposicion queda claro que no existe un consenso sobre el modo como
deberfan ser definidos los grupos evangélicos. Aqui, optaré —como Lalive d’Epinay (visto en
Pérez-Guadalupe, 2018, p. 14)— por apegarme a la costumbre latinoamericana de reconocer
como parte de la familia evangélica a todos los grupos hasta ahora revisados. Sin embargo,
mantendré la estrategia de subclasificarlos. Debido a que trabajaremos con una iglesia
evangélica mexicana y a que, en la practica, no resulta tan clara la distincién entre evangelicales
y pentecostales, me adheriré a la categorizacion de Garma-Navarro (2018a); es decir, la que
reconoce como evangélicas a las iglesias protestantes liberales, a las pentecostales y a las
neopentecostales. Una vez aclarado este punto, procederé a describir el trayecto histérico y
politico de cada uno de estos grupos en México. Posteriormente, profundizaré en el tipo de
iglesia en la que se centra la presente investigacion.

2.3 Trayectoria histdrica y politica de los grupos evangélicos en México

Como ya expliqué, una caracteristica consustancial a la familia de iglesias evangélicas es la de su
acentuada diversidad y fragmentaciéon. En términos de relacién con la politica, Pérez-
Guadalupe (2018, p. 94) destaca que esta condicion de atomizacion les ha impedido “elaborar
un pensamiento social evangélico [o] un plan de gobierno para algun pais”. Y es que sus
diferencias no solo radican en la inclinacién de algunos grupos hacia una u otra ideologia, sino
que se manifiestan en el mero hecho de interesarse o no por los asuntos publicos.

Un sintoma representativo de esta falta de consenso es que diferentes pasajes biblicos
son utilizados para justificar la disposicion o el rechazo a interesarse en cuestiones mundanas
como el poder o la riqueza. El capitulo 13 de la epistola de San Pablo a los Romanos —en sus
versiculos 1 a 7— es una de las secciones mas referidas para justificar la sumisiéon politica y la
aceptacion del orden establecido. Ahi, el apdstol exhortaba a los cristianos de la época a
obedecer a las autoridades civiles ya que estas habrian sido constituidas por Dios (Garma-
Navarro, 2018a, p. 363; Martinez-Garcia, 2000, p. 13).

No obstante, Martinez-Garcia (2000, pp. 15-28) asegura que, del Génesis al
Apocalipsis, la Biblia esta llena de fragmentos susceptibles de ser interpretados como
invitaciones a inmiscuirse activamente en cuestiones profanas, aunque no siempre en la misma
direccién ideoldgica. Por ejemplo, los grupos neopentecostales incluyen, en la teologia de la

prosperidad, la idea veterotestamentaria de que la riqueza material es un signo de la bendicién
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de Dios. Empero, este Martinez-Garcia alude al libro de Amoés para matizar esta vision
afirmando que es un pecado gozar de privilegios si estos se obtuvieron a costa del bienestar de
otros. Ademas de los ya comentados, el mismo autor seflala Deuteronomio 17: 14-20; 1
Samuel 8; 2 Samuel 12; Ezequiel 34; Lucas 4: 1-13; Marcos 12: 13-17, y Mateo 20: 20-27 como
algunos de los pasajes biblicos que contendrian directrices politicas.

En ese sentido, autores como Guaman (2018, pp. 183—187) y Heinrich Schifer (1995,
pp. 67—69) han preferido explicar la ética social y politica de los evangélicos reconociendo
distinciones segun su tipo de iglesia; protestantes, evangelicales, pentecostales 'y
neopentecostales son grupos con principios doctrinales diferenciados que los encaminarian a
actitudes y expectativas politicas distintas.

Asi, los protestantismos histéricos se caracterizarfan por su orientacion a dotar de
proyecciéon social al Evangelio mediante tareas educativas y de defensa de los derechos
humanos. En el caso de los pentecostales, como ya lo adelanté, su premilenarismo los induciria
a la “huelga social”, es decir, a una falta de compromiso con cuestiones mundanas y a la
consideraciéon de actividades caritativas como medios subordinados a la evangelizacion.
Finalmente, los neopentecostales se distinguirfan por su decidida insercién en el espacio
politico, valiéndose de medios de comunicacién masiva y de instituciones y procesos
electorales (Bastian, 2018, pp. 499-501; Guaman, 2018, pp. 185-188; Oro, 2018, p. 413; Pérez-
Guadalupe, 2018, pp. 17-18; 28-29; Schifer, 1995, pp. 67-69).

Ahora bien, ademas del peso que por si mismos tienen los presupuestos doctrinales de
cada grupo en su disposicion hacia la politica, hay que considerar la influencia del contexto.
Avila-Arteaga (2008, p. 26) destaca que las convicciones religiosas de las iglesias evangélicas, y,
con ello, su consideracién de los asuntos publicos, también son susceptibles de transformarse
en funcion de las circunstancias sociohistéricas. Asi, la ética politica de estos creyentes presenta
variaciones no solo por grupo religioso sino también segun la época.

De acuerdo con este investigador, esto es lo que habria ocurrido en el seno de algunas
iglesias mexicanas tras las reformas de 1992. Clasificaciones como la de Bastian (visto en Avila-
Arteaga, 2008, pp. 72-73) —mencionada en el capitulo anterior— mantienen tal perspectiva,
pues dividen a los distintos grupos evangélicos en dos tipos segin su trayectoria de
participacién politica: como atestarios —cuando favorecen el orden establecido— o

contestatarios —si presentan algun tipo de actitud disruptiva—.
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Otro ejemplo de como el contexto social puede modificar la doctrina de un grupo
religioso se aprecia en el evangelicalismo estadounidense, cuyos miembros dan muestras de
haber diversificado sus posiciones ideoldgicas. Si antes lo mas comuin era encontrar
simpatizantes del libre mercado, la crecientes inequidades de la sociedad norteamericana han
motivado discusiones relativas a la justicia econdémica en diversos circulos evangélicos
(Worthen, 2019). Paul Freston (2018b, pp. 461-462) documenta la existencia de un fenémeno
similar en Brasil, denominado como “pentecostalismo progresista”.

Dado que la ética politica de los evangélicos presenta variaciones no solo por grupo
sino también segun la época, resulta conveniente incluir una perspectiva historica en nuestro
analisis. La relevancia del contexto es tal que incluso ha llevado a que algunos grupos, por su
posicion ideolégica, hayan cobrado mayor protagonismo en cierto momento y que lo hayan
perdido en otro. Para América Latina, Pérez-Guadalupe (2018, p. 52) resume la trayectoria de
los evangélicos en cuatro grandes momentos:

1. Durante el siglo XIX, los primeros misioneros protestantes —en su mayotia
extranjeros— tuvieron la intencién de proyectar socialmente el Evangelio. No
obstante, la avasalladora presencia del catolicismo los hizo resignarse a la idea de que
probablemente América Latina jamas serfa un continente evanggélico.

2. Durante la primera mitad del siglo XX, un nuevo tipo de evangélicos, oriundos del
continente, se abri6 paso: los pentecostales. Entre ellos y sus predecesores protestantes
se abri6 un debate sobre la conveniencia de inmiscuirse en cuestiones politicas.

3. Entre 1960 y 1980, algunos grupos del protestantismo histérico optaron por
involucrarse en cuestiones politico-partidarias. Su creencia en el cambio social los llevo
a relacionarse con la teologfa de la liberacion, asi como con la defensa de los derechos
humanos para la construcciéon del Reino. No obstante, su activismo tuvo una
relevancia apenas testimonial dada su escasa presencia en la region. Asi, perderfan la
batalla con los grupos pentecostales —proclives a la huelga social—, ya que estos
ultimos habfan crecido de manera mas acelerada.

4. En los afios ochenta, integrantes de la tercera ola del pentecostalismo —mejor
conocida como neopentecostales— dieron un giro a su posicién sobre la politica. Del
letargo social, pasaron al activismo partidario. Su creciente presencia los llevo a tratar

de tornar su capital religioso en capital politico. Son a dichos a grupos a quienes mas
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hemos visto en medios de comunicacién masiva y participando en procesos electorales

con sus propios partidos.

Avila-Arteaga (2008, pp. 18, 71-72) elabora un ejercicio de sintesis similar para el caso
mexicano. De acuerdo con este autor, hay tres etapas en la historia politica de los evangélicos
de nuestro pais, las cuales guardan cierta correspondencia con las anteriormente descritas:

1. Los grupos protestantes ingresaron a México en el siglo XIX. Fueron aliados de la clase
politica liberal que triunfarfa tras la Reforma. Su participacion en la vida puablica se
orientd a labores educativas que promovian valores afines a la laicidad y la
democracia.”® Durante el Porfiriato, ampliaron su influencia —especialmente las
iglesias metodistas y presbiterianas— gracias a que estas comunidades religiosas fueron
vistas como promotoras de valores afines al capitalismo (Avila-Arteaga, 2008, pp. 76—
78).

Bastian comenta que por un lado, ‘el metodismo contribuy6 a formar un trabajador
décil, puntual y responsable que necesitaba la empresa capitalista’ [...] ‘Subditos
quietos y pacificos’, dice Ruiz Guerra [...] Y, por el otro, por sus practicas
democraticas en las asambleas anuales y por el modelo autogestionario de
comunidad religiosa igualitaria que experimentaba, ‘la red de pastores-maestros
metodistas fue un instrumento de difusién de ideas liberales anti-oligarquicas’ que
‘no solamente rompian con la practica autoritaria de la iglesia catdlica, sino mas bien
ofrecfan un punto de referencia critico contra el orden social vertical y represivo del
potfiriato’. Ello explica, junto con los intereses de clase, la activa participacién de un

considerable nimero de dirigentes evangélicos en el movimiento revolucionatio
(Avila-Arteaga, 2008, p. 79).

2. Como fruto de la anterior etapa, surgieron algunos liderazgos que se involucraron en la
Revoluciéon Mexicana. En general, los protestantes que se involucraron en el
movimiento tendieron a apoyar a sus facciones mas moderadas —tales como la
maderista y la carrancista—. Empero, hubo quienes optaron por sumarse a secciones

mas radicales como la magonista. Entre los protestantes que participaron en esta lucha,

26 Aunque parece paraddjico, la historia de los protestantismos en América Latina, en general, y en México, en
particular, esta fuertemente vinculada a la secularizacion y a la laicidad. A diferencia de lo ocurrido en Europa y en
Estados Unidos —donde estas iglesias contribuyeron a la consecuciéon de importantes transformaciones
econémicas y politicas—, en nuestro subcontinente, estos grupos fueron duramente marginados y discriminados
dado el poderio de la iglesia catélica (Avila—Arteaga, 2008, pp. 27-31; Martinez-Garcia, 2000, pp. 39—40). Fue el
reconocimiento juridico de la libertad de cultos —alcanzado por los politicos liberales— el que les permitio
sobrevivir y ganar terreno en la regioén. Por ello, en México, las iglesias protestantes histéricas tienen en alta estima
a Benito Judrez por su papel en la separacién de la Iglesia y el Estado (Garma-Navarro, 2018a, p. 360; Martinez-
Garcia, 2000, p. 42). Avila-Arteaga (2008, p. 18) incluso afirma que el laicismo formé parte del credo de los
evanggélicos mexicanos, cuando menos, hasta 1988. Rubén Ruiz Guerra (1985, pp. 193—194), por su parte, destaca
el estrecho vinculo entre los protestantismos y el liberalismo. En el mismo tenor, Bastian (2015, p. 111) sefiala que
la penetracion del protestantismo en México a finales del siglo XIX e inicios del XX se dio de la mano de
minorfas liberales radicales.
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estan Esteban Baca, Pascual Orozco, Otilio Montafio, y Moisés y Aarén Saenz (Avila-
Arteaga, 2008, p. 81).

3. La buena relacién entre el protestantismo y la familia revolucionaria durarfa hasta 1934.
Aunque las disposiciones de la Constitucion de 1917 para las relaciones Estado-iglesias
ya habfan hecho merma en su influjo en el espacio publico, no las padecieron con la
misma intensidad que la iglesia catdlica (Freston, 2001, pp. 202-203). Fue hasta el
Gobierno cardenista que el ministro de educacién, Vicente Lombardo Toledano, acusé
a las iglesias protestantes de fungir como agentes del imperialismo estadounidense
mediante sus labores pedagogicas. Ante dichas denuncias, la obra de las congregaciones
se retrotrajo. En algunos casos se reorientd a areas rurales e indigenas, pero, en mayor
medida, perdié protagonismo politico (Avila-Arteaga, 2008, pp. 82-83). Asimismo, un
nuevo grupo evangélico que promovia la huelga social ya se estaba abriendo paso en la
regiéon: los pentecostales. Su corriente apolitica se impuso y propicié la
automarginacién de los evangélicos de la vida publica.

4. Durante el gobierno de Carlos Salinas de Gortari, tuvo lugar un conjunto de
modificaciones al marco normativo sobre las relaciones entre el Estado y las iglesias.
Este hecho propiciarfa, primero, una discusion al interior de las iglesias evangélicas
sobre su papel en la vida puablica; segundo, la paulatina participacion de algunos de
estos creyentes en procesos electorales y en debates de la esfera publica.

Una vez delineado este panorama general de la historia politica de los evangélicos en América
Latina y en México, procederé a profundizar en los rasgos y la trayectoria especifica de la
Iglesia Cristiana Filadelfia. Para dicho propésito, primero, presentaré una breve semblanza de
los grupos pentecostales, por ser el tipo de comunidad en la que la catalogo. Posteriormente,
hablaré de la red de iglesias a la que pertenece: las Asambleas de Dios. Finalmente, resumiré la
historia politica de la Iglesia Cristiana Filadelfia.

2.3.1 Las iglesias pentecostales

El origen del pentecostalismo data de un acontecimiento conocido como “el evento de
Azusa”. En 1901, William Seymour —un mesero afroamericano tuerto, hijo de antiguos
esclavos— atendié la prédica que un pastor metodista daba en la calle Azusa de Los Angeles,
California. En su alocucion, el lider religioso, Chatles Parham, afirmé que los dones del
Espiritu Santo —relatados en el pasaje de Pentecostés— podrian volverse a manifestar en el

presente. Este relato cautivé a Seymour a tal grado que, cinco afios mas tarde, darfa muestras
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de haber obtenido el don de la glosolalia —hablar en lenguas—. A la postre, este creyente
fundarfa la Azusa Street Mission, primera iglesia pentecostal de la historia. De este
emprendimiento religioso se desprenderfan otros tantos que compartirfan caracteristicas
doctrinales y rituales, por lo que serfan reconocidas como iglesias pentecostales (Freston,
20184, p. 452; Garma-Navarro, 2018b, pp. 446—447; Guamin, 2018, p. 187).%’

En Meéxico, tres mujeres contribuyeron sustancialmente a la insercién del
pentecostalismo: Romana Valenzuela —chihuahuense que habria sido sanada por Seymour en
la iglesia de Azusa y encomendada por él para continuar la misién en nuestro territorio—;
Anna Sanders —que estableci6 en nuestro pais una de las primeras y mas importantes sedes de
las Asambleas de Dios—, y Marfa de los Angeles Rivera Atkinson —fundadora de la Iglesia de
Dios del Evangelio Completo—. A este impulso se sumarfan braceros mexicanos que se
convirtieron al pentecostalismo durante su estancia en los Estados Unidos. Ademas de las
iniciativas ya mencionadas, actualmente, entre los grupos pentecostales mas representativos de
nuestro pafs estan la Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jesus la Iglesia Cristiana
Interdenominacional, el Centro de Esperanza y Amor, las Iglesias Pentecostales
Independientes y Amistad Cristiana (Garma-Navarro, 2018b, p. 447, 2018a, p. 357).

Por el bautismo del Espiritu Santo, estos creyentes se consideran poseedores de los
siguientes dones sobrenaturales: la glosolalia —que les permite expresarse en lenguas
desconocidas—, la taumaturgia —por la cual pueden recuperar el cuerpo y alma de los
enfermos— y el profetismo —que les da acceso al conocimiento del futuro a través de la
interpretacion de seflales—. Asimismo, entre estos grupos prevalece una escatologia
premilenarista que los mantiene expectantes de la Parusfa —Ia inminente segunda venida de
Cristo que marcara el fin de los tiempos—. Otros de sus rasgos caracteristicos son el
fundamentalismo biblico y una religiosidad de la emocién fuertemente extatica (Garma-
Navarro, 2018b, p. 448; Guaman, 2018, pp. 187-188).

Este ultimo rasgo se liga a su ética social y politica. Ante el inminente regreso del
Sefior, poco habria que hacer por un mundo que en multiples sentidos da sefiales de estar
condenado. De tal modo, los intentos de mejora de la sociedad no solo estan destinados a
fracasar, sino que impiden concentrarse en lo verdaderamente importante: la salvacién del

alma. Esta apreciacion de la realidad deriva en la caracteristica falta de compromiso social de

27 El mismo Charles Parham fundatfa organizaciones que se sumarfan a esta familia particular del evangelismo.
Unas de ellas fueron las Asambleas de Dios (Garma-Navarro, 2018b, pp. 446—447).
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estos grupos. Aun asi, los pentecostales ejercen cierto tipo de actividades caritativas pero solo
como medios subordinados a la evangelizacion (Guaman, 2018, p. 188; Pérez-Guadalupe,
2018, p. 29).

Frente a un protestantismo dirigido en su mayoria por extranjeros, el pentecostalismo
se desarrolld6 como mestizo. Aunque en sus inicios varios de sus pastores eran
norteamericanos, con el tiempo los de origen latinoamericano se convirtieron en mayoria. Este
factor, sumado a su trabajo en zonas rurales y marginadas, les permitié6 asentarse,
principalmente, entre las clases populares (Bastian, 2018, p. 503; Garma-Navarro, 2018b, p.
448).

En términos de su trayectoria politica, ya he mencionado el caracteristico letargo social
de estos grupos. Este factor —en su origen motivado por aspectos doctrinales— también se
vio acentuado por otras circunstancias contextuales. Pérez-Guadalupe (2018, pp. 32—33) afirma
que Estados Unidos desincentivé activamente los emprendimientos religiosos de izquierda —
como los afines a la teologia de la liberacion— y promovi6 los que favorecian el status quo. Por
su parte, Martinez-Garcia (2000, pp. 48-51) sefiala que los atroces acontecimientos de la
Segunda Guerra Mundial intensificaron la interpretaciéon premilenarista de los tiempos.
Asimismo, el hostigamiento de la iglesia catolica hacia estas iglesias también las habria llevado a
retrotraerse de los asuntos publicos.

Entre los evangélicos mexicanos, la huelga social se popularizé desde la década de los
cuarenta, y continuarfa sin mayores sobresaltos hasta los afios sesenta (Avila-Arteaga, 2008, pp.
82—83). En esa época, tuvo lugar un fuerte debate entre los protestantes historicos y los grupos
pentecostales sobre la pertinencia de inmiscuirse en asuntos politicos. La facciéon antimundo de
la disputa se congregd en torno a la Confraternidad Evangélica Latinoamericana (CONELA),
un organismo “préximo a la esfera de influencia evangélica estadounidense representada por
Billy Graham, pietista en el plano religioso y poco preocupado por la cuestion social mas alla
de un punto de vista caritativo” (Bastian, 2018, pp. 500-501).

En cambio, los partidarios del involucramiento en las cuestiones sociales —conocidos
en la época como “ecuménicos’— se reunieron en torno del Consejo Latinoamericano de
Iglesias (CLAI). Ellos abogaron por un enfoque politico progresista de izquierda para la
interpretacion de la Biblia, y se mostraron abiertos a participar con tedlogos de la liberacién
catdlicos en la defensa de los derechos humanos. No obstante, su escasa cuantia numérica y el

desprestigio que promovié sobre ellos el Gobierno estadounidense los llevo a perder la lucha
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ante el ala conservadora (Bastian, 2018, pp. 500-501; Martinez-Garcia, 2000, pp. 50-51; Pérez-
Guadalupe, 2018, pp. 31-32).

Asi, los protestantismos histéricos fracasaron en su intento por popularizar el

involucramiento en asuntos politicos entre la comunidad evangélica. Sin embargo, ellos
marcaron el antecedente para que una tercera ola del pentecostalismo —que para entonces ya
habfa engrosado sustantivamente su base de fieles— se decidiera a participar en la vida puablica
a partir de los afios ochenta (Pérez-Guadalupe, 2018, p. 52). A la fecha, este es el debate que
divide a las comunidades pentecostales: ser politicos o apoliticos. La indecision al respecto
suscita divisiones en su interior y, por ende, el surgimiento de nuevas iglesias neopentecostales.
En el caso de México, las reformas salinistas de 1992 habrian acentuado este proceso
(Martinez-Garcfa, 2000, p. 51). Una vez delineados los rasgos mas destacados en la literatura
sobre las iglesias pentecostales, procederé a exponer una semblanza de las Asambleas de Dios,
grupo al que se adscriben los sujetos de este estudio.
2.3.1.1. Las Asambleas de Dios
2.3.1.1.1 ¢Quiénes son?
Las Asambleas de Dios son una iglesia evangélica con orientaciéon misionera nacida en Estados
Unidos como parte del movimiento pentecostal de finales del siglo XIX e inicios del XX
(Alvarez, 1995, pp. 139-140; Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, s/f-b). Hoy en dia,
esta agrupacion cuenta con presencia en mas de 200 paises. La Fraternidad Mundial de las
Asambleas de Dios es el organismo que oficialmente congrega a sus diversas manifestaciones a
lo largo del mundo (Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, s/f-b; Greene, 2019, p. 2;
Seler, 2019, p. 8).

Autores como Casanova (2012, p. 435), Greene (2019, p. 2) y Senapatiratne (2011, p.
91) refieren que las Asambleas de Dios constituyen la rama del pentecostalismo con mayor
cantidad de adeptos en todo el globo. Especificamente, Greene afirma que las distintas iglesias
que forman parte de este movimiento acogen a mas de 69 millones de adeptos —suma que se
aproxima a los 67 millones que las mismas Asambleas reconocen en su sitio oficial (El Concilio
General de las Asambleas de Dios, s/f)—. Por su parte, Senapatiratne estimaba que la cifra
rondaba los 50 millones de fieles, lo cual suponia una quinta parte del total de creyentes
pentecostales de todo el planeta.

En América Latina, las Asambleas de Dios gozan de una importante representacion y

en Brasil encuentran a uno de sus principales bastiones (Casanova, 2012, p. 435). La
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Fraternidad Hispana de las Asambleas de Dios afirma representar a 33 millones de los 69 que
integran al movimiento mundial, y la mayor parte de ese monto proviene de los paises
latinoamericanos (Seler, 2019, p. 8).

En México —junto con Amistad Cristiana, la Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo
Jests, la Iglesia Agua Viva, la Iglesia de Dios, la Iglesia del Evangelio Completo, las Sociedades
Cristianas Evanggélicas Pentecostales, la Iglesia del Dios Vivo, o los Centro de Fe, Esperanza y
Amor—, las Asambleas de Dios son reconocidas como una de las iglesias pentecostales mas
importantes (Garma-Navarro, 2007, p. 81, 2011, p. 111). De acuerdo con Juarez (2006, p. 4) su
impacto se aprecia en la transformacién de practicas y festividades religiosas de las
comunidades en las que han logrado asentarse —principalmente de tipo rural o popular
(Schifer, 1995, p. 71)— lo cual ha llegado a suscitar conflictos religiosos en estados como
Chiapas.
2.3.1.1.2 Forma de organizacion
En cuanto a los rasgos organizativos de las Asambleas de Dios destaca que, a diferencia de
otras iglesias locales con autogobierno, aqui cada uno de sus templos puede considerarse como
una ramificacién de wuna institucion mayor, de la cual dependen teoldgica y
administrativamente (Jacobo-Albarran & Olivier-Toledo, 2013, p. 131). De tal forma, en
México, los miles de centros de predicacion que integran al Concilio Nacional de las
Asambleas de Dios compatten el mismo nimero de registro constitutivo: SGAR/164/93
(Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, s/f-b; Farela Gutiérrez, 2014, p. 103). Asimismo,
la estructura eclesiastica de las Asambleas en nuestro pafs data de 1951 y esta definida por
criterios geograficos. Especificamente, existen tres grandes zonas: la del Norte, la del Centro y
la del Sur (Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, s/f-b; Juarez, 2006, p. 20).
2.3.1.1.3 Principios doctrinales y ética sociopolitica
En términos de sus principios doctrinales, hay que decir que las Asambleas de Dios se adhieren
a los rasgos tipicos delineados para las iglesias pentecostales en la seccién anterior. Asi, el
bautizo del Espiritu Santo y las manifestaciones extaticas derivadas de este acontecimiento —
tales como la glosolalia— forman parte de su identidad religiosa (Juarez, 2006, p. 6). También
se adhieren al principio de inerrancia de la Biblia, por el cual este texto es visto como
“autoridad tnica e infalible en cuanto a fe y conducta” (Concilio Nacional de las Asambleas de
Dios, s/f-b). Si bien restringen la interpretacion de la Biblia y diversas funciones eclesiales a un

grupo autorizado al interior de la comunidad, suscriben que la mediaciéon de la gracia en el
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creyente se determina por la experiencia subjetiva que cada uno tiene de la presencia del
Espiritu Santo (Schifer, 1995, p. 71).

Ahora bien, un precepto que condiciona la actitud de estas iglesias hacia las cuestiones
mundanas es el relativo a la “caida, redencion y esperanza” del ser humano (Concilio Nacional
de las Asambleas de Dios, s/f-b). De acuerdo con tal postulado, de la condicién de inocencia
en la que fue creada por Dios, la humanidad pas6 a un estado de naturaleza pecaminosa que la
pone en riesgo de condenacion eterna. Ia unica posibilidad de redencion estaria dada en el
arrepentimiento y en la aceptacion por la fe del perdon que ofrece Dios mediante la persona de
Jesucristo.

Esta conviccion lleva a una consideracion dualista del vinculo entre mundo e iglesia, en
donde el primero es visto como necesitado de la actividad misionera y educativa de la segunda
(Schifer, 1995, p. 71). De ahi que, desde sus origenes, una de las cualidades mas distintivas de
las Asambleas de Dios haya sido su caracter como iglesia misionera con intensos programas de
evangelizacion (Alvarez, 1995, pp. 139—140; El Concilio General de las Asambleas de Dios,
s/f; Greene, 2019, p. 2; Seler, 2019, p. 47). A dicho esfuerzo se suma la labor pedagdgica,
instituida en la figura de la “Escuela Dominical”. En México, por ejemplo, las escuelas
dominicales son reconocidas como un elemento constitutivo de los programas de las
Asambleas de Dios desde su Convencién Constituyente de 1929 (Concilio Nacional de las
Asambleas de Dios, s/f-a).

Como parte de su mision educativa, las Asambleas de Dios en México afirman dirigir
escuelas de nivel preprimaria, secundaria y preparatoria, y también 48 seminarios para la

<

formacién de sus ministros. En estos planteles, buscan abonar a una “verdadera identidad
nacional, plural e incluyente”, inculcando el respeto a la ley y a “los simbolos que realmente
nos vinculan como nacién”, y fomentando los ideales de “igualdad, libertad, justicia,
solidaridad y democracia”. Aun asi, en congruencia con su perfil misionero, afirman esforzarse
para “bendecir a México con la superacion integral que acarrea la predicacion del evangelio”
(Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, s/f-b).

El involucramiento de las Asambleas de Dios con el mundo también se manifiesta en
sus actividades de asistencia social. Entre ellas se encuentran la organizaciéon de “dispensarios
médicos, caravanas de salud, orfanatorios, albergues, centros de rehabilitacion [y] comedores

publicos” (Concilio Nacional de las Asambleas de Dios, s/f-b). Asimismo, Juarez (20006, p. 6)

identifica como rasgos que nos ayudan a delinear la ética social de estas iglesias su aprobacioén
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para que las mujeres participen en cargos de liderazgo pastoral; su busqueda para hacerse de
medios de comunicacién masiva propios; su aceptacion en el uso de anticonceptivos, o la
admision del divorcio en alguna circunstancias. Aun asi, la misma autora afirma que conservan
tendencias machistas e intolerantes de la diversidad.

En cuanto a sus tendencias politicas, Kurt Bowen (citado en Freston, 2001, p. 205)
recupera el testimonio de un superintendente de las Asambleas de Dios para documentar la
inclinacioén de estos grupos a votar por el PRL. Y es que, pese a sus puntos cuestionables, el
régimen de la Revolucion les habria garantizado la libertad religiosa. Aun asi, hay que recordar
que otros autores, como Avila-Arteaga (2008, p. 15) y Pérez-Guadalupe (2018, pp. 73-74)
rechazan la existencia de un voto confesional evangélico en el pafs y en la region. A estas
observaciones se suma la tesis de Garma-Navarro (2018, p. 370), para quien no existe
uniformidad en las orientaciones y conductas politicas de los evangélicos, por lo que no puede
hablarse de la existencia de una cultura politica entre estas iglesias.
2.3.1.1.4 Historia
Rastrear el trayecto histérico de las Asambleas de Dios no es una tarea sencilla. Senapatiratne
(2011, p. 91) afirma que a este cometido se oponen la relativa juventud de la organizacién —
que apenas supera los 100 afios—, asi como su escepticismo académico —que a veces roza el
antiintelectualismo—. Este autor considera que existen pocas fuentes secundarias con
suficiente valfa académica, por lo que ain es necesario remitirse a otras de caracter primario.
Aqui, por ejemplo, ademas de recurrir a documentos académicos, he considerado
pronunciamientos oficiales de la organizaciéon o documentos elaborados por sus miembros
para reconstruir la historia de las Asambleas de Dios en México.

Como he comentado, las mismas Asambleas de Dios reconocen que su origen se
remonta al movimiento pentecostal iniciado por Chales Fox Parham y William ]. Seymour a
finales del siglo XIX e inicios del XX en EE.UU. (El Concilio General de las Asambleas de
Dios, s/f; Juarez, 20006, pp. 9-10; Schifer, 1995, p. 71). El avivamiento suscitado a raiz de los
hechos de la calle Azusa fue tal que no pasaron muchos afios para que algunos de ellos
percibieran una necesidad de institucionalizacion.

Asi, en abril de 1914, tuvo lugar en Hot Springs, Arkansas, el Primer Concilio General
de las Asambleas de Dios (Greene, 2019, p. 2). Ahi se dieron cita cerca de 300 representantes
de diferentes iglesias y redes. Entre los diferentes acuerdos alcanzados, destacan la busqueda de

la estabilidad y unidad doctrinal; el énfasis en las actividades misioneras; el nombramiento de
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Eudorus N. Bell como presidente —cargo que después fue reformulado como
“superintendente”— y la voluntad de constituirse oficialmente bajo el hombre del Concilio de
las Asambleas de Dios (De los Reyes, 1990, pp. 16-17; El Concilio General de las Asambleas
de Dios, s/f; Juarez, 2006, pp. 9-10).

Poco después se celebrarian los congresos de Chicago, Illinois (1914) y de San Louis,
Missouri (1916). Ahi, se continuarian refinando aspectos como los postulados doctrinales; el
reconocimiento de la glosolalia como manifestacion del bautizo del Espiritu Santo; las normas
de conducta, y la proyecciéon mundial para la extension territorial de la obra (De los Reyes,
1990, pp. 16-17; El Concilio General de las Asambleas de Dios, s/f; Juirez, 2006, pp. 9-10).

En la eventual llegada de las Asambleas de Dios a América Latina y, particularmente, a
México, jugaria un rol clave el misionero estadounidense Henry C. Ball (Seler, 2019, p. 40).
Como dirigente del Distrito Latinoamericano, Ball tenfa la encomienda de formar y enviar a la
region a representantes de las Asambleas de Dios. Ademas, también estaba comisionado para
otorgar el reconocimiento oficial como integrantes del Concilio General a las obras
consolidadas en los paises de este subcontinente (Juarez, 2000, p. 14).

La penetracion de las Asambleas de Dios y de otras iglesias pentecostales en México no
podria intensificarse sino hasta que se normalizaron las condiciones del pais luego de la
Revoluciéon (Juarez, 2000, p. 14). Existen diferentes versiones sobre quiénes habrian sido los
primeros misioneros y pastores en nuestro territorio. Seler (2019, pp. 46—47), por ejemplo,
refiere que fue Cesareo Burciaga quien habria instalado la primera iglesia asambleista en 1921
en Murquiz, Coahuila.

Por su parte, De los Reyes (1990, pp. 35-36; 54; 62) ofrece informacioén diferente. Si
bien confirma la presencia de Burciaga en nuestra nacién para la fecha referida, reporta que
existen testimonios de que Alice E. Luce y Sunshine Marshall ya habrian establecido un punto
de predicacion en Monterrey, Nuevo Ledn, en 1917. Aun asi, el autor afirma que se carece de
suficiente soporte documental para sostener el hecho. De ahi que, en su consideracion, el
primer centro de prédica se haya establecido en 1918, en el Rancho La Rosita, localizado en el
pueblo de Villanueva, de Matamoros, Tamaulipas. La obra habrfa estado a cargo del pastor
afroamericano Felipe Douglas Milstead, asi como del congregante estadounidense de
ascendencia mexicana, Miguel Guillén.

Como quiera que fuera, lo que se sabe es que, a lo largo de la década de los veinte, la

obra de las Asambleas de Dios se fue estableciendo en distintos puntos del territorio nacional.
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De los Reyes (1990) refiere los casos de los municipios de Matamoros y San Carlos, en
Tamaulipas; de Monterrey, en Nuevo Leén; de Murquiz y de Zaragoza, en Coahuila; de San
Lorenzo Achiotepec, en Hidalgo, y de la capital del estado de Puebla. En este proceso de
asentamiento de la mision, el autor afirma que se vivieron episodios de intolerancia religiosa,
atribuibles a un pais con una cultura catélica hegemonica, y con un marco juridico adverso a la
libertad religiosa (p. 35). Por su parte, Seler (2019, p. 49) destaca la importancia que tuvieron
en los procesos de conversion las manifestaciones de sanacion imputadas al Espiritu Santo.

Por su trascendencia, merece mencién aparte el trabajo emprendido por la misionera
de origen danés, Anna Sanders. De acuerdo con Garma-Navarro (2018b, p. 447) y con Juarez
(20006, p. 106), Sanders habria establecido el primer centro de prédica de las Asambleas de Dios
de la capital del pais en 1921. De los Reyes (1990, pp. 46—47) especifica la calle de Constanza
como su locacion. En los afios venideros, se unirfan a la causa hombres y mujeres que
contribuirfan significativamente a la expansiéon de la obra en la capital, tales como Juana
Medellin, Rubén Jesus Arévalo y David Genaro Ruesga.

En aquellos afos, se vivirfan distintos episodios de avivamiento del Espiritu Santo y se
institucionalizarfan practicas como las de la Escuela Dominical. La obra en la Ciudad de
México se desarrollarfa a tal grado que, en 1925, Anna Sanders conseguiria su reconocimiento
oficial por parte de Henry C. Ball como parte del Distrito Latinoamericano de las Asambleas
de Dios (De los Reyes, 1990, pp. 46—48). Algo asi solo habia ocurrido con anterioridad en 1923
con la Conferencia de Coahuila, a cargo de Cesareo Burciaga (p. 57).

En general, las ramificaciones de las Asambleas de Dios en México continuarfan bajo la
tutela del Distrito Latinoamericano hasta el afio de 1929. De los Reyes (1990, p. 51) relata que,
en ese lapso, David Genaro Ruesga se perfilaba como una figura importante de la obra en
suelo mexicano. No obstante, Henry C. Ball no veia con buenos ojos dicho liderazgo. Estas
diferencias —sumadas a las restricciones que las leyes mexicanas imponian a las labores
religiosas de los extranjeros en nuestro territorio— habrian contribuido a una ruptura.

En 1929, en la ciudad de Montertey, se celebrarfa la Convencion de las Asambleas de
Dios en México. Ahi, se determinarfa la nacionalizacién de la obra y se nombrarfa al pastor
Ruesga como su superintendente. De este modo, el asambleismo mexicano adquiriria
autonomia administrativa y econémica, si bien permanecia ligado teoldgica y doctrinalmente al

Concilio General con sede en Estados Unidos (Juarez, 2000, p. 18).
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En las décadas venideras, las Asambleas de Dios consolidarian su presencia en el pafs.
Inaugurarfan institutos biblicos en distintos puntos del pais como el Distrito Federal, Ciudad
Victoria, Monterrey, Mérida o Tijuana (De los Reyes, 1990, p. 50; Juarez, 2006, pp. 18—19).
Contribuirfan de manera importante a la pentecostalizaciéon de Chiapas durante las décadas de
los sesenta y los setenta (Mufioz-Vega, 2013, p. 65). En el mismo periodo, incluso,
conseguirfan espacios de radiodifusién para expandir su prédica, los cuales solo serfan
cancelados por el gobierno a hasta la década de los ochenta (Juarez, 2000, pp. 20-21).

El nombre determinado para la iglesia en 1929 (Convencién de las Asambleas de Dios
en México) se modificarfa en dos ocasiones. La primera ocurrié en 1950, cuando este grupo
religioso se autodenominé como Concilio de la Iglesia Cristiana de las Asambleas de Dios en la
Republica Mexicana. El siguiente cambio se darfa en 1992, cuando conseguiria el
reconocimiento legal bajo el titulo de Concilio Nacional de las Asambleas de Dios (Juarez,
2006, pp. 15-10).

Hoy en dia, las Asambleas de Dios en México aseveran contar con una cantidad
aproximada de 6,000 centros de prédica, los cuales son dirigidos por cerca de 7,000 ministros
de culto debidamente acreditados ante la Secretaria de Gobernacion (Concilio Nacional de las
Asambleas de Dios, s/f-b). Segin datos generados por la propia asociacién y referidos por
Juarez (2000, pp. 4; 8) hace mas de una década, habia 500,000 fieles adeptos a estas iglesias.
Tabasco, Veracruz, Tamaulipas, Nuevo Le6n y Chiapas eran en ese entonces las entidades con
mas congregantes.

Ahora bien, la base de datos del Censo de Poblacién y Vivienda que esta disponible
actualmente en la pagina de INEGI (2021) registra que 0.02% de los mexicanos declararon
pertenecer a las Asambleas de Dios. No obstante, dicho dato es problematico al menos por
dos razones. La primera es de indole estadistico y consiste en que la base de datos referida
constituye solo una muestra probabilistica del total de datos recabados en el ejercicio censal.
En ese sentido, valores tan pequefios como el reportado para las Asambleas de Dios resultan
estimaciones poco confiables que no necesariamente representan con exactitud la totalidad de
individuos que afirmé pertenecer a las Asambleas de Dios.

El segundo motivo esta asociado a la medicion. Y es que lo que observa la pregunta de
religion del censo es la autoadscripcién —es decir, la religion o iglesia a la que pertenece el
informante tal como éste lo declar6—. Asi, hay una alta posibilidad de que potenciales adeptos

a las Asambleas de Dios hayan ofrecido al entrevistador el nombre especifico del templo al que

54



APROXIMACION A LAS RELACIONES ENTRE EVANGELICOS, SOCIEDAD Y ESTADO EN EL MEXICO
CONTEMPORANEO

acuden. También es probable que hayan afirmado ser protestantes, evangélicos o
pentecostales, categorfas que, por separado, reportan proporciones de 0.04, 1.87% y 0.95%,
respectivamente. De tal modo, es dificil contar con una estimacién precisa de la cantidad de
fieles adherentes a esta comunidad de iglesias evangélicas. Dicho lo anterior, concluiré este
capitulo presentando una breve ficha sobre la Iglesia Cristiana Filadelfia.

2.3.2 La Iglesia Cristiana Filadelfia®

La Iglesia Cristiana Filadelfia es una comunidad religiosa mexicana que se autoadscribe a la
gran familia protestante, evangélica y pentecostal. Esta ubicada en el municipio de Zumpango
de Ocampo, en el Estado de México, y cuenta con cerca de 25 anos de existencia, toda vez que
fue fundada el 13 de septiembre de 1996. Asimismo, es reconocida oficialmente como uno de
los “centros de prédica” del Concilio Nacional de las Asambleas de Dios. De ahi que
compartan su registro como Asociaciéon Religiosa ante la Secretaria de Gobernacion; a saber,
SGAR/164/93.

En su cuerpo de creencias, destacan su fe en la Biblia y en la Trinidad, as{ como en
cuatro verdades que —en su consideracion— encierran todo lo contenido en el texto sagrado;
a saber, 1) “Jesucristo salva” —en la medida en que es ¢l quien “reconcilia con el Padre”—; 2)
“Jesucristo sana” —accioén vinculada con la taumaturgia—; 3) “Jesucristo bautiza” —lo cual
refiere al bautismo en el Espiritu Santo—; 4) y “Jesucristo viene pronto” —verdad que alude a
la creencia en la inminente parusfa—.

En cuanto a su forma de organizacion, existen distinciones formales e informales entre
el tipo de congregantes que se dan cita en este centro de predicaciéon. Son autoridades
instituidas de esta comunidad un matrimonio de pastores que recibi6 su formacion para ejercer
el ministerio en el Seminario Teolégico Anna Sanders de la Ciudad de México. En el siguiente
peldafio de una jerarquia implicita se encuentran aquellos feligreses que integran el “liderazgo”.
A este subgrupo pertenecen quienes coordinan o colaboran en diversas actividades pastorales
tales como la Escuela Dominical o el grupo de musica del centro. Finalmente, se hallan los
catecumenos, los cuales se distinguen por ser fieles de reciente incorporacién que aun no han
recibido el bautizo en la iglesia. Hasta antes de la pandemia por COVID-19, la suma de todos

estos miembros rondaba los 400 congregantes.

28 La informacién presentada en este subapartado se deriva de los testimonios recogidos en dos de siete las
entrevistas cualitativas realizadas. Ambos informantes son miembros fundadores de la Iglesia Cristiana Filadelfia.
Por motivos similares a los arguidos por Senapatiratne (2011, p. 91) para las Asambleas deDios, no fue posible
hacerse de otro tipo de fuentes documentales.
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Aunque su fundacién es mucho mas reciente, la historia de la Iglesia Cristiana Filadelfia
puede remontarse a la década de los cincuenta del siglo pasado. Y es que los dirigentes de esta
comunidad pertenecen a un linaje de tres generaciones de pastores: la familia Torres. Durante
las ultimas décadas, ellos han liderado otros dos centros afiliados a las Asambleas de Dios: la
Iglesia Pefia de Horeb y la Iglesia Monte Carmelo. Con una orientacién a la “educaciéon en
Dios”, esta ultima es la mas antigua, y fue fundada en 1959. Se ubica en la colonia Nueva
Atzacoalco de la delegacion Gustavo A. Madero. En su seno participarfan y se formarfan en la
fe los miembros que hoy dirigen y coordinan a las tres iglesias.

Un sepelio en Zumpango de una persona cercana a la familia Torres serfa el evento
fundacional de la Iglesia Cristiana Filadelfia. Uno de los pastores de Monte Carmelo —con
apenas dos afios de haber iniciado su ministerio— se dio a la tarea de administrar el acto
funebre. Al llegar al evento, noté que los ahi reunidos “no conocian de la palabra”. Aun asi,
estas personas se mostraron muy dispuestas para ser evangelizadas, al grado que le solicitaron
al pastor que les volviera a visitar para continuar aprendiendo sobre Dios. El pastor accedio,
pero les solicité que, para las sucesivas ocasiones, procuraran invitar a mas personas. Y es que,
en el acto funerario, habrfa participado un grupo muy pequefio de individuos. De acuerdo con
los testimonios recogidos, no habrian sido mas de tres familias, aunque otra version incluso
afirma que tan solo se trataba de un matrimonio y de sus dos hijos.

El pastor designado apenas estaba en el transito de dejar su antigua profesiéon para
dedicarse de lleno a su ministerio. De ahi que se sintiera sobrepasado para asumir por si sélo la
encomienda de atender a esta incipiente célula de predicacion. Por lo tanto, solicité el apoyo de
quien hoy funge como lider espiritual de la Iglesia Cristiana Filadelfia; no obstante, en ese
entonces, este individuo era solo un congregante mas de la Iglesia Monte Carmelo, que
también contaba con ocupaciones externas a las de su vida como feligrés.

La obra en Zumpango creceria paulatinamente: las reuniones que iniciaron en la sala de
la familia que solicit6 la evangelizacién tendrian que reubicarse en su patio por motivos de
aforo. Posteriormente, la cantidad de congregantes serfa tal que se consideraria la compra del
terreno en el que hoy se encuentra ubicada la Iglesia Cristiana Filadelfia. Asimismo, la
comunidad reclamarfa la presencia de su propio pastor.

Estas circunstancias obligarfan a la comitiva de la Iglesia Monte Carmelo a tomar una
determinacién. El pastor que originalmente desat6 la obra en Zumpango se harfa a un lado

para dejar al congregante que lo asistia como el encargado definitivo de esta empresa religiosa.
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Bl por su parte, se verfa cada vez mas presionado a optar entre su vida profesional como
gerente de recursos humanos de un importante banco en la Ciudad de México, o dedicarse de
lleno a su nuevo ministerio pastoral. En el culmen de su carrera, y con un matrimonio y una
pequena hija, la decision no era nada sencilla. Sin embargo, tras un intenso periodo de oracion
y habiendo pedido consejo a diversos mentores, se decanté por la vida religiosa.

De acuerdo con el testimonio de su lider, la Iglesia Cristiana Filadelfia ha transitado por
cuatro grandes etapas historicas: 1) la de inicio o siembra; 2) la de testimonio e intensificacion
en la llegada de feligreses; 3) la de capacitacion y delegacion de funciones, y 4) la de
consolidacién y previsible expansion. En cada una de ellas se perfila un rasgo que identifica la
mision y vocacion que hoy en dia distingue a la iglesia.

La primera fase tiene una duracién aproximada de dos afos y medio. Corresponde al
periodo en el que se llega al municipio de Zumpango a “enamorarse del lugar” y a presentarse
con la pequefia comunidad. Sobre la zona de evangelizacién, uno de los pastores refiere que en
ese entonces “habfa mas perros y nopales que gente”, pues todavia no existian las unidades
habitacionales que hoy, en buena medida, nutren el tamafio de la poblacién. Si bien se trata de
un lapso dificil en el que se tuvo que “picar piedra”, se suscitaron hechos que permitieron
definir la identidad de la Iglesia Cristiana Filadelfia. Una de las pastoras de la familia Torres
relata el siguiente acontecimiento:

En esa temporada en la que mi esposo iba a Filadelfia estuvo alld en un pueblito.
Dice él que, estando ahi sentado, se le cay6é encima un borracho y empezé a decir
muchas groserfas. Después vio a dos nifios indigentes y le dolia esa situacién. Es un
pueblito que esta cerca de Filadelfia. A partir de esto, vio una visiéon. ;Qué quiere
decir "una visién"? Es algo que tu estis viendo, que, como te estoy viendo yo a ti, td
lo puedes ver. Mi esposo dice que era una casa y, al lado, salfan dos brazos y en ellos
estaba una mano enorme con dos nifios, y en el otro estaba un hombre exactamente

asi. Entonces, esa es la vision de Filadelfia. Como siempre, reconciliar al hombre
con Dios, porque el hombre va a tener vida plena sélo en Dios.

Asi, en la actualidad, los miembros de la comunidad de Filadelfia identifican a su iglesia como
un “centro de restauraciéon”, donde “se ayuda a la gente”, principalmente, en el “area
espiritual”’. En sintonfa con su vocacion restauradora, el nombre de “Filadelfia” expresa el
(13 2 i et A

amor fraternal” que se busca mantener entre sus miembros. Toda esta visién se expresa en el

logotipo que le da identidad a la iglesia, el cual se muestra en la Ilustracion 1.
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Ilustracion 1.
Logotipo de la Iglesia Cristiana Filadelfia

IGLESIA CRISTIANA

FILADELFIA

Del Concilio Nacional de as Asambleas de Dios, AR. Reg. Const. SGAR/164/93

Nota. Tomado de Iglesia Cristiana Filadelfia (2020).

Los pastores entrevistados explican que la imagen representa a una persona en tres fases: 1)
cuando esta en el piso “totalmente derrotada” en una “postura de humillacién, y deterioro”; 2)
“cuando empieza su proceso de discipulado y [de] conocer de Dios”, y 3) cuando, gracias a la
accion salvifica, llega “a estar de pie totalmente”.

La segunda etapa en la historia de la iglesia comprende un periodo de entre cuatro y
cinco afios en los que, gracias al testimonio ofrecido, mas personas se acercan a la iglesia. A
partir del perfil de feligreses que se adhiere a la obra en estos afos, se define una segunda
vocacion para Filadelfia: “la mujer desprotegida y sus hijos”. Y es que, segun el testimonio de
uno de los pastores, en la zona habfa muchas madres solteras, ya que “hombres de aca, de la
Ciudad de México tenian a su familia, pero en Zumpango tenfan su ‘casa chica™.

En una situacién de precariedad econdmica, algunas de estas mujeres se vefan orilladas
a trabajar en la prostitucion. Ante tal panorama, la iglesia no solo se limité a compartirles el
Evangelio, sino que buscéd facilitarles el transito a formas de empleo “mas dignas”; por
ejemplo, las ayudé a montar puestos de comida. También, se preocupd porque sus hijos
regularizaran su situacién escolar, ya que en muchas ocasiones habfan dejado el colegio y se
hallaban en el peligro de caer en diversas adicciones. Todas estas acciones dieron crédito a
Filadelfia entre la comunidad, por lo que abonaron al engrosamiento de sus filas.

Ya para la tercera etapa, la Iglesia Cristiana Filadelfia era un centro asentado y

reconocido entre los miembros de la comunidad. El aforo era tal que el matrimonio encargado
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de la iglesia ya no se daba abasto por si s6lo. De ahi que se dieron a la tarea de capacitar
feligreses para que los ayudaran con las diversas labores pastorales del centro. Asi, se define el
tercer rasgo distintivo de la vocacion de la iglesia: “capacitacion para gente que quiera servir’.
Este periodo dura aproximadamente cinco afos.

De ahi en adelante, sigui6 una fase de consolidacion gracias a la cual, en la actualidad, la
Iglesia Cristiana Filadelfia cuenta con su propia Escuela Dominical con una plantilla de 30
maestros; con su grupo de musicos de alabanza, y con otras actividades de asistencia social. De
momento, los dirigentes no buscan mas adeptos para su centro de predicacion, ya que saben
que, si llegan a tener mas gente, es probable que no sean capaces de atenderla. Sin embargo, no
descartan una etapa de “multiplicaciéon”, en la cual “personas que llegaron por primera vez, de

pronto abran nuevos Filadelfia en otros lugares”.

59



CAPITULO TRES.
¢QUE TIPO DE REGIMENES DE CONFESIONALIDAD Y DE LAICIDAD
PRETENDEN EN LA IGLESIA CRISTIANA FILADELFIA?: ANALISISY

DISCUSION DE LOS HALLAZGOS

omo indiqué en la introduccion, el principal cometido de esta investigacion es el de
dilucidar los tipos de regimenes de confesionalidad o de laicidad pretendidos por los
miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia. En ese sentido, en el primer capitulo me
di a la tarea de exponer de qué modo pueden ser clasificados los vinculos entre el Estado y los
grupos religiosos. Asimismo, en la segunda secciéon de este proyecto, revisé qué actitudes,
expectativas y comportamientos politicos son seflalados como tipicos para las iglesias
evangélicas en América Latina. Esta informacién me dara la pauta para interpretar en este
apartado los datos cuantitativos y cualitativos con los que responderé la pregunta de este
proyecto.
Al respecto, vale la pena recordar que para hacer observables los regimenes de laicidad
o confesionalidad a los que aspiran los sujetos de estudio desarrollé una estrategia
metodolégica en dos fases. En primer lugar, apliqué un sondeo con 76 items postulados a
partir de la revision de las propuestas de diferentes autores—entre las que destacan la de
Blancarte y Cruz Esquivel (2017), y la de Prieto (2015)—. A las respuestas recabadas con este
instrumento les apliqué técnicas de analisis multivariado que derivaron en la generacion de seis
indices con las siguientes tematicas: 1) derechos, libertades y trato igualitario; 2) legitimacion
religiosa de la vida publica; 3) aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos; 4)
influencia de la religiéon en educacion, arte y ciencia; 5) influencia de la religiéon en politicas
publicas, e 6) influencia de la religiéon en politicas de género, y en derechos sexuales y
reproductivos. A su vez, utilicé estos seis indices para hacer una particion de la muestra en
cinco conglomerados. De entre estos subgrupos extraje los taxones de mi clasificaciéon de
regimenes de confesionalidad y de laicidad pretendidos en la Iglesia Cristiana Filadelfia.
Como segunda etapa, apliqué entrevistas cualitativas semiestructuradas a una
submuestra representativa de cada uno de los claster generados. Sus testimonios sirvieron

como “relatos ejemplarizantes” para ilustrar, contrastar profundizar la interpretacion de los
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rasgos distintivos de cada claster. Nuevamente, insto al lector interesado en conocer con
mayor profundidad el disefio metodologico de este trabajo a revisar el Apéndice 1 de este
documento.

Con esto en mente, a continuacion, presentaré el analisis de los resultados obtenidos.
Iniciaré con una visién global del fenémeno de interés en la totalidad de la muestra de
informantes de la Iglesia Cristiana Filadelfia, y, posteriormente, indagaré en las peculiaridades
de cada conglomerado. Como estructura general de exposicion para cada uno de los siguientes
subapartados, primero presentaré un conjunto de graficos y datos sociodemograficos y de
identidad religiosa. Esta informacién permitira caracterizar a cada grupo analizado.
Posteriormente, expondré los valores que el subgrupo en cuestiéon presenta para cada uno de
los indices construidos en su forma no estandarizada. Después, mostraré algunos graficos y
declaraciones para ejemplificar los rasgos mas distintivos de la muestra y de los cluster.
Finalmente, interpretaré tales resultados con base en los marcos analitico e historico

formulados en los capitulos uno y dos.
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3.1 Resultados de 1a muestra

Grafico 4.
Caracterizacion de la muestra

Iglesia de adscripcion

Rol al interior de la iglesia

Afos de pertenencia a la iglesia

6%
] Pastor/a m De 1a3afos
M Iglesia . o
o B Miembro con cargo H De 3 a5 afos
Cristiana astoral o admin
Filadelfia P :
1 Feligrés sin cargo = Masdes
afnos
Edad Sexo Educacion
40
e Media: 38.6 30 Licenciatura 23
L. 20 C. Técnica 7
o Desviacion estandar: 11.5 10 - E. Normal
e Rango: 47 0 , Preparator!a 11
Hombre Mujer Secundaria 5
B Sexo 18 33 Primaria o menor . 2|

0 5 10 15 20 25

M Tareas del hogar
B Empleado privado

m Comerciante

4% 10%

12%
2%

8%
8%

B Empleado publico

= Ministro de culto

B Profesionista independiente M Estudiante

M Obrero/Trabajador

Inactivo/desempleado

13% 6%

Ingresos

B Menos de
$5000 MXN

M Entre $5000 y
$10,000 MXN

= Mas de
$10,000 MXN

Nota. Elaboracién propia.
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Tabla 7.
Valores promedio de la muestra y de los cliister para los indices construidos
Grupo Derecho | Legitimacié | Aprovechamiento | Influenciade | Influencia | Influencia
s, n religiosa de recursos del actores de actores | de actores
libertade | dela vida Estado para fines | religiosos en | religiosos | religiosos en
s y trato publica religiosos educacion, en politicas de
igualitari arte y ciencia. | politicas | género, y en
o para publicas derechos
todos los sexuales y
creyente reproductiv
s ante la 0s
ley
GENERA | 1.562071 | 2.002868 1.422642 1.376011 1.528302 1.383417
L
1 1.666667 | 2.300654 1.714286 2111111 1.547721
2 1.480949 | 1.842582
3 L1575 | 1.994958
4 2 2.058824
5 1.890625 2.571429 2.230769
Significado de la escala de color
Algo Neutral/Permea | Algo secular
confesional ble (1.68 (2.34<x<2.6
(1.34 std<x<2.34) 7)
std<x<1.67)

Nota. Elaboracién propia.
La Tabla 7 presenta las medias no estandarizadas que la muestra y los cluster presentaron en

los seis indices construidos. Decidi presentar estos resultados sin estandarizar ya que dan una
idea mas clara de qué tanto se aproximan a los polos de la escala de acuerdo y desacuerdo que
le subyace a los items del instrumento de medicién.”” Asi, los valores préximos a 1 son
indicativos de posiciones mas “confesionales” o a escenarios de politica publica “religiosos”;
en cambio, los que se acercan a 3 coinciden con posturas mas “seculares” o “prescindentes”.
En el caso de la muestra —es decir, de los 53 individuos que contestaron el sondeo en
linea—, se aprecia que, en general, las medias se aproximan a las opciones confesionales de
respuesta. La unica excepcion se presenta en el indice sobre legitimacion religiosa de la vida
publica (al que también he llamado “uso politico de la religiéon”). Asi, podemos prever que en
los items de ese conjunto de variables haya posiciones menos definidas. Aun asi, recordemos
que tales etiquetas no logran dar cuenta de toda la variedad de regimenes que, por la relacion
entre el Estado y las iglesias, identifiqué en el primer capitulo. De ahi que, a continuacion,

complemente esta informacién con graficos y declaraciones de los entrevistados.

2 Como se explica en el Apéndice 1, buena parte de los items utilizados para medir los regimenes de laicidad o de
confesionalidad pretendidos por los sujetos de estudio estan formulados en un formato de escalas de acuerdo y de
desacuerdo. A estas escalas les subyace un eje polar que va de la opcién mas “confesional” a la mas “secular”.
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Grafico 5.
Resumen de resultados de la muestra
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“Yo pienso que es algo [...] muy, muy
positivo [...], partiendo de que tenemos
libertad de expresion todos, el usar ciertos
medios de comunicacion. Al fin'y al cabo, es
una forma de [...] de alcanzar gente, zno¢
Al final del dia, ese es el objetivo. No por
medio de la fuerza, pero si el objetivo es
ganar mas gente. [...] Un dicho o una frase
de tal vez comun, por lo menos en el
cristianismo, es como lo de ganar almas”.
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“En tiempos de elecciones viene gente a
querer decirnos y a querer ayudarnos y
dicen ‘que les vamos a poner el aguaq, y que
les vamos a poner la banqueta, y que les
vamos a pintar la fachada’. Entonces nos
sentimos utilizados. [...] porque somos
bastante gente y sequimos creciendo.
Somos ya mucha gente en México.
Entonces, hay un acercamiento que todavia
no es saludable, porque no entendemos la
influencia que podemos tener en esta areaq;
como tener un registro constitutivo si nos
beneficia y si nos protege. Pero también hay
cierta vacunacion; es decir, nos van a
utilizar”.

¢Como preferiria que se resolvieran los siguientes temas?

B Que para atender este tema sea necesario que el gobierno consulte la opinidn de las iglesias.

Que para atender este tema haya la posibilidad de que el gobierno consulte la opinién de las iglesias, pero que no

sea obligatorio.

M Que para atender este tema el gobierno no consulte la opinién de las iglesias.

Aprobacion de matrimonios entre personas del mismo sexo

Aprobacién del aborto

Promocion del respeto a la comunidad LGBTTTIQ
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Los primeros dos graficos —el de “Prescripcion constitucional de las relaciones Estado-
iglesias”, y el de “Reconocimiento de derechos y libertades”— se utilizan para ejemplificar el
indice de “Derechos, libertades y trato igualitario para todos los creyentes ante la ley””; en dicho
constructo se habfa reportado un valor de 1.56. Como se observa en los graficos referidos, la
mayor parte de los entrevistados mostraron mas conformidad con una Constitucién pluralista
—que reconoce al Estado como una republica laica, sin religion oficial y con libertad
religiosa—, asi como con el reconocimiento universal de derechos y libertades religiosas. Tales
resultados se asemejan a los que presentan encuestas con representatividad estadistica como la
de Hernandez et al. (2016).”

Esta informacién parecerfa indicar una conformidad de los sujetos estudiados con
escenarios juridicos que enfatizan dos de los tres principios de la laicidad: 1) el de libertad de
conciencia y de religion, y 2) el de trato igualitario y no discriminatorio. No obstante, vale la
pena apuntar que los resultados de otros dos de los {tems referidos en estos graficos parecen
revelar mayor disenso en cuanto al principio de separacion entre el Estado y las iglesias.

Me refiero a la proporcion de entrevistados (cercana al 15%) que mantuvo una actitud
ambivalente frente a la posibilidad de contar con un Estado confesional, y, ain mas
importante, a la tercera parte del total de la muestra que expresé opciones de respuesta
favorables hacia el escenario de un marco juridico de “religiéon oficiosa”; recordemos que con
esta ultima opcién aludimos a una Constituciéon que, aunque no reconoce una religion oficial, si
considera el papel especial de una o mas religiones por su historia o arraigo en el pafs. Estos
valores —sumados a los de otras variables que conforman el constructo— ayudan a entender
que el indice reportara una cifra que cae en el rango de lo “confesional”.

Dado que estos primeros resultados se ubican en el terreno de la dimensiéon “Marco
juridico”, también vale la pena traer a colaciéon un tema que fue mencionado por tres de los
siete individuos que participaron en las entrevistas cualitativas: su manifiesto respeto hacia la
autoridad y la ley. Sirvan de muestra los siguientes testimonios:

[...] algo que me gusta mucho de la Iglesia y mas de nuestro lider, que es el pastor,
es que ¢l se basa mucho en lo que es la ley. El va muy apegado a los que estan arriba

de ¢€l, tanto cristianos y, si no, el presidente y personas de la sociedad. Me gusta
mucho eso porque, muchas veces, en otras iglesias creen que por ser cristianos

3 Como se mostro en la introduccion, 93.6% de los evangélicos considerados en este estudio se mostré favorable
ante el enunciado “Los miembros de cualquier culto religioso deben tener los mismos derechos ciudadanos
otorgados por el Estado.”
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debemos nada mas apegarnos a la ley de Dios. Si, pero la misma Biblia nos dice que
debemos respetar a nuestros lideres aqui en la Tierra.

La Biblia a mi me dice, claramente, el presidente que esté, hénralo, obedécelo. Ora
por él. Estoy hablando de la autoridad maxima en la nacién, que es el Presidente.
Orar por ¢€l, bendecirle, apoyarle en sus proyectos. Eso es clarisimo en el libro de
Romanos que escribe el apostol Pablo. Bien; eso es lo que tenemos que hacer. Ahora,
de ahi se deslindan varias autoridades. Hay la autoridad divina y la autoridad
delegada. El presidente tiene autoridad, es la autoridad, pero tiene autoridades
delegadas que van asf en cascada, hasta el policia de la esquina.

Como se expuso en el capitulo dos, esta actitud es tipica de los centros adheridos Concilio
Nacional de las Asambleas de Dios. Aun asi, estos entrevistados acotaron que “si ese policia es
corrupto, trata de [...] agredir a un congregante o alguien que no es congregante, y nosotros
podemos ayudar, intervenimos”, por lo que hay que “tomar primero la ley de Dios”. Al
respecto, también es de resaltar que los siete informantes aludieron a la Biblia en distintos
momentos de la entrevista para justificar sus respuestas. Romanos 13 también fue citado por
otro entrevistado.

Ahora bien, los siguientes tres graficos —el de “Financiamiento publico a instituciones
religiosas”; el de “Escuela publica y religion”, y el de “Iglesias propietarias de medios de
comunicacion”— contienen informacion de {tems pertenecientes a los indices de
“Aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos” y de “Influencia de actores
religiosos en educacion, arte y ciencia”. Nuevamente, en ambos constructos se obtuvieron
valores que caen en el rango “algo confesional”. Ademas, tanto en ellos como en los
subsecuentes resultados, la tendencia de los entrevistados a problematizar la separaciéon formal
entre la esfera de accion del Estado y la de las iglesias se aprecia con mayor nitidez. Llama la
atencion que este fendmeno ocurra a medida que se reduce la abstraccion en el tema planteado
por los items.

Por ejemplo, cuando se interrogd a los entrevistados por la conveniencia de otorgar
financiamiento publico a las organizaciones religiosas, alrededor de dos terceras partes
afirmaron ver con buenos ojos la posibilidad de que se otorgaran recursos publicos a
instituciones religiosas como las iglesias o escuelas ligadas a estas asociaciones. Si bien ambas
situaciones diluyen la independencia entre el Estado y las religiones, en el caso de las escuelas,
habria que otorgar el beneficio de la duda sobre si tal posicion es necesariamente contraria a un
régimen de laicidad. Recordemos que existen paises laicos en donde de alguna manera se
subvenciona a establecimientos privados de ensefianza ligados a alguna confesion religiosa. Asi

sucede en Francia.
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Caso distinto es el de la financiacién publica a las iglesias. Como explica Cliteur (2009),
tal disposicion es opuesta a un tipo de Estado religiosamente neutral o laico, que, como vimos
en el primer capitulo uno, se distingue porque no “financia publicamente ninguna Iglesia ni
institucién religiosa”. Mas bien, este escenario corresponde con otros modelos de relacion
Estado-iglesias, tales como el multirrelgioso, el de Estado con iglesia oficial, o el teocratico. De
momento no incluiré declaraciones de los entrevistados sobre estos temas ya que, a diferencia
de lo que ocurrié con su actitud hacia la ley, aqui las posiciones se dividen y son mas bien
indicativas de los rasgos distintivos de los claster. De ahi que postergaré su presentacion para
las secciones sobre estos conglomerados.

En cuanto al derecho a la educaciéon publica en relacién con las religiones, se
plantearon cuatro items que, de cierto modo, reflejaban una opcidén confesional, una de
religion oficiosa, una pluralista y otra atea. Como se aprecia en el grafico “Escuela publica y
religi6on”, nuevamente los escenarios que suscitaron mayor acuerdo entre quienes conformaron
la muestra fueron aquellos en los que se diluye la separacion institucional entre la religion y la
poh’tica.31 En este caso, la predilecciéon por la existencia de escuelas religiosas al amparo del
Estado es abiertamente contraria a uno de los rasgos mas distintivos de la laicidad mexicana,
toda vez que su busqueda de separacion de esferas estd “netamente marcada en el campo
educativo” (Blancarte, 2004a, p. 19).

Asimismo, la disposiciéon a que se impartan valores religiosos en las escuelas publicas
pudiera interpretarse como una priorizacion de la libertad de religion y de conciencia. De
hecho, los “derechos de los padres para educar a sus hijos en la religién o convicciones de su
preferencia” son una reivindicacion frecuente entre las iglesias cristianas en México (Blancarte,
2003, pp. 284-285). Si bien los tratados internacionales sobre el derecho de los padres a educar
a sus hijos en su fe no especifican que sea obligacién del Estado usar sus escuelas para brindar
este tipo de educacién, algunos grupos religiosos esgrimen argumentos de este tipo para
oponerse a una educaciéon publica que prescinda de contenidos religiosos. De hecho, uno de
los entrevistados pertenecientes al claster 2 utilizé un argumento de esta clase en la fase de
entrevistas cualitativas:

Por ejemplo, precisamente cuando viene la parte de que los nifios tienen el derecho
de, por ejemplo, escoger su identidad, no saben quiénes son [...] Entonces, a orar

31 Para el enunciado “Que se impartan contenidos o valotes teligiosos en las escuelas publicas”, Hernindez et al.
(20106) registraron 48% de opiniones favorables por parte de las iglesias evangélicas. Aqui, encontramos una
proporcién cercana al 80%.
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para que haya algunos cambios y se modifique y pueda haber alguna posibilidad de
que nosotros todavia estemos educando a nuestros hijos por la parte, vamos a
llamarle, religiosa. Finalmente, vamos a tratar de educar a nuestros hijos por la parte
de datles ensefianzas biblicas, ¢no? Ahora, que ellos toman la decisién, que no se les
puede estar en... este... involucrando directamente en que tienes que ir a la iglesia
[...] Ellos deciden si quieren en el marco de los derechos de los nifios. Incluso ayer
tuve una capacitacion donde hablabamos de los derechos de los nifios; el bien
superior del menor Y es uno de los derechos donde yo me ato mucho, ¢no? El bien
superior del nifio, donde el nifio tiene el adulto responsable y toma las decisiones
mejores para el nifio. Independientemente de [...] qué quiera él, qué es lo mejor
para él. Entonces es uno de mis derechos favoritos. A mi hijo le conviene esto; a mi
hija le conviene esto.

Aun asf, hay que destacar que no todos los informantes de la fase cualitativa opinaron de la
misma forma. Las diferencias en este aspecto forman parte de los rasgos distintivos de los
conglomerados, como veremos en los siguientes subapartados.

Otra respuesta que pareceria alejar a la iglesia estudiada de la predilecciéon por un
régimen de laicidad separatista y con tendencias jurisdiccionalistas como el de México, es su
opinién sobre la posibilidad de que las asociaciones religiosas sean propietarias de medios de
comunicaciéon masiva. Tres cuartas partes de quienes participaron en el sondeo se mostraron
favorables a tal escenario. En México, ha sido polémico determinar si una disposiciéon de este
tipo serfa contraria a un régimen de laicidad. Bernardo Barranco, por ejemplo, reconoce que
“las iglesias, como cualquier otra institucion de la sociedad, tienen justas razones para poder
poseer instrumentos para comunicar sus convicciones en una sociedad plural y democratica”
(Barranco-Villafan y Blancarte, 2019, p. 130).

Empero, el mismo autor hace notar que, por razones histéricas relativas al rol de la
religion en el espacio publico, el articulo 16 de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Priblico
(2015) impide a las asociaciones religiosas y a los ministros de culto a “poseer o administrar,
por si o por interpdsita persona, concesiones para la explotacion de estaciones de radio,
television o cualquier tipo de telecomunicacion, ni adquirir, poseer o administrar cualquiera de
los medios de comunicaciéon masiva”.

En este sentido, el debate que subyace aqui es el de priorizar la libertad de religion y de
expresion, o la tendencia jurisdiccionalista de vigilancia sobre los efectos sociales de las
manifestaciones religiosas que, como ya mencionamos, caracteriza a la laicidad mexicana
(Blancarte, 2004a, p. 19). Las respuestas recabadas parecen indicar que la mayor parte de los
entrevistados se decanta por la primera alternativa. Al respecto, vale la pena mencionar que, de
los cinco informantes que tocaron este punto en las entrevistas cualitativas, todos se

manifestaron a favor de que las iglesias pudieran contar con sus propios canales de radio o
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television —incluso el informante que pertenece al clister con opiniones mas favorables a la
separacion Estado-iglesias—. De hecho, hay que destacar que mientras que Hernandez et al.
(2016) registran en su encuesta con representatividad estadistica que 35% de los evangélicos
que entrevistaron apoyaron que la iglesias fueran propitarias de medios de comunciacién, aqui
lo hicieron tres cuartas partes de la muestra.

A estas consideraciones habria que anadir algunos apuntes sobre el panorama politico
en el que se enmarcan estos resultados. En diversos momentos de su sexenio, el presidente
Andrés Manuel Lopez Obrador ha expresado su simpatfa hacia la posibilidad de que se
otorguen licencias publicas de radio y television a las asociaciones religiosas (Barranco Villafan
y Blancarte, 2019, pp. 135-156). Las declaraciones del mandatario podrian contribuir a que,
entre las iglesias evangélicas, se consolide el consenso sobre la legitimidad de sus demandas en
este rubro, la cuales llevan décadas gestandose.

En cuanto al indice de “Influencia de actores religiosos en politicas publicas”, se
reportd un valor de 1.53 correspondiente al rango “algo confesional”. Para ahondar en este
resultado, inclui el grafico del item donde se solicité a los entrevistados opinar sobre la
conveniencia de que los actores religiosos incidieran en los formulacidén, aprobacién o
implementacién de este tipo de acciones de gobierno. Como se aprecia, casi la totalidad de las
observaciones se concentraron en los dos escenarios que desdibujan la separacion de las
esferas institucionales de la religion y el Estado, es decir, el permeable y el religioso.

De acuerdo con Prieto (2015, pp. 11-12) los escenarios permeables se suscitan cuando
las instituciones religiosas no participan de las decisiones de politica publica en ambitos
formales del Estado, pero si se les convoca a involucrarse en su discusiéon en ambitos mas o
menos institucionalizados. Por su parte, la modalidad religiosa de politicas publicas se da
cuando las religiones inciden formalmente en decisiones de politica publica, inmiscuyéndose
abiertamente en tareas estatales con recursos publicos. Entre los ejemplos que recupera la
autora para ilustrar esta dinamica estan intervenciones sobre los gabinetes de los Ejecutivos; el
diseflo y veto de legislaciones, o la designacion de jueces en el Poder Judicial.

El dato es relevante por el contexto histérico y politico del pais. A largo de su
gestacion, desarrollo y consolidacion, el Estado mexicano ha sido incapaz de mantener con
éxito la pretension del monopolio de la coaccion fisica legitima (Weber, 2014a, p. 185). Como
argumenta Juan Espindola (2004, pp. 71-74), su limitada capacidad infraestructural le

imposibilita concentrar el poder e imponerlo sobre la sociedad, alejandolo del tipo ideal
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weberiano. Si bien su autoridad no es despreciable, en el cumplimiento de sus funciones, ha
tenido que negociar con diversos grupos sociales “oportunistas” e “insumisos”.

Junto a los empresarios, los grupos del narcotrafico y los medios de comunicaciéon de
masas, las iglesias —particularmente la mayoritaria— son identificadas en la literatura como
uno de los principales poderes facticos en el pais (Lay-Arellano, 2013, p. 256; Trejo-Delarbre,
2013, p. 226). La iglesia catdlica, por ejemplo, gracias a sus 95 didcesis, cuenta con una
cobertura territorial nacional con la cual atiende funciones de asistencia social que se traslapan
con las responsabilidades del Estado. Su amplia red de organizaciones incluye casas de
migrantes, asilos para ancianos, hospitales, orfanatos, dispensarios médicos, centros de
rehabilitacién de adicciones, albergues para enfermos de VIH, comedores publicos, entre otros
(Conferencia del Episcopado Mexicano, 2017).

Como comenté en las conclusiones del capitulo uno, el actual Gobierno ha buscado
aprovechar esta influencia y penetracion territorial de las iglesias, emprendiendo
modificaciones reglamentarias e invitindolas a participar en dos de sus politicas publicas:
“Jévenes construyendo el futuro” y la distribucion de la “Cartilla Moral”. En sentido analogo,
algunos actores evangélicos ya han aprovechado estas relaciones de colaboracién para sus
propios fines. Tal es el caso de Arturo Farela, lider de la Confraternidad Nacional de Iglesias
Evangélicas. En agosto de 2019, este pastor sefialé6 que empresas y negocios de fieles adscritos
a alguna de las 7,000 iglesias afiliadas a su organizacién habrian brindado capacitacién a 2,000
jovenes como parte del programa del gobierno (Rivera, 2019). Algunos meses mas tarde, el
lider religioso fue captado en un video afirmando que, ademas de brindar formacién para el
empleo, el programa “Jévenes construyendo el futuro” les permitirfa ensefatles a los inscritos
“una hora la palabra de Dios”. Ante la polémica, Farela se desdecirfa aclarando que a lo que se
referfa es a que se enseflarfan “principios y valores con la cartilla moral” (Carrera, 2019).

Cualquiera que sea el caso, estos hechos ilustran el tipo de dinamica que puede
desarrollarse entre el Estado y las iglesias en un escenario de colaboracién como el que
manifiesta preferir la mayor parte de los entrevistados. Aun asi, en las subsecuentes secciones
presentaré algunos datos que permitiran profundizar en las motivaciones de los informantes
para optar por tales escenarios.

Asimismo, inclui dos graficos relacionados con el indice de “Legitimacion religiosa de
la vida publica”, también llamado de “Uso politico de la religiéon”. Recordemos que en este

constructo destacan los items de la dimension “Cultura politica” y que se obtuvo un valor
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promedio de 2, correspondiente al rango de escenarios “Neutrales” o “Permeables”.

b

Especificamente, se trata de preguntas sobre el uso de lenguaje religioso por parte de los
gobernantes, asf como de la creacién de partidos politicos ligados a iglesias o religiones.”
Como ya prevefa en la introduccion de este subapartado, la comunidad se divide en casi
en partes iguales en torno a estas interrogantes.” El dato estadistico es respaldado por la
actitud ambivalente que casi todos los informantes de la fase cualitativa —salvo uno—
presentan en este tipo de asuntos. En general, la cautela esta dada porque los entrevistados
dudan de la autenticidad de las intenciones de los politicos en su relacion con la religion. Algo
en lo que coinciden seis de los siete entrevistados es el temor a ser “utilizados” para intereses

personales:

[-..] nos da tristeza porque vemos como se utiliza algo que para nosotros es muy
importante, sagrado, como la religion, la liturgia para un bien personal. Si, nos pone
tristes, obviamente, porque nosotros lo que queremos es que nos usen, NO para un
beneficio nuestro, sino para los demds. Como dice la Biblia, ¢no? Para el préjimo,
pero con platicdbamos hace ratito, a veces se usa la Iglesia no para un beneficio del
préjimo, sino de especificamente una persona.

Ahora bien, aunque existe dicho recelo, los congregantes no dejan de permitir la vinculacién

con politicos o su presencia durante periodos electorales:

En Filadelfia, nosotros no buscamos tanto a las autoridades; las autoridades nos
buscan a nosotros. [...] Hay muchas iglesias [...] que dicen a lo mejor si yo apoyo a
esta persona, consigo un terreno o no sé, me apoya con desayuno. No sé. Nosotros
realmente [...] toda la estructura econémica y toda la estructura de economia, de
edificio, de todo, todo, gracias a Dios, hijo, no nos hemos comprometido con nadie.
Ha sido de parte de la misma Iglesia. De manera que nosotros no tenemos un
compromiso con un politico o un partido. Ahi es donde te digo, |[...] que realmente
los candidatos y politicos |...] al ver el trabajo de la Iglesia, dicen a mi me interesa ir
ahi. Inclusive te voy a decir la verdad. Muchos lo utilizan como plataforma. En
donde me mandan una carta: Oye, [...] qué trabajo tan tremendo y me gustarfa
conocer tus instalaciones para ver si te podemos dar; pero soy muy claro que yo les
digo mira por tu interés; mi me gustarfa que conocieras la Iglesia, pero mas bien
para que nosotros, como Iglesia, pudiéramos bendecirte a ti. Es decir, no es ver qué
me das td, sino que si td vienes a la iglesia, seguramente nosotros te vamos a dar
algo a ti, o algo espiritual o apoyo, que de pronto vamos a barrer ahora la iglesia,
vamonos a barrer, nos toca barrer. Me explico. Y han ido varias personas hasta la
iglesia, hijo. Pero yo soy muy claro con la iglesia y les digo esta persona quiere venir
a conocer la Iglesia. Fl nos va a hablar de sus proyectos, pero nosotros lo que
vamos a hacer es orar por él. Y decirle que, si queda como candidato, va a tener

32 En México, el articulo 130 constitucional (Cf. Constitucidn Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Texto vigente,
2020) y el articulo 14 de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piblico (2015) impiden que los ministros de culto y las
iglesias formen pattidos politicos.
3 Hernandez et al. (2016) habian encontrado proporciones notablemente menores entre los evangélicos para su
item sobre participacién de las religiones en la politica electoral (24%) y para el de uso de simbolos o elementos
religiosos para ganar votos (9.7%).
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nuestras oraciones y nuestro apoyo espiritual, pero nunca un compromiso de parte
de nosotros con él.

:Como entender que, pese a la sospecha, se permita la vinculacién de tales actores con
< > 5
la iglesia, en particular, y con la religién en general? Una posible explicacion esta dada por el
beneficio que la Iglesia supone que su mensaje representa para la totalidad de la sociedad.
Recordemos que, de acuerdo con Guaman (2018, p. 188), la ética politica de los evangélicos
esta supeditada a su funcidn evangelizadora. Asimismo, esta actitud coincide con la intencién
del Concilio Nacional de las Asambleas de Dios de “bendecir a México con la superacion
integral que acartrea la predicacién del evangelio” (s/f-b), lo cual se refleja en las declaraciones
de los siete entrevistados de la fase cualitativa. Por ejemplo, uno de los informantes explica lo
siguiente:

El primer estatuto, el primer Mitzva, establece "Amaris a Dios con todo tu corazéon

y a tu préjimo, como a ti mismo". Amar, amar es buscar hacer el bien. El primer

bien para entender es Jesucristo, porque entonces ya entiendes cual es el proposito

de tu vida [...] Entonces, el objetivo de mi vida es amar a Dios. Lo entiendo, lo

conozco y ahora voy y ayudo. Entonces hay muchas areas en las que el cristiano

puede ayudar y contribuir a la sociedad. Si estamos viendo que mucha gente, que ha

tenido impacto social, esto tiene que ver con su pensamiento judio o cristiano. Es

que alli estd. Cuando entiendes esto, nosotros deberfamos aportar. Debemos, no
podemos; para mi es un deber aportar a la sociedad.

El mismo entrevistado refiere que tuvo “hijos para eso; para que entendieran que su vocacion
es ayudar a México. En este espacio pequefiito que nos ha tocado, porque hay cientos de areas,
miles de ellas, que hay que reconciliar con Dios por medio de Jesucristo”. Otro informante
mas explica que...

[...] haciendo una analogfa, no, es como si yo tuviera o hubiera descubierto la

vacuna para el COVID, y yo le dijera al gobierno ‘aqui la tengo; mandame; Gsame;

yo lo hago’. Pero lo que pasa es que obviamente mi COVID, lo que para mi es
COVID, para el Gobierno no. No sé si me doy a entender.

Esta ambivalencia, asi como el interés por incidir en problemas sociales son de sumo
interés tanto en términos tedricos como histéricos. Como expuse en el segundo capitulo,
autores como Guaman (2018, p. 188), Pérez-Guadalupe (2018, p. 29), y Schifer (1995, p. 68)
refieren que, a diferencia de las politizadas iglesias neopentecostales, los grupos pentecostales
—como el aqui estudiado— tienden a la “huelga social”; esto es, hacia un alejamiento de
cuestiones mundanas. Dicho desinterés estarfa dado por su creencia en la inminente segunda

llegada de Cristo.
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En este sentido, estos hallazgos podrian interpretarse, cuando menos, en dos sentidos.
Primero, alguien podria verlos como un cuestionamiento al estado del arte sobre las actitudes
politicas de estos grupos. Otra manera de entenderlos es a partir de la advertencia de Oro
(2018, pp. 413—-414), quien nos recuerda que las distinciones entre los grupos pentecostales y
neopentecostales, mas que tajantes, son fluidas.

De hecho, el mismo autor refiere que hay dos principales motivaciones en las iglesias
pentecostales para inmiscuirse en lo politico: la primera serfa de tipo “simbdlico” y consistiria
en una intencion de “purificar la politica, vista como algo desmoralizado debido a la presencia
de ‘demonios’, que son los causantes de las actitudes inmorales de muchos politicos, tales
como corrupcién y desvio de dinero publico”. Ia segunda razoén seria de orden “practico” y
consistirfa en “defender en los parlamentos los intereses de las propias Iglesias y establecer
relaciones con el poder publico para asegurarles beneficios como apoyo programas y
proyectos sociales y concesiones de emisoras de radio y television™ (p. 418).

Ademas, en un sentido historico, los hallazgos también pueden interpretarse a la luz de
las consideraciones de Avila-Arteaga (2008, p. 31) y Martinez-Garcia (2000, p. 51).
Recordemos que ambos autores afirman que, desde la reforma de 1992 a las relaciones entre el
Estado y las iglesias, se desaté un fuerte debate al interior de las iglesias evangélicas sobre si
debfan participar o no en cuestiones publicas. Aunado al crecimiento de los evangélicos en el
pals, este factor contextual habria influido en la modificacién de la actitud de algunos lideres
religiosos hacia la politica. Esta discusion —de la que, al parecer, forma parte la iglesia
estudiada— prevalece hasta nuestros dias, y se acentia por el progresivo estrechamiento de
relaciones que los politicos del pafs han mostrado con las iglesias evangélicas.

Al respecto, dos de los informantes reconocen la existencia de un cambio de actitud
con respecto de los problemas sociales y lo atribuyen a tres causas: 1) a los poderes que les
otorga contar con una personalidad juridica; 2) a un cambio generacional, y 3) al interés de los
politicos derivados de su crecimiento numérico. Por ejemplo, un entrevistado afirma que “[A
partir de la reforma de 1992] si se ha modificado [la actitud], porque si nos da derecho a hablar
y a opinar”. En otro punto afade: “Nuestra voz se debe escuchar. Tenemos derecho a que
seamos escuchados, porque tenemos un registro constitutivo. Tenemos derecho a hablar”.

El otro informante complementa este apunte diciendo que la personalidad juridica “nos

beneficia mucho porque tenemos enfoque y posibilidad de toma de decisiones”. También
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asegura que “cualquiera que es pastor o lider conoce de esa ese gran cisma o esa gran, ese gran
cambio” que represent6 la reforma del 92.

Sobre el cambio generacional, uno de estos entrevistados afirma que “La gente de mi
generacion no lo entiende. El cristianismo va mas alld de estar en un Iglesia de cuatro paredes”.
El otro informante complementa:

[...] 1a iglesia del siglo anterior era dentro de sus cuatro paredes y liturgia, liturgia,
liturgia, liturgia, liturgia, liturgia, aunque afuera esté la Primera Guerra Mundial, la
Segunda Guerra Mundial, se caiga el muro de Betlin. En el siglo anterior la Iglesia

era liturgia, liturgia, liturgia y yo creo que la Iglesia hoy, trascendente, es la que trata
de ayudar en ese cambio de la sociedad, ayudar a orientar ese cambio en la sociedad.

Finalmente, los dos reconocen que el crecimiento numérico ha incidido tanto en su
actitud hacia los asuntos publicos, como en la de los politicos hacia ellos. Asi, un informante
explica: “Somos ya bastantes iglesias de ‘Asambleas de Dios’; somos un gran numero.
Entonces, esto nos ha dado el poder de defender nuestro punto de vista”. Por su parte, el otro
entrevistado comenta lo siguiente:

Yo creo que ellos [los politicos] empiezan a acercarse desde el momento en que ven
cantidad de gente en la iglesia. No, no, si ellos se hubieran acercado cuando los
perros nos correteaban a mi esposa y a mi, a quien no tenfamos donde pasar la

noche, otra cosa serfa [...] Empezaron a voltear a ver hacia la iglesia cuando la
iglesia ya estaba en expansion.

Esta informacién resulta trascendente pues coincide con una advertencia compartida por
autores como Algranti (2006, pp. 161-162), Blancarte (2008b, pp. 36; 41), Pérez-Guadalupe
(2018, pp. 88-89) y Torres (2018); a saber, el interés de los politicos por acercarse a las
organizaciones religiosas ante la crisis de legitimidad de las instituciones publicas en la region.
Como dltimo punto de este subapartado, comentaré el grafico utilizado para
ejemplificar el indice de “Influencia de actores religiosos en politicas de género, y en derechos
sexuales y reproductivos”. Una vez mas, este constructo reflejé6 un valor que cae en rango
“algo confesional”. De ahi que considere no solo que mantiene la tendencia a un
debilitamiento del principio de autonomia entre el Estado y las religiones, sino que,
presumiblemente, atenta contra el principio de trato igualitario y no discriminatorio. Y es que,
para los items sobre respeto a la comunidad LGBTTTIQ, despenalizacién del aborto y
aprobacion de matrimonios igualitarios mas del 90% de los entrevistados se decantaron por los

escenarios de respuesta religiosos y permeables. De hecho, cuando menos el 70% lo hizo por
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las opciones religiosas donde las decisiones del gobierno sobre estos temas deben ser
consultadas con las iglesias y los lideres religiosos.

Estos resultados coinciden con las aseveraciones de Pérez-Guadalupe (2018, p. 87)
sobre la identificacion de las iglesias evangélicas con una agenda politica provida y en defensa
de la familia tradicional. Si bien estas ideas son principalmente impulsadas por grupos
neopentecostales, logran unificar a diversas iglesias cristianas, tanto de corte evangélico como
catdlico. Hste punto de convergencia entre denominaciones lo reconocié uno de los
entrevistados en la fase cualitativa cuando se le pregunté qué importancia deberfa darle el
Gobierno en estos debates a la opinién que tienen las iglesias:

Pues mira, la verdad, yo siento que si se deberfa tomar como ese punto central, ¢no?
donde se hiciera un estudio. Porque, si te das cuenta, en la mayorfa de las religiones,
un solo tema en especifico, lo que es el aborto, siento que ni como catdlicos, ni
como Testigos de Jehova, ni como cristianos esta bien en su religién. Entonces yo

siento que si se deberfa hacer realmente como un estudio, ¢nor... de tomar mas
opiniones para realmente llegar a un buen resultado.

De momento, los resultados presentados en este subapartado ya permiten prefigurar el
tipo de régimen que, por la relacién entre el Estado y las iglesias, pretenden los miembros de la
Iglesia Cristiana Filadelfia. Con respecto de los tres principios sobre los que se sostiene la
laicidad, se ha visto una tendencia a acentuar la libertad religiosa y a debilitar la separacion
Estado-iglesias. Con respecto al trato igualitario y no discriminatorio, hay datos mas
ambivalentes. Al tiempo que se defiende mayoritariamente el reconocimiento universal de
derechos y libertades sin importar la fe, se condiciona a lo que opinen las iglesias el tratamiento
gubernamental de politicas de género y de derechos sexuales y reproductivos.

Asimismo, los datos recabados permiten proponer que la comunidad se divide entre un
marco juridico pluralista y uno de religiéon oficiosa. En este rubro, también se observa un
alejamiento del polo juridiccionalista de la clasificacion de Poulat, y un acercamiento mas hacia
el lado ultraliberal del eje. Ademas, se observa una predilecciéon por escenarios de politicas
publicas religiosas y permeables. Finalmente, la ambivalencia sobre la cultura politica de los
gobernantes me lleva a postular que la comunidad se orienta hacia una alternativa permeable.

Ahora bien, uno de los objetivos de esta investigacion es captar los matices y la
diversidad interna de la comunidad religiosa sobre sus pretensiones de relacién con el Estado.
De ahi que, para refinar la respuesta a la pregunta de investigacién, en los siguientes
subapartados realizaré una exposicion de los rasgos distintivos de cada uno de los cluster

generados.
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3.2 Resultados del claster 1

Antes de proceder con el analisis del claster 1, vale la pena hacer algunas aclaraciones
metodoloégicas. Como he comentado, el propésito de particionar en conglomerados los datos
recabados mediante el sondeo fue el de desarrollar una tipologia de regimenes de
confesionalidad y de laicidad pretendidos por los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia.
En subapartados anteriores expliqué que para formar los taxones de este ejercicio iba a recurrir
a la estrategia que McKinney (1968) denomina como tipos extraidos, por la cual se utilizan
como criterios distintivos los rasgos que resaltan en los valores promedio.

Ahora bien, esto no significa que los datos cuantitativos, en s{ mismos, constituyan los
tipos, sino que los tipos se proponen a partir de la interpretacion tedrica de dichos datos. Y es
que lo que diferencia a las tipologias de otras formas de clasificacién es que su identificacién de
multidimensionalidad esta orientada conceptualmente —si bien pueden gozar de una base
empirica— (Urbina & Barcena, 2019, p. 90).

Hago esta aclaracion porque, tras haber analizado con detenimiento los datos
cuantitativos y cualitativos recabados para interpretar los conglomerados, percibi que las
posiciones de los integrantes de los claster 1, 3 y 4 son menos nitidas y mas contradictorias —
en un sentido tedrico— que las de los subconjuntos 2 y 5. En ese sentido, podtia argtirse que
una particiéon a dos cluster era mas adecuada que la division elegida a cinco grupos. Como
expongo en el subapartado de la fase cuantitativa del Apéndice 1, asi lo indican los indices
Calinski-Harabsz y Duda-Hart para la determinacién del numero 6ptimo de conglomerados.

No obstante, la decision del arreglo a cinco subconjuntos fue util tanto en un sentido
tedrico como metodologico. Teodrico, porque, como comenté en la introduccion al referir a
Berger (2016), en materia de secularizacion, los creyentes pueden desarrollar interpretaciones
pretedricas que armonicen su conciencia religiosa con elementos propios de una cultura
secular. Si bien sus visiones pueden contravenir entramados teoréticos sélidos y congruentes,
una aproximacion fenomenoldgica a la realidad de las personas religiosas en los contextos
modernos evidencia una construccién copulativa fluida entre lo secular y lo sagrado.” Ahora
bien, la utilidad metodolégica estda dada en que, al aislar a los miembros de los conglomerados

1, 3 y 4, los rasgos distintivos de los cluster 2 y 5 cobraron mayor nitidez.

3 De hecho, cabe destacar que —diferencia de lo que ocurre con los integrantes de los conglomerados 2 y 5— los
entrevistados de los clister 1 y 3 no desempefian funciones teorizantes o de definicién oficial de la realidad ni en
la Iglesia Cristiana Filadelfia ni en sus ocupaciones privadas. Asimismo, reportan indicios de menor
involucramiento con su comunidad religiosa. Esta informaciéon puede consultarse a detalle en el Anexo 5 del
presente documento.
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Grafico 6.
Caracterizacion del clister 1

Rol en laiglesia

M Pastor/a

Tiempo en la iglesia

Participacion en eventos de la
iglesia en el ultimo mes
B No participé en

11% .
. ninguna
B Miembro con mDe1a3afios W Participé en al
responsab m De 3 a5 afios menos 1
] . = Participéen la
[ Feligrés sin M M3s de 5 afios mitad
cargo M Participé en mas de
la mitad
Sexo Educacion
Edad 60
o Media: 38 40 Posgrado
o Desviacion estandar: 12.2 20 . .
Licenciatura [N 44.44
¢ Rango: 38 0
Hombre Mujer L.
C.Técnica N 3333
M Sexo 44.44 55.56
- Normal
Estado civil Ingresos del hogar

M Soltero
M Casado
1 Divorciado
H Unién Libre

M Otro

H Menos de
$5000 MXN

H Entre $5000 y
$10,000

= Mas de
$10,000 MXN

Preparatoria

Secundaria [ 11.11

Primaria o menor F 11.11
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Ocupacion

M Tareas del hogar

H Profesor

B Empleado privado
M Obrero/Trabajador
1 Ministro de culto

B Hogar y estudiante

M Profesionista i..

H Estudiante

B Empleado publico
m Comerciante

M Inactivo/desempl..

Maestra jubilada

Nota. Elaboracién propia.

Tabla 8.

Valores promedio del cliister 1 para los indices construidos

Tamafio del subgrupo

e n=9

e Proporcién con respecto del total de la

muestra: 16.9%

Derechos, Legitimacion Aprovechamiento de Influencia de Influencia de Influencia de actores
libertades y trato | religiosa de la vida | recursos del Estado actores religiosos | actores religiosos | religiosos en politicas de
igualitario para publica para fines religiosos | en educacion, arte en politicas género, y en derechos
todos los creyentes y ciencia. publicas sexuales y reproductivos
ante la ley
General 1.562071 2.002868 1.422642 1.376011 1.528302 1.383417
Grupo 1 1.666667 2.300654 1.714286 2111111 1.547721
Significado de la escala de color
Algo confesional (1.34 Neutral/Permeable (1.68 Algo secular
std<x<1.67) std<x<2.34) (2.34<x<2.67)

Nota. Elaboracién propia.
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Grafico 7.
Resumen de resultados del clister 1

Reconocimiento de derechos y libertades

W Totalmente en desacuerdo

W Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

M Totalmente de acuerdo

De pensamiento, conciencia y
religién para todos

Derechos a todos sin importar
su fe

“Pues yo siento que si n0s ponemaos en un
punto central deberia ser respeto a todas las
religiones, sno¢ Porque tU me podrds decir
que yo profeso la religion de Testigos de
Jehovd. Un ejemplo. Entonces yo como
presidente, como la ley que debo respetar a
fi porque son tus creencias, es tu puntfo de
vista. Entonces si, siento que si deberia ser un
respeto hacia todas”,

“No sé si tengas la oportunidad de conocer
Filadelfia, pero se traté mucho de buscar el
apoyo del presidente municipal de aqui,
Zumpango [...] para terminar un area de
construccion de la iglesia. Se han donado
lonas; se han donado muchas cosas. Yo
siento que estd bien porque muchas veces
las iglesias no tienen sosten economico de
ofros lados, no. Me gusta mucho esa idea de
que los politicos tengan esa manera de
pensar, de ayudar a las iglesias”.

Escuela publica y religion

M En desacuerdo
Ni de acuerdo ni en desacuerdo

W De acuerdo

Escuelas publicas religiosas

Promocion de valores
religiosos
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Financiamiento publico a instituciones
religiosas
M En desacuerdo
Ni de acuerdo ni en desacuerdo

B De acuerdo

Financiamiento publico a
escuelas religiosas

Financiamiento publico a
iglesias

Fijate que yo asisti de chiquito a un kinder
que nos impartia religion catdlica. Entonces
la verdad yo no estoy a favor de que las
escuelas vayan de la mano tanto de Dios. Si
los valores y siento que deberian ser como
mas reforzados, pero siento que la religion
no, porque [...] tU qué sabes silos papds de
ese nino no practican otra religidon; entonces,
como nino, pues si te empiezas a traumary a
confundirte. No sabes qué es lo bueno y qué
es lo malo.
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Censura gubernamental de obras de arte
y produccion cultural por motivos
religiosos

B 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecidn del gobierno consultar iglesias
para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir
este tema.

Muestra

Cluster 1

Censura gubernamental de actividades
de docencia, investigacion o divulgacion
cientifica por motivos religiosos

B 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecidn del gobierno consultar iglesias
para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir

este tema.
Muestra 27.45 E
Cluster 1 55.56

“Politicamente hablando, en el dmbito de la
musica, a mi si me gustaria que existiera una
sociedad que realmente revisara las
canciones que salen. A lo que existe; a que
salieran en los medios. Siento que deberian
ser revisadas, porque tan solo escuchar la
primera cancion que salga en el radio o si no
hablan de sexo, hablan de puras cositas
bien feas. Entonces, yo siento que ya se
perdio, como esa cultura de la musica
romdntica, de la musica bonita, de letra.
Entonces si me ha tocado escuchar varias
canciones que luego si tratan de ofender
religiones. Entonces, si, siento que seria un
buen punto de que si se sancionara esa
parte”.

“[Sobre la posibilidad de que los
gobernantes hagan alianzas con las iglesias
para desarrollar politicas publicas] Siento
que silo hacen por un bien que realmente
se ve reflejado [...] siento que estaria bien,
£no?¢ Pero si realmente no hacen nada mas
para pura campana y digan ‘Ay si, ya se
hizo’, pero realmente no hubo beneficiados,
pues si no estd padre”.

Nota. Elaboracién propia.

Sobre 1a posibilidad de que las iglesias
participen en politicas publicas, usted
prefiere que...

Que no participen. h

Que, aunque no se

gobierno quiere.

Que se permita que las
iglesias participen.

0 20 40 60 80 100
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Los datos cuantitativos del clister 1 ya nos arrojan una idea sobre la relativa indefinicién de sus
integrantes en torno al tipo de relacion que pretenden que exista entre las iglesias y el Estado.
En primera instancia, sus valores reportados para tres indices —los de derechos, libertades y
trato igualitario; legitimacion religiosa de la vida publica, e influencia de actores religiosos en
politicas de género y de derechos sexuales y reproductivos— se ubican en el mismo rango que
los de la muestra. Empero, el conglomerado presenta opciones de respuesta “mas
confesionales” en los items sobre “Aprovechamiento de recursos del Estado para fines
religiosos”, y un tanto menos integristas —aunque aun lejos del polo de lo “secular”— para los
constructos de “Influencia de actores religiosos en educacion, arte y ciencia” y de “Influencia
de actores religiosos en politicas publicas”.

Asimismo, vale la pena comentar que, por sus distancias euclidianas, este
conglomerado se acerca mas al clister 2 que al 5 (lo cual se aprecia con claridad en el Grafico
17 localizado en el Apéndice 1). De hecho, recordando lo que recién mencioné sobre una
posible particiéon de la muestra a dos conglomerados y no a cinco grupos, este subconjunto
podria considerarse como una variante del claster 2, al igual que el 3 y el 4, pero con posiciones
ligeramente menos “confesionales” en los cuatro ultimos indices mostrados en la Tabla 8.

Ahora bien, los datos cualitativos recabados para este conglomerado también
evidencian que en este subconjunto no hay posicionamientos tan claros sobre el fenémeno de
interés. En algunos casos, las declaraciones del entrevistado seleccionado como representante
del claster se muestran ambivalentes o, incluso, diferentes a las posiciones mayoritarias de su
conglomerado para algunos items especificos (como ocurre en las preguntas sobre escuela
publica y religion, o las relativas a la censura a obras de arte por motivos religiosos). Si bien las
declaraciones del informante no entran en abierta contradiccion con los datos estadisticos,
cuando menos no abonan a acentuar los rasgos distintivos del conglomerado. Dicho lo
anterior, procederé a comentar brevemente algunos de los resultados obtenidos.

En primera instancia, se aprecia que en este clister se mantiene la inclinacién a
defender un reconocimiento universal de derechos y libertades sin importar las preferencias
religiosas. De hecho, la totalidad de los entrevistados se muestra favorable a tal escenario. Asi,
en este conglomerado también se acentda el principio de libertad religiosa sobre el que se

sostiene la laicidad (Declaracion Universal de la Laicidad en el Siglo XXI, 2005, p. 154; Milot, 2009,
p. 17).
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En cuanto al indice de “Aprovechamiento de recursos del Estado para fines
religiosos”, el subconjunto arroja resultados que caen en el rango de lo “mas confesional”. De
ahi que, para ilustrar este rasgo del conglomerado, resulta util referir a las preguntas sobre el
financiamiento publico a instituciones religiosas. L.os datos estadisticos muestran que casi la
totalidad de los integrantes de este subgrupo estan a favor de que se otorguen recursos
publicos a iglesias y escuelas religiosas. De hecho, la persona entrevistada en la fase cualitativa
afirma con beneplacito que han existido acercamientos y donaciones por parte de actores
politicos locales hacia la Iglesia Cristiana Filadelfia. Sus declaraciones coinciden con lo que Oro
(2018, p. 418) califica como motivaciones “practicas” de los pentecostales para relacionarse
con la politica, las cuales fueron referidas en el analisis de los resultados generales de la
muestra.

Al respecto, vale la pena comentar que el articulo 130 de la Constitucion Politica de los
Estados Unidos Mexicanos (2020) reconoce el “principio histérico de la separacion del Estado y
las iglesias”. No obstante, algunos legisladores han sefialado que no hay disposiciones
reglamentarias que impidan explicitamente a los servidores publicos “evitar un destino o
utilizacién con fines religiosos de los recursos que le son encomendados para el desempeno de
sus funciones” (Tagle et al., 2016, p. 11). Como el caso aqui descrito ejemplifica, tales lagunas
legales parecen ser aprovechadas por los actores politicos para sus propios intereses.
Recordemos que autores como Bernardo Barranco afirman que existe una tendencia en
México por la cual la “impostura religiosa de los candidatos y actores politicos ha venido
creciendo” (Barranco Villafan & Blancarte, 2019, p. 128).

A esto se suma lo que Hernandez-Vicencio (2019) describe como un “ejercicio
diferenciado de la laicidad en el territorio nacional, un problema afiejo que, mas alla de las
leyes, involucra a la cultura politica de las distintas entidades”. Segin la misma autora, de esta
circunstancia se ha aprovechado una coalicion conservadora para impulsar a nivel local
posicionamientos e iniciativas que desaffan el marco juridico de la laicidad en México.
Asimismo, estas practicas son, en su consideracion, parte de una confrontaciéon juridica y
politica en la que la sociedad mexicana y las instituciones de los diferentes 6rdenes de gobierno
se enfrascan para instrumentalizar “conceptos como libertad religiosa y libertad de conciencia
en el ejercicio de gobierno”.

Como ya mencioné, en los reactivos sobre influencia de actores religiosos en educacion

arte y ciencia, se obtuvo informacién que evidencia una menor claridad en los
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posicionamientos del conglomerado para las relaciones entre el Estado y las iglesias —al
menos en comparacion con los cluster 2 y 5—. Asi, los datos estadisticos reflejan mayor
afinidad hacia la insercién de lo religioso en las escuelas publicas; empero, por una experiencia
personal, el informante de la fase cualitativa se muestra totalmente contrario a que se imparta
educacion religiosa en estos planteles. Asimismo, mientras que se supondria que en este
subconjunto habria mayor ambigiiedad en términos de la censura a proyectos cientificos o
artisticos por motivos religiosos, el entrevistado manifiesta que “serfa un buen punto que si se
sancionara” las canciones que “tratan de ofender a las religiones”. Particularmente, muestra su
rechazo hacia piezas musicales que “si no hablan de sexo, hablan de puras cositas bien feas”.
Esta actitud es preponderante en la muestra, y coincide con la moral rigorista que Bastian
(2018, p. 503) considera tipica de las iglesias pentecostales.

Finalmente, en el indice sobre politicas publicas el conglomerado arrojé un valor que
cae en el rango de los escenarios permeables; es decir, aquellos donde no esta formalmente
permitida la consideracion de perspectivas o la participacién de representantes de ninguna
comunidad religiosa durante los procesos de formulaciéon o implementaciéon de politicas
publicas, pero donde, en los hechos, llega a ocurrir. Asi lo manifiestan casi 90% de los
integrantes de este subconjunto, incluyendo al informante de la fase cualitativa, quien acepta las
alianzas entre Gobierno e iglesias en funcién de la autenticidad en las intenciones de los
politicos. Como se vera mas adelante, salvo por el claster 5, esta tendencia a desdibujar la
separacion formal entre Estado e iglesias se mantiene en el resto de los conglomerados.

Con base en toda la informacién hasta ahora presentada, considero que el claster 1 no
ofrece informaciéon que permita caracterizar con nitidez y sentido tedrico el tipo de régimen
que, por la relacion entre el Estado y las iglesias, pretenden los miembros de la Iglesia Cristiana
Filadelfia. Esta ambivalencia se observa, por un lado, en el acercamiento en algunos indices al
polo confesional y en otros al secular; por el otro, se deja ver en las declaraciones del
informante de la fase cualitativa, las cuales, lejos de acentuar los rasgos distintivos del
conglomerado, los diluyen. Por ultimo, debo mencionar que considero que a este subconjunto
pueden aplicarsele las mismas apreciaciones que delinee para la totalidad de la muestra en
términos del marco juridico, las politicas publicas, la cultura politica y los tres principios que

sostienen a la laicidad.
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3. 3 Entre la teocracia y el pluriconfesionalismo: resultados del cluster 2

Grafico 8.
Caracterizacion del clrister 2
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39 3% %

Ocupacion

M Tareas del hogar

M Profesor

B Empleado privado
H Obrero/Trabajador
1 Ministro de culto

M Hogar y estudiante

3%

M Profesionista i..
M Estudiante
B Empleado publico

H Comerciante

M Inactivo/desempl..

M Maestra jubilada

Nota. Elaboracion propia.
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Tabla 9.
Valores promedio del cliister 2 para los indices construidos
Derechos, Legitimaciéon | Aprovechamiento | Influencia de | Influencia de Influencia de
libertades y | religiosa de la de recursos del actores actores actores religiosos
trato vida pablica | Estado para fines | religiosos en | religiosos en en politicas de
igualitario religiosos educacion, politicas género, y en
para todos arte y ciencia. publicas derechos sexuales
los creyentes y reproductivos
ante la ley
General 1.562071 2.002868 1.376011 1.528302 1.383417
Grupo 2 1.480949 1.842582
Significado de la escala de color
Algo confesional Neutral/Permeable (1.68 Algo secular
(1.34 std<x<1.67) std<x<2.34) (2.34<x<2.67)

Nota. Elaboracién propia.

Grafico 9.

Resumen de resultados de clister 2

B Totalmente en desacuerdo

M Algo en desacuerdo

Ni en desacuerdo ni de acuerdo

Algo de acuerdo

M Totalmente de acuerdo

Atea

Pluralista
Religidn oficiosa

Confesional

Prescripcion constitucional sobre las
relaciones Estado-iglesias

“El gobierno que Dios establecio con la
feocracia era el rey; era un consejero; era un
sacerdote. Los jueces siempre le
preguntaban a Dios; eran los consejeros del
rey y, en esa relacion que también el rey
deberia de tener con Dios, este tenia que
escribir a mano todo el contenido de la Tord.
Estos son los 5 libros, porque la, la esencia de
la Torg, de la ley, es el cuidado de Dios; es la
proteccion de Dios; es el gobierno de Dios
sobre el pueblo de Israel. Y de ahi podemos
fomar ese modelo. Yo [...] creo en que hay
una bisagra, una bisagra historica. El Antiguo
Testamento y Nuevo Testamento se llama
Jesucristo. Entonces, la Iglesia no puede
ejercer (me refiero a los pastores, a todos
estos ministerios que estdn en el gobierno),
pero si pueden fungir de consejeros.
Definitivamente yo abogaria por algo asi'y
porque para mi es el modelo”.
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“He visto un sinfin de noticias y asi son claros
en los EE.UU., donde dicen hemos sacado a
la Biblia de los salones y hemos estado
permitiendo mucha violencia, sno? O seq,
sacamos a Dios de las iglesias, entonces hoy
fenemos una violencia activa, una violencia
mayor [...] Entonces, squé consecuencias
tenemos con una educacion laicag Pues
que estos valores estdn excluidos de la
escuela. Incluso ya hasta sacaron el Civismo,
donde podiamos quizds meternos un
poquito y ya esta fuera el civismo. Y bueno,
estas son las consecuencias. Tenemos una
sociedad liberal [...] que hace lo que mejor
le conviene. Entonces esas son las
consecuencias”.

Financiamiento publico a instituciones
religiosas
W De acuerdo
Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Financiamiento publico a
escuelas religiosas

Financiamiento publico a
iglesias

88

Escuela publica y religion
M De acuerdo

Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Escuelas publicas religiosas

Promocion de valores
religiosos

“Bueno, yo digo que depende de qué proyecto
sea. Porque, bueno, un proyecto incluye
también ciertos fines, que pueden ser muy
benéficos, o muy benéficos para gente con
malas intenciones, [...] de una forma también un
tanto egoista o incluso corrupta. Entonces por
ahi habria que ver qué tipo de proyecto, pero, al
final del dia la Iglesia, una iglesia es una
institucion. Entonces, como es una institucion y es
una institucion. A mi parecer es como una
escuela, un hospital. Entonces, yo si estoy de
acuerdo en que reciban dinero. [...] Sin
embargo, con lo que yo si trataria de detenerme
[...] en decir que qué tipo de iniciativas y qué
tipo de proyectos estdn realizando. Y de eso
dependeria también que yo dijera ‘no estoy de
acuerdo en que le des dinero a la iglesia’, o que
el gobierno subsidie algo™.
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Censura gubernamental de obras de arte
y produccion cultural por motivos
religiosos

W 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecién del gobierno consultar
iglesias para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir

este tema.
26.42

11.76

Muestra

Cluster 5

Censura gubernamental de actividades
de docencia, investigacion o divulgacion
cientifica por motivos religiosos

B 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecién del gobierno consultar
iglesias para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir

este tema.
27.45 E

21.88

Muestra

Cluster 5

Sobre la posibilidad de que las iglesias
participen en politicas publicas, usted
prefiere...

Que no participen.

Que, aunque no se

permita, participen si el -

gobierno quiere.

Que se permita que las
iglesias participen. H

0 20 40 60 80 100

“Me gustaria mucho que nos utilizaran a nosotros
como iglesia. Cémo me gustaria que el gobierno
municipal, nos usara para ir a hablar a todas las
personas que estan en el en el reclusorio del
municipio. [...] pero yo no voy a ir a hablarles
acerca de la ley, de cudnto tiene que pagar de
fianza, sino de mi aspecto. Como me encantaria
[...] gue me dieran oportunidad de ir a una
escuela, que dicho sea de paso [...] y te doy el
testimonio a una escuela primaria; hay un grupo
en la iglesia de jovenes [...] en donde pediamos
permiso a los directores y nos dejaban ir a hacer
representaciones, skefch para los chavos de que
no se drogaran; de que no [...]Jabortaran si
estaban embarazadas [...] nosotros les
entregamos una hoja asi: ‘miren, nosotros
quisiéramos hacer esto, hablar de estos valores,
por ejemplo, el respeto a los padres; que fu
respeta a tus papds y todo’. Armdbamos una
presentacion [...] de una hora. La verdad bien
padre, y lo hicimos como en unas 15 escuelas,
desde primaria hasta preparatoria”.
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“Nosotros entendemos la interpretacion
biblica, que somos antiaborto, pero [...] la
Biblia es casuistica. sMe explico? Somos
antiaborto. Entonces nosotros nos
enfocamos a no al aborto, pero no es nada
mads no al aborto y aventar el Bibliazo, sino
hacer una red de apoyo, una esfructura
para respaldar esa creencia. Por ejemplo,
abrir un cunero, tener una bolsa de trabagjo
para que la mami que estaba pensando
abortar tenga un trabagjo. 3Si me explico? O
seq, dar todo el soporte a lo que creemos
[...] Enfendemos que la Biblia es un es un
libro biblico que no caduca. Pero hay
situaciones hoy dia [...] por las cuales una
mujer puede abortar que no se especifican
en la Biblia, por ejemplo, scudl?2 Cuando su
vida estd en peligro. Por ejemplo, sme
explico¢ Cuando es a causa de una
violacion. No sé, son casos. [...] son casos
casuisticos. O sea que no son el general, o

situaciones casuisticas”.
Nota. Elaboracién propia.
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¢Coémo preferiria que se resolvieran los
siguientes temas?

M Que para atender este tema sea necesario que el
gobierno consulte la opinion de las iglesias.

Que para atender este tema haya la posibilidad de que
el gobierno consulte la opinién de las iglesias, pero que
no sea obligatorio.

M Que para atender este tema el gobierno no consulte la
opinidn de las iglesias.

Matrimonios del mismo sexo 90 10
Aborto 90.63 .38
Respeto a com. LGBTTTIQ 83.33 6.67
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El claster 2 guarda relevancia especial para los propdsitos de esta investigacion por dos
motivos. En primer lugar, destaca que, en este conglomerado, se aprecian rasgos distintivos
mas definidos; junto con los datos cualitativos, estos resultados ofrecen una visibn mas
articulada sobre las pretensiones de los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia en términos
de su relacion con el Estado. Ademas, dicha perspectiva es interpretable en términos del marco
analitico presentado en el capitulo uno. De tal manera, sienta las condiciones para establecer
con claridad uno de los tipos de regimenes deseados por esta comunidad religiosa.

Asimismo, llama la atencién que la mayor parte de los individuos que conformaron la
muestra se aglomeraron en este subconjunto. Por si fuera poco, todos los pastores que
contestaron el instrumento cuantitativo fueron ubicados en este claster por el soffware
estadistico. Si bien puede haber problemas de sesgo de selecciéon en la constitucion de la
muestra, los resultados dan la pauta para establecer una hipétesis sobre la influencia que
pueden tener los lideres religiosos sobre las pretensiones de los feligreses en cuanto a su
relacién con el Estado.

Como se observa en la Tabla 9, el clister 2 se distingue porque presenta valores mas
cercanos al polo confesional en todos los indices construidos. Este descenso en las cifras es
ligeramente menor en los constructos de “Derechos, libertades y trato igualitario para todos los
creyentes ante la ley”, y de “Legitimacion religiosa de la vida publica”, donde no cambia su
rango de ubicacion en la escala en comparacion con la muestra general; es decir, las medias de
los indices permanecen en la zona etiquetada como “Algo confesional” 'y
“Neutral/Permeable”, respectivamente. En cambio, para el resto de los conjuntos de vatiables,
los promedios pasan a la region de lo “Mas confesional”.

En el grafico sobre la prescripciéon constitucional para las relaciones Estado-iglesias
observamos que la preferencia por una Constitucion pluralista cae a 67.65%, cuando rondaba
el 90% en los resultados de la muestra general. Asimismo, la predileccién por un marco de
“Religion oficiosa” llega casi al 40%. En el ambito de estos resultados, asociados a la
dimensién sobre marco juridico, me parecié conveniente recuperar una serie de declaraciones
que dos de los entrevistados de la fase cualitativa mencionaron sobre el modelo que inspira sus
pretensiones para las relaciones entre el Estado y las iglesias: la teocracia biblica.

Es de destacar que ambos informantes gozan de posiciones de liderazgo en la
comunidad religiosa estudiada. Uno de ellos manifiesta una visiéon que, aqui, podriamos

interpretar como contraria a las dinamicas de diferenciacién funcional que, como vimos con
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Casanova (2012, pp. 19-32), son propias de la secularizaciéon. A continuacién reproduzco el

testimonio recabado:

Reconciliar, y estoy hablando del libro "Epistola a los Colosenses". En este se
establece la necesidad de reconciliar todo. Ciencia; todo lo que conlleva la ciencia,
que la Biblia habla como revelacién natural. [...] Llevo 5 afios estudiando Génesis 1
y 2 [...] Todo lo que conlleva Génesis 1 y 2; cuando Dios habla de gobierno, que ¢l
cre6 al hombre y a la mujer para gobernar, significa todo. Todo lo que esta en la
tierra y lo que esta en el cielo, y las ciencias que conlleva todo esto. Entonces, esto
es lo que nos diferencia. En lo que tenemos que hacer como misién y vision; ahf es
en donde las iglesias se diferencian. Pero, el objetivo es reconciliar todo.

Estas declaraciones no solo coinciden con el literalismo o fundamentalismo biblico que tanto
Schifer (1995, p. 65) como Guaman (2018, pp. 187-188) delinean como rasgo caracteristico de
los pentecostales. Las aseveraciones también guardan semejanza con el rechazo a la influencia
“escéptica y secular” que este ultimo autor percibe en las iglesias evangelicales (p. 185). Al
respecto, el informante declar6 en otros tres puntos a lo largo de la entrevista que le molesta
mucho la palabra “secular”, pues...

Esta separacién de lo secular y lo espiritual [...] no existe. No somos seres

disociados; somos mente, espiritu y cuerpo. Somos seres sociales; estamos

integrados. Entonces, no podemos sacar la mente que los relaciona con la ciencia y
lo relaciona con la politica.

De hecho, el informante mantiene la posicién de que Dios delegé el gobierno de todas las
cosas sobre la el cielo y la tierra al hombre. “El [Dios] sabe bajo qué leyes debe de vivir la
humanidad”. Asi, las normas para orientar dicho gobierno estarfan contenidas en los “Mitzva”
(o mandamientos), en la Biblia. El primer “legislador grandioso” habria sido Moisés, quien
inclusive habrfa instituido leyes civiles y leyes religiosas.
Tal vision explica que para este informante el modelo a seguir sea el de una teocracia en

la que los lideres religiosos ofrezcan su consejo a los presidentes —al modo de los profetas y
sacerdotes que orientaban a los reyes—. El otro entrevistado —que también goza de una
posicion de liderazgo pastoral— comparte esta vision vy, al respecto, comenta:

Yo creo [...] volviendo a la Biblia, que el Gobierno antes tenfa dos ejes que lo

orientaban [...] con respecto a valores, y eran el profeta y el sacerdote. Cuando yo

vuelvo a esa historia y me doy cuenta de los beneficios que obtuvo el pueblo de

Israel y que, hasta el dia de hoy [...] sigue teniendo, yo siento que se esta
desperdiciando mucho esa sabidutia, ese conocimiento.

Ambos informantes mencionaron a distintas naciones para referir el tipo de relacién que les

gustarfa que existiera en México entre los politicos y los lideres religiosos. En la ultima cita se
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comenta el caso de Israel, que también es mencionado por el otro informante: “es tan fuerte
esta influencia que en Israel se siguen ensefiando en la Universidad Hebrea estas leyes civiles y
religiosas. Pero el hombre moderno, al menos aqui en México, las ha hecho a un lado”. El
mismo entrevistado considera que “si los cristianos interviniéramos en la Carta Magna de
nuestros paises, los derechos humanos serfan fabulosos en México”. Este informante incluso
se lamenta de que las Asambleas de Dios suscriban la separacion de lo espiritual y lo secular.
Afirma que “Es ignorancia de mi pueblo”.

Lo que estas declaraciones hacen patente es una visién de la realidad integrada —en el
sentido de no diferenciada funcionalmente—, en donde la religion cristiana es un recurso clave
para la salvaciéon de la humanidad y, por lo tanto, se torna indispensable para atender los
problemas de la sociedad. Al respecto, uno de estos informantes refiere:

[...] en toda la historia de la Biblia [...] nosotros vemos cémo Dios esta interesado
en el liderazgo nacional o mundial, porque sabemos que impactard hacia toda la

sociedad. Entonces, tomando como referencia lo que dice la Biblia, nosotros
queremos hacer eso también.

Otro referente aludido que expresarfa el tipo de relacion de consejerfa que les gustaria
tener con los politicos es el de Estados Unidos. Al explicar el modelo al que aspiran, el
informante detalla: “Se colocaba un rey y siempre habia dos mentores o guias espirituales, un
profeta y un sacerdote. De hecho, [...] esto pasa el dia de hoy en Estados Unidos. [En]
Estados Unidos, los presidentes estan y... no se hace muy famoso, pero... no sé si has
escuchado o escuchaste de Billy Graham”.

Ahora bien, en esta funcién de consejeria, uno de los entrevistados explica que lo que
esperan no es que los politicos, necesariamente, “van a hacer la voluntad de la Iglesia, no, [...]
Yo entiendo perfectamente que una cosa es pedir un consejo. Y que ese consejo no tiene que
volverse ley”. Empero, el sentimiento que comparten los informantes es que ‘“‘se esta
desperdiciando mucho esa sabidurfa, ese conocimiento” que supone su interpretacion del
Evangelio y su proyecto biblico de sociedad. De hecho, en congruencia con su principio de
respeto a la autoridad, aceptan que, si bien “hay momentos para debatir, dialogar, [...] una vez
que ya es aceptada [una] ley, tenemos que obedecer”.

En este sentido, vale la pena problematizar cémo se vincula el modelo de relaciones
con el Estado al que aspiran los integrantes de este conglomerado con el que suscriben los
neopentecostales partidarios del “reconstruccionismo”. De acuerdo con Pérez-Guadalupe

(2018, p. 44), esta teologia politica aboga por una insercion de actores religiosos en la esfera
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politica bajo una légica de conquista del poder. Asi, lo que buscan los neopentecostales es
acomodar a lideres cristianos en los puestos de mando de este mundo. Como he expuesto, los
integrantes de este cluster afirman verse a s{ mismos mas como consejeros que como politicos.
Sin embargo, uno de los entrevistados de este conglomerado —que ocupa una posiciéon de
liderazgo— expresé su deseo de que hubiera politicos emanados de la feligresia de su
comunidad religiosa:

Me gustarfa que todos los politicos del municipio en donde estamos se hubieran

congregado en la Iglesia. ¢Me explico? Porque ellos comprenderfan y en su ADN

tendrfan el ayudar a la comunidad. Entonces ahi ya no los buscatfa yo ni ellos a mi,

sino que trabajaremos en conjunto y sabrian que con nosotros contarfan con un
brazo, pero condicional para ser ayuda para mi comunidad.

De tal modo, la intencién de los integrantes de este conglomerado no es que sus dirigentes
ocupen directamente posiciones de poder. No obstante, si les interesa asesorar e, incluso,
formar a quienes detentaran dichos cargos. Sus motivaciones, en este caso, parecen
aproximarse mas a las que Oro (2018, p. 418) denomina como simbélicas, consistentes en un
intento por purificar o moralizar la politica.

Estas intenciones cobran mayor relevancia al considerar otro par de naciones que
fueron referidas por uno de los entrevistados como modelo de relaciéon entre religion y
politica: Costa Rica y El Salvador:

En Costa Rica no te imaginas qué influencia de la iglesia protestante. Yo dije ‘quiero
eso para mi pais’. Nada mds el sélo hecho de que no tienen ejército, a mi me llamé

la atencion. En El Salvador hay una [...] universidad cristiana, y yo decia ‘:por qué
no tenemos eso en México?”.

Como se revisé en la seccion sobre los resultados de la muestra, los miembros de la Iglesia
Cristiana Filadelfia atin se muestran ambivalentes sobre la vinculacién con los politicos
profesionales. De hecho, este mismo informante que toma como modelo lo que sucede en
Costa Rica y El Salvador asevera que en la iglesia “hay un acercamiento [con los politicos] que
todavia no es saludable, porque no entendemos la influencia que podemos tener en esta area
[...] hay cierta vacunacion; es decir, nos van a utilizar”.

Aun asi, como veremos mas adelante, los integrantes de este conglomerado tienen
mayor claridad sobre su deseo de que sus miembros se involucren mas activamente en
cuestiones politicas. De ahi la relevancia de la mencién a estas naciones centroamericanas.

Pérez-Guadalupe (2018, pp. 53—54; 81-83), por ejemplo, tipifica la participacion politica de los
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evangélicos en América Latina por regiones y, en el caso de América Central, observa como

rasgos distintivos...
® que sus paises han contado con presidentes abiertamente evangélicos;

e que en ellos han tenido cabida tanto partidos confesionales liderados por “hermanos

evangélicos” —con intenciones de conformar una teocracia—, como frentes que

>
coaligan a actores politicos con dirigentes evangélicos de diversas denominaciones;
e que albergan una proporciéon de fieles evangélicos muy alta —bastante cercana al
porcentaje de catolicos—;
® que los cristianos —tanto catdlicos como evangélicos— reportan mayor compromiso
religioso, y que han sido susceptibles de aliarse en torno a agendas morales a favor de la
vida y de la familia tradicional, pero guiados mediaticamente por lideres evangélicos;
® que, bajo ciertos sucesos coyunturales, las agendas religiosas pueden impulsar
movilizaciones politicas e influir sustantivamente en el voto.
Es cierto que los sujetos de este estudio aun parecen debatirse sobre la especificidad de sus
pretensiones politicas. Empero, su declarado deseo de aconsejar y de formar lideres politicos, y
su alusion a este conjunto de naciones como referente, nos dan la pauta para proyectar el tipo
de expectativas politicas que podrian consolidarse en la iglesia en afios venideros.

A la luz de las declaraciones presentadas, se entiende que los miembros de este cluster
mantengan una actitud ambivalente hacia la laicidad mexicana. En su definicién, uno de los
informantes reconoce la relevancia de Benito Juarez y de Lazaro Cardenas. Por su modelo de
educacion socialista, atribuye a este ultimo la separacién del Estado y de la religion. Por una
parte, piensa que esta divisién “no nos beneficia, te digo, porque sacaron totalmente a Dios”;
por la otra, afirma que “creo que si nos beneficia, porque al tener un registro constitutivo, no
se pueden meter con nuestros dogmas. Ya estan ahi, ya estan establecidos. Por esta laicidad
nos podemos proteger”.

Aunque sus reflexiones se desprenden de un analisis del caso argentino, Algranti (2006)
nos ofrece una pauta interpretativa para comprender la consideracion ambivalente de la Iglesia
Cristiana Filadelfia hacia la laicidad. De acuerdo con este autor, en su busqueda por “construir
una vision legitima del mundo que ordena el entorno y dota de sentido a la experiencia
cotidiana”, los grupos pentecostales mantienen una “pretension totalizadora de abarcar todas
las dimensiones de la vida intima y social del sujeto” (pp. 161-162) —afirmacién que

concuerda con la actitud integrista que hemos visto en los miembros de este conglomerado—.
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En este sentido, la eficacia simbélica del discurso al que los pentecostales recurren para
cumplir tal pretensiéon se ve mermada si reconocen “la legitimidad indiscutible de dominios
sociales ajenos a los fundamentos cristianos-evangélicos” (pp. 155-156) —como lo es un
Estado laico, libre de fuentes de legitimacion religiosa—. No obstante, por su posicion en el
campo religioso, la laicidad le ofrece a estos grupos el beneficio de que el aparato estatal los
reconozca y les garantice un registro nacional de culto. Asi, las iglesias pentecostales han
desarrollado “una posiciéon transitoria pero relativamente estable frente al problema de la
laicidad” (p. 155). De hecho, Algranti recurre a la nocién de Baubérot sobre los umbrales de
laicidad —que en este trabajo también recuperamos en el capitulo uno— para dar cuenta de
este proceso en el que “se redefine la relaciéon siempre dinamica y cambiante entre los
dominios de la religién y el espacio pablico” (p. 156).

En conexion con estas reflexiones, vale la pena retomar otro rasgo distintivo de los
miembros de este conglomerado que adelanté en parrafos anteriores; a saber, su pretension de
incidir activamente en el espacio publico-politico. Asi lo reportaron tres de los cuatro
entrevistados seleccionados para ilustrar este subconjunto. En primera instancia, uno de ellos
se quejo de que la Iglesia Cristiana Filadelfia es todavia “un poco pasiva”. Afirma que, antes de
adscribirse a este centro de prédica, participaba en otra iglesia cristiana de la Ciudad de México,
en la cual...

Cada viernes |...] era orar por México, Camara de Diputados, de senadores, por el
presidente y obviamente tratar, desde un ambito no directo, personal, sino a través

de la expresion espiritual, él pudiera, el presidente, [...] tener un acercamiento a una
relacién con Dios.

Esta persona incluso refiere que con dicho grupo religioso “Se llegd a Los Pinos, hubo
reuniones cuando estaba Felipe Calderén y se daban platicas o reuniones, digamos de valores,
pero todo con sustento biblico”.

A su vez, este mismo sujeto manifestdé que “necesitamos que haya apertura a la
participacion de personas que son religiosas, para que tengan intervencion en la sociedad,
porque tenemos una sociedad que tiene una religiéon”. Al respecto, y en concordancia, una vez
mas, con la tesis de Pérez-Guadalupe (2018) sobre la agenda transversal que une a distintas
iglesias cristiana, el informante expresé su deseo de que tres religiones cuenten con
representacion en el Congreso para comunicar “desde el punto de vista religioso, [qué] se

piensa con relacion a una propuesta de ley’:
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Cuando dices religiones, pues basicamente, voy a poner tres a la mesa: la catdlica, la
cristiana y los Testigos de Jehovd. Yo creo que pudiéramos dar la apertura del
conocimiento de un Ser supremo. Que se permita a estas religiones; que pudieran
decir... Vamos. Yo me quiero imaginar si en la Camara de Diputados, mds que un
apartado de personas religiosas, tenemos la ley de [...] género, ¢no? Esto es lo que
piensan los de la sociedad... los que se escogieron para que estén como
diputados... la mayorfa, aunque sean cristianos, mormones, Testigos de Jehova...
en su curul, pero que haya un apartado religioso donde estan catolicos, cristianos,
mormones. Vamos a escuchar a la persona hablar, a los religiosos qué piensan
acerca de esta ley.

En un sentido similar, otro entrevistado comentd que, para entender la misioén de su iglesia, se
fija mucho en el tipo de personas que llegan, “Y creo que en Filadelfia hay muchos abogados.
Hay algo que yo sostengo delante de quién sea. Yo sostengo que todos somos llamados”. Asi,
aunque “Los pastores no fuimos llamados a eso [a la politica], hay gente que tiene esa
potencial, como Filadelfia, que tiene muchos abogados”. Esta declaracion refuerza la idea de
que los integrantes de este conglomerado aspirarfan a que los lideres religiosos aconsejaran a
los politicos, y también a que integrantes de su feligresia puedan ser acomodados en cargos
publicos.

LLa misma persona recuerda con afioranza el papel que algunos protestantes tuvieron en
la escena politica nacional en el siglo pasado y se muestra preocupada sobre la incidencia de su
iglesia: “A mi, me entra celo, porque digo ‘“En dénde estamos ahorita, por favor? No hacemos
absolutamente nada’. El lider de la educacién publica se llam6 Moisés Sanz, quien fue un
pastor presbiteriano, que se preocup6 por la educacion indigena”.

De tal forma, se observa que para los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia
representados en este conglomerado son aplicables tesis como las de Pérez-Guadalupe (2018,
p. 19) sobre el creciente deseo de protagonismo politico. Vale la pena recordar las reflexiones
mencionadas en el analisis de los resultados de la totalidad de la muestra en torno a los
cambios suscitados en esta iglesia tras las reformas de 1992. En este sentido, podriamos decir
que en los miembros de este cluster se atestigua el transito de aquella concepciéon de la politica
como algo que “ensucia, contagia y lleva a la maldad” y que “poco o nada tiene que |...] con
las cosas sagradas o divinas, con las preocupaciones espirituales o del alma”, hacia una
representacion de que el problema de la politica radica en que “se ha dejado precisamente a los
corruptos y a los inmorales”, por lo que mas bien “el hombre religioso debe ser como una ‘luz

que alumbra la oscuridad™ reformando ‘“una institucién social enferma” (Garma-Navarro,

20184, pp. 361-362).
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Otro punto de convergencia exclusivo de este cluster, aun sobre el indice de derechos y
libertades, es el relativo al trato igualitario. Ias respuestas de los entrevistados de este
subconjunto ofrecen un marco de interpretaciéon diferente al que podria derivarse de una
observacion superficial del grafico presentado en la secciéon de resultados de la muestra. No
solo porque aqui 8.8% de los integrantes del conglomerado se mostraron en desacuerdo a un
reconocimiento universal de derechos y libertades, sino por su percepcion sobre el trato que
reciben de las autoridades, y el que merecen con respecto de otras religiones. Sobre el primer
aspecto un entrevistado comenta lo siguiente:

El gobierno lo que le ha hecho falta es ser imparcial y propiciar como |...] un piso

parejo para todos. [...] porque, algo que llega a suceder es que por tener una buena

imagen y por no tener conflicto, incluso con ciertas agrupaciones, ciertos grupos,

pues, se ponen del lado de esos grupos, aunque incluso no compatten esa misma

visién.
Este reclamo coincide con las expectativas que se desprenden de una Constitucion pluralista.
No obstante, las aseveraciones cobraron un matiz diferente en otro punto de la entrevista:

La religién dominante en México |[...] es el catolicismo, por lo cual, de alguna

forma, también, quizas la mayor cercania que tiene la religion cristiana con el Estado

es a través de la Iglesia Catdlica. [...] Yo dirfa que las relaciones tal vez no son |...]

tan benéficas para toda la poblacién y para el territorio. Yo creo que se podrian

hacer otras cosas diferentes en beneficio de la poblacién, mds alld de hacer

eventos... tal vez por tradicion... muy extravagante, que apantallan mucho. A m{ me

parece que eso es lo que esta faltando, tanto desde la Iglesia Catdlica, que insisto, es

lo mas cercano a la politica en México, como en las demds ramas del cristianismo

evangélico de las iglesias. Entonces, yo creo que tal vez hay como una especie de
desenfoque [...] de las posibilidades que puede tener ese trabajo en conjunto.

Cabe acotar que esta declaracién se dio en el marco de una pregunta sobre las posibles
relaciones de cooperacién que pueden existir en el Gobierno y las iglesias. De tal modo, mas
que buscar una separacion de las esferas del Gobierno y de las religiones para alcanzar un trato
equitativo, se busca que los vinculos entre ambos ambitos sean iguales para con todas las
religiones.
En un sentido similar, otros dos informantes del mismo claster mencionan lo siguiente:
En la televisién de paga, no voy a decir el nombre [...], hay un canal evangélico; hay
siete que son catdlicos, claro. Asi de sencillo, ¢no? Y eso porque este canal de
evanggélicos reciben ayudas de otros pafses de las mismas iglesias de aqui. Pero los

otros canales que son catdlicos son como una cortesia por parte del gobierno. Es
diferente, totalmente diferente. Si, si, algunos se ven mas beneficiados.

Mira, debe haber libertad. Por ejemplo, hace tiempo trabajé en el IMSS y en el
IMSS, si llega un cristiano con la Biblia para predicar, no se le permite. Pero si es el
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dia 12 de diciembre y hay que celebrar a la Guadalupana, hacen una misa; bajan
enfermeras, médicos, que estén en cirugfas. Entonces, yo creo que debe haber esa
libertad. Finalmente... son... ;Porque citan a Budar [...] sPorque hacen referencia a
otros maestros? Yo mencionaba al maestro Jesus. Llega una parte en donde no es
equitativo. Al cristiano si se le excluye més. Entonces, no hay equidad.

Esta pretension de los entrevistados de participar en ambitos publicos como lo hacen otros
grupos coincide con una tendencia de algunos paises latinoamericanos referida por Blancarte
(2011, p. 204) y comentada en la introduccion de esta investigacion. Hablo del
pluriconfesionalismo por el cual las minorias religiosas crecientemente influyentes ya no se
restringen a pugnar por la eliminacién de los privilegios de la iglesia mayoritaria, sino que
demandan y negocian ser participes de las mismas prebendas.

Hubo un informante que no solo insinuaba la busqueda de un trato como el de la
iglesia mayoritaria, sino que parecia sugerir que su religion guardaba un lugar especial que la
hacfa merecedora de ser escuchada por encima de otras confesiones. A continuacion
reproduzco el testimonio que dio cuando se le interrogd sobre la conveniencia de que el
Gobierno atendiera las opiniones de otras religiones como el islam o el budismo.

Mira, en realidad, a lo mejor es egoismo. No las pienso, quizas porque son minoria y
minorfas. [...] Yo creo que parte tiene que verse. No digo que no le den
participacion, sino que ahora si..no sé si seas catélico, cristiano, musulman o si no
tienes religion, pero el cristiano tiene quizds un arma que es muy muy poderosa,
incluso esta arma la comenté contigo, cuando estaba en tiempos de oracién y se

gand, desde la oracién, que hubiera una persona que entrara a los Pinos, que
predicara la palabra de Dios. En este 4mbito, el cristiano, tiene esa arma.

Tal respuesta parece coincidir con el pensamiento de Cliteur (2009), quien afirma que las
distintas denominaciones cristianas se muestran nostalgicas antes un modelo de Estado con
iglesia oficial. Este autor asevera que los grupos cristianos suelen defender el papel de la
religién como un importante elemento de cohesion para las sociedades, teniendo en mente a su
propia religion, si bien no lo suelen declarar asi para no sonar politicamente incorrectos. No
obstante, por la condicién minoritaria del grupo que aqui estudiamos, parece mas realista
vincularlos a un escenario de marco juridico de religién oficiosa.

En cuanto a los constructos de “Aprovechamiento de recursos del Estado para fines
religiosos” y de “Influencia de actores religiosos en educacién, arte y ciencia”, nuevamente se
incluyeron los graficos de “Escuela publica y religion” y de “Financiamiento publico de
instituciones religiosas”. Sobre el primero de ellos hay que mencionar que, en congruencia con
la consideraciéon que mantienen los miembros de este clister sobre la importancia de su

mensaje para la sociedad, un informante refirié su busqueda de promover valores afines a los
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de su religiéon en los espacios profesionales en donde se desempefia. Dado que tales ambitos
tienen vinculaciéon con el sector publico, él esta obligado a seguir la prescripcion de la
educacion laica. No obstante, el entrevistado describié cémo utiliza ciertas estrategias para
cumplir con su propésito de introducir mensajes religiosos:

Yo considero lo que pasa es que obviamente la Constitucién Politica dice que la

educacién debe ser laica. Entonces, pues en ese sentido vamos a respetarlo y voy a

hacer... {Qué mejor libro! Y asi, si yo conozco un libro donde hay valores y de ahi

se sustentan todos los valores, y de este libro voy a tomar algunas enseflanzas y voy

a armar algunos proyectos de clase para padres, para nifios. Y en ese sentido este

método de preguntar si ustedes quieren conocer el nombre del libro, con todo
gusto. Alla en la entrada les puedo ensefiar el libro.

Como reproduje en la tabla que resume los resultados del clister, en la vision de este
entrevistado, la educacion laica implica la salida de la Biblia de los salones y, con ello, una
exclusion de valores que perjudica a la sociedad. Esta vision coincide con la aspiraciéon que
Avila-Arteaga (2008, p. 27) detecta en ciertos grupos evangélicos mexicanos de “imponer su
moralidad desde arriba [ya que] consideran que la sociedad ideal es y debe ser teocratica o
hierocratica”.

Los resultados sobre financiamiento publico de instituciones religiosas parecen
asociarse, en este cluster, a los de politicas publicas. En ambos casos, preponderan las opciones
de respuesta que desdibujan la separacion formal entre el Estado y las iglesias. De hecho, en el
grafico sobre politicas publicas no se presenta ninguna respuesta que se manifieste en contra
de la intervencién de actores religiosos en estos programas de gobierno. En cuanto a las
declaraciones de las entrevistas cualitativas, se observa una mayor disposicion a participar en
colaboracién con los politicos —pese a sus posibles intereses personales— siempre y cuando
se perciba que el proyecto abona a los fines de evangelizacion de la iglesia.

El mismo entrevistado que refiere que le gustarfa el gobierno los “utilizara como
iglesia” explica lo siguiente sobre su relacién con los politicos:

La relacién que como iglesia tenemos es ¢podemos servirte en algo? Cuenta con
nosotros; pero que sea biblico. Si un politico se acerca, nos dice oye, necesito tu
apoyo para que, no sé, que se me ocutre, algo descabellado, tu congregacién vote a
favor de Tal. No, aunque sea algo correcto; no, no podemos hacer eso. Nos

ponemos a las 6rdenes de ellos, hijo, para impactar, para beneficio la comunidad,
claro.

Asi, esta actitud coincide nuevamente con la afirmaciéon que Guaman (2018, p. 188) y Schifer
(1995, p. 68) comparten sobre la subordinacion de la ética politica de los evangélicos a labores

misioneras.
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Finalmente, el grafico relativo a las politicas de género, y a los derechos sexuales y
reproductivos abona a la distincion del conglomerado en el sentido de que ninguno de sus
integrantes optd por un escenario prescindente. Aqui, todos manifestaron su preferencia por
las opciones en las que el gobierno debe o puede consultar a las iglesias para tratar estos
topicos.

Las declaraciones de los entrevistados nos ayudan a comprender que sus estipulaciones
al respecto parten de su interpretacion de la Biblia. Un informante ahonda al respecto: “Por
ejemplo, mira, voy a ser muy claro: con respecto a la comunidad LGBT. Nosotros no estamos
en contra de ellos. No somos una iglesia que los juzguemos, que los critiquemos, que los
ofendamos. Pero tampoco lo promovemos”. También aclaran que desean ser escuchados, pero
que entienden que en este y otros temas “alguien de la iglesia es dificil que tenga la misma
vision que el gobierno. Es muy complicado”. Asi, los integrantes de este conglomerado
mantienen parecen mantener la propuesta moral “provida y profamilia, y en contra del aborto,
del matrimonio homosexual y de la llamada ideologia de género” que segun Pérez-Guadalupe
(2018, p. 79) es compartida por la gran mayoria de los evangélicos en América Latina.

Una vez presentados estos resultados es momento de determinar el tipo de régimen
que por su relaciéon con el Estado pretenden los miembros de este conglomerado. En este
caso, la nitidez y la congruencia con la literatura tedrica que presentan los rasgos distintivos del
cluster 2 permiten proponer con menos ambigiiedades uno de los tipos con los que se
respondera la pregunta de investigacion. En este sentido, considero que los datos recogidos
muestran que los individuos de este subconjunto aspiran a un pluriconfesionalismo inspirado
por la teocracia biblica.

El tipo ideal weberiano ayuda a sostener la afirmacién sobre la teocracia. Recordemos
que esta definicién plantea una situacion en la que el soberano es legitimado por un cuerpo
sacerdotal que lo considera como encarnacion de una divinidad o como un elegido de ella
(Max Weber, 2014, pp. 1328-1331). Si bien aqui la figura del rey es ocupada por el presidente,
la interpretacién que los feligreses de la iglesia hacen de Romanos 13 sobre la autoridad y su
pretension de ofrecerle consejerfa se apega a este modelo.

Atn asi, esta aseveracion podtia resultar desmedida dado que los miembros de la iglesia
ni pretenden que el Estado reprima a otras confesiones con coacciones fisicas y legales, ni

asumen que este instituto politico deba velar por la observancia de su religion —rasgos que
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tanto Cliteur (2009) como Ruiz Miguel (2013) estipulan para este modelo de relaciones Estado-
iglesias—.

En ese sentido, puede afirmarse que, aunque las visiones de la teocracia biblica inspiran
a los miembros de este conglomerado, su modelo de relaciones se asemeja mas al de un
pluriconfesionalismo en el que la iglesia puede aprovechar diferentes recursos del Estado —
antes solo reservados para la iglesia mayoritaria— para promover su proyecto cristiano de
sociedad. Si bien respetan la presencia de otros grupos religiosos en el pafs y se reconocen a si
mismos como una minorfa, parece que se autorreconocen como portadores de un bien mayor
para la sociedad, el cual justificaria que se les brindara una consideracién especial. De ahi que,
con este tipo de régimen, coincidirfa un marco juridico de religién oficiosa, y tanto escenarios
de politicas publicas como de cultura politica permeables o religiosos. Aqui, los principios de
libertad religiosa, de autonomia del Estado con respecto de las iglesias y de trato igualitario y
no discriminatorio se debilitan, por lo que dificilmente podria hablarse de una convergencia

con algun tipo de régimen de laicidad.
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3.4 Resultados del cluster 3

Grafico 10.
Caracterizacion del clister 3

Rol en laiglesia

M Pastor/a

B Miembro con

responsab

i Feligrés sin

Tiempo en la iglesia

m De 1a3afos
H De 3 a5 afios

= Mas de 5 afios

Participacion en eventos de la
iglesia en el ultimo mes

B No participé en

ninguna

M Participé en al
menos 1

M Participé en la
mitad

cargo M Participé en mas de
la mitad
Sexo Educacion
Edad 80
o Media: 39 60 Posgrado
40
e Desviacion estandar: 7.54 20 Licenciatura _ 40
e Rango: 17 0
Hombre Mujer
C. Técnica - 20
W Sexo 40 60
Normal

Estado civil

M Soltero
M Casado
1 Divorciado
H Unién Libre

M Otro

Ingresos del hogar

H Menos de
$5000 MXN

B Entre $5000 y
$10,000

= Mas de
$10,000 MXN

Preparatoria

Secundaria

Primaria o menor

B 20
N 20
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Ocupacion

M Tareas del hogar

M Profesor

B Empleado privado
H Obrero/Trabajador
B Ministro de culto

M Hogar y estudiante

M Profesionista i..
M Estudiante
B Empleado publico

H Comerciante

M Inactivo/desempl..

M Maestra jubilada

Nota. Elaboracién propia.
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Tabla 10.
Valores promedio del cliister 3 para los indices construidos

Derechos, Legitimaciéon | Aprovechamiento | Influencia de | Influencia de Influencia de
libertades y | religiosa de la de recursos del actores actores actores religiosos
trato vida pablica | Estado para fines | religiosos en | religiosos en | en politicas de
igualitario religiosos educacion, politicas género, y en
para todos arte y ciencia. publicas derechos sexuales
los creyentes y reproductivos
ante la ley
General 1.562071 2.002868 1.422642 1.376011 1.528302 1.383417
Grupo 3 1.575 1.994958 2.48 1.342857 1.6
Significado de la escala de color
Algo confesional Neutral/Permeable (1.68 Algo secular
(1.34 std<x<1.67) std<x<2.34) (2.34<x<2.67)

Nota. Elaboracién propia.

Grafico 11.
Resumen de resultados del clister 3

Escuela publica y religion

W De acuerdo
Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo
Escuelas publicas religiosas 40

Promocidn de valores
religiosos en escuelas publicas

“El concepfto de Estado laico implica que no se
inculque religion dentro de las de las escuelas. La
educacion debe estar separada de la escuela.
Yo creo que, en ese senfido, pues si estd bien
dentro de los términos de la escuela publica,
porque las privadas creo que tienen otros
lineamientos en su forma de ejercer. La gente
elige como educarlos de esa forma porque es
privada. Yo creo que en la escuela publica si
estd muy bien porque Dios nos da libre albedrio y
es cuestion de cada persona la eleccion de Dios
[...] Entonces, no estaria bien forzar algo que al
final puede que no lo acepten”.
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[Sobre que la iglesia reciba dinero publico para
atender problemas sociales] “Pues si, estd bien.
Dentro del trabajo he aprendido que no todo es
de palabra, sino de confrato.; a veces firmado.
Entonces se le da un cierto dinero o cierta
canfidad del dinero que son de nuestras
aportaciones a una Iglesia. O seq, ‘les voy a dar
dinero para un comedor; el dinero lo va a poner
el gobierno y la gente que lo va a atender es de
la iglesia; la mano de obra seria de la iglesia’. Si
van a poner un cenfro de rehabilitacion, el
gobierno pone las instalaciones, las dreas, pero
la mano de obra la pone la iglesia. Al final
estaba destinado para ciertas cosas, no para
cuestiones de laiglesia [...] Yo como Iglesia
aceptaria recursos bajo esos términos; yo pongo
la mano de obra, ustedes ponen la instalacion y

Financiamiento publico a instituciones
religiosas

W De acuerdo

Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Financiamiento publico a
escuelas religiosas

Financiamiento publico a
iglesias

20

20

evitamos que haya conflicto de intereses. Como

tU me diste recursos, yo voto por ti; nos evitamos

1

eSo .

¢Como preferiria que se resolvieran los siguientes temas?

W Que para atender este tema sea necesario que el gobierno consulte la opinidn de las iglesias.

Que para atender este tema haya la posibilidad de que el gobierno consulte la opinién de las iglesias, pero que no sea
obligatorio.

B Que para atender este tema el gobierno no consulte la opinidn de las iglesias.

Aprobacion de matrimonios entre personas del mismo sexo

Aprobacién del aborto

Promocion del respeto a la comunidad LGBTTTIQ

“Pues son temas muy importantes, la verdad. Pero, yo hablando con algunos amigos que son
psicologos y psiquiatras, no digo nada. La Iglesia tiene su opinidon, pero yo me baso mucho en las
cosas que son légicas. Les decia a mis amigos que estdn las consecuencias de tus decisiones, como
te decia al principio, de lo que digas, de lo que hables, de lo de tus actos. Ahi estdn entonces las
consecuencias de del aborto, médicamente, pues estd bien contraindicado, aunque sea dentro de
una clinica, que sea todo eso, si sacan las estadisticas de eso, la gente empezard a decir ‘oye, si me
practico tres o cuatro abortos al ano, el dano que le haces al cuerpo humano, dejando el tema
religioso es un dano increible’”.

Nota. Elaboracién propia.
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Como comenté con anterioridad, con el claster 3 ocurre algo similar que con el 1 y el 4. Mas
que como un tipo netamente diferenciado en nuestra clasificacion, se tratarfa de una variacion
del claster 2 con posiciones menos definidas en términos teéricos. Los datos cuantitativos
indican que este conglomerado solo difiere de la muestra por su acercamiento al polo “secular”
en el indice “Aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos”, y por su
aproximacion al extremo “confesional” en el constructo sobre politicas de género y de
diversidad sexual.

No obstante, al igual que sucedié con el subconjunto 1, las declaraciones del
entrevistado seleccionado para ilustrar este conglomerado difuminan sus elementos
caracterfsticos. A continuaciéon comentaré brevemente los graficos expuestos en la tabla
anterior, los cuales, en buena medida, solo sirven para reforzar algunas tendencias que ya
habfamos apreciado en secciones previas.

En primera instancia, recupero los datos sobre escuela publica y religién, y sobre
financiamiento publico a instituciones religiosas, para ejemplificar la ambivalencia en las
posiciones del conglomerado en cuanto al aprovechamiento de recursos del Estado para fines
religiosos. A simple vista, se observa que hay mayor disenso sobre la conveniencia de insertar
elementos religiosos en la educacién publica. Mientras 60% de los miembros de este grupo se
manifiesta a favor de que existan escuelas publicas religiosas, una proporcion igual de grande
rechaza que se impartan valores religiosos en estas instituciones. Al respecto, el entrevistado
concuerda con que la religién sea algo que se inculque en el ambito privado. No obstante,
cuando se le cuestion6 sobre la posibilidad de que existieran escuelas publicas religiosas
comento lo siguiente:

Pues, si fuera opcional...o sea yo, por ejemplo, soy padre y tengo un hijo, y hay
escuela publica religiosa, pues serfa una opcién meterlo. Porque tal vez yo no tengo
la economia para meterlo en una privada cristiana. Entonces, si hay una publica

cristiana, y yo soy cristiano o religioso, pues ya serfa opcional que mi hijo estudiara
ahi.

Esta logica parece privilegiar la libertad de que los individuos escojan el tipo de educacién que
quieren para sus hijos. En esta modalidad, habria una oferta con alternativas de instruccion
religiosa, apoyadas por el Estado, de entre las cuales los padres podrian elegir. Tal escenario
enfatizarfa, una vez mas, el principio de libertad religiosa sobre el que se sustenta la laicidad,

pero debilitarfa el de separacion Estado-iglesias. Asimismo, coincidirfa con el
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pluriconfesionalismo en el que, segun (Cliteur, 2009), el Estado otorga beneficios por igual a
las distintas religiones.

En cuanto a la posibilidad de que las iglesias reciban recursos publicos, 80% de los
integrantes del claster expresé su desacuerdo. Empero, el informante de la fase cualitativa
abri6 la posibilidad de que las iglesias percibieran ese financiamiento siempre y cuando existiera
claridad en los términos de cooperacion asi como un beneficio para la comunidad mas alla de
los intereses privados de las iglesias y de los politicos. En otro punto de la conversacion, el

entrevistado profundizo al respecto:

Bueno, depende mucho de la orientacién que le den exactamente. Si es una persona
que esta buscando manipular a ciertos sectores, porque yo puedo ir a una iglesia
decir que la apoyo y que creo en su Dios en su Dios. Pero puede ser que no sea
cierto e ir a otra Iglesia a decir lo mismo. Entonces, pues depende de sus valores.

De tal modo, mas alld de la institucionalidad y de lo dispuesto en el marco juridico, este
informante parece dar peso a las consideraciones e intenciones individuales de los actores
politicos y religiosos. Asi, incluso ve que la cooperacién entre iglesias y gobierno podria
resultar benéfica —en una dinamica de consejerfa como la que pretenden los miembros del
cluster 2— siempre y cuando estos acercamientos se dieran por intereses que no fueran

meramente privados.

Regularmente los gobiernos buscan ayudar a las iglesias, pero por un tema de votos
y de politica; no es como que dentro de las mesas directivas haya un consejo que
busque tomar en cuenta la opinién de los lideres religiosos para saber como actuar.
Pero si serfa importante que, tal vez en las sesiones que tienen de cabildo, tomaran
en cuenta a los lideres religiosos y preguntarles como es la sociedad en términos
religiosos. Preguntarles como podria apoyar eso al crecimiento del municipio,
estado, diputacién, lo que sea; como podria beneficiar al area o el sector que al
sector politico.

Por dltimo, en este conglomerado, hubo un acercamiento considerable al polo

2

“confesional” en el indice de “Influencia de actores religiosos en politicas de género, y en
derechos sexuales y reproductivos”. En los indicadores que recuperé para ilustrar este
constructo se observa que la totalidad de los miembros del clister desea que el Gobierno
consulte a las iglesias para tratar esta clase de temas. Al solicitar al informante de la fase
cualitativa su opinién al respecto, fue patente su rechazo a practicas como el aborto. De entre
los puntos que tocé en su respuesta, destaco dos aspectos.

En primer lugar, resulta interesante su apelacion a la responsabilidad individual de las

personas para evitar este tipo de practicas. Contra un posible escenario en el que su iglesia
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imponga su moralidad a las personas, el informante considera que esta en manos de cada quien
tomar responsabilidad sobre el cuidado de su vida: “Yo creo que cada persona es responsable
de su vida. Pues la iglesia no puede hacer nada mas que invitarlos a que tomen las decisiones
correctas y nosotros basados en nuestra religion [...] Si queremos funcionar como sociedad,
tenemos que ser responsables con nosotros, tomar las decisiones correctas”. Incluso, sobre la
posibilidad de que la iglesia indicara al Gobierno qué hacer en esta materia, el informante

afirmé lo siguiente:

Pues yo creo que la iglesia no debe como que afectar al Gobierno. La Iglesia tiene
su opinién y eso es muy muy independiente al Gobierno. Al Gobierno le puede
decir lo que quieran, pero al final la gente es la que, aunque sea la iglesia siempre va
a tener sus lineas y reglamentos como todos.

Aun asi, esta actitud no debe ser entendida como indiferencia hacia la politica, sino como una

forma de aproximarse a ella desde lo individual, pues el informante refiere lo siguiente:

Pues yo creo que somos seres integrales; somos seres tanto familiares como
politicos, religiosos, fisicos; de todos los aspectos de trabajo. Entonces, pues yo creo
que todo se relaciona con la politica. Justo hablaba con amigos, sobre que yo pienso
que el problema de México es que no nos hemos interesado como mexicanos tanto
en la politica; nos dimos cuenta en cierto momento de que nuestro voto no valfa,
que ya estaba arreglado el proceso electoral. Dejamos de votar. Como religién creo
que no se permite hablar asi, directamente, es decir, que nos digan ‘¢saben qué?
Tienen que votar por esta persona’. Yo creo que eso es criterio de cada quien. Pero
si, el interés politico debe, debe de existir como iglesia

Asf a diferencia de la actitud de mas decidido involucramiento colectivo en las cuestiones
publicas que observamos en el clister 2, para este sujeto de estudio pudieran aplicar mejor las
consideraciones que Pérez-Guadalupe (2018, p. 29) establece sobre las iglesias pentecostales; a
saber, su predominio de una moral individualista por encima de un llamado a la accién
colectiva.

El segundo rubro a destacar en las afirmaciones de este entrevistado son el tipo de
argumentos que esgrimio para manifestar su rechazo al aborto. En diferentes momentos de su
intervencioén, aludié —aunque de forma no totalmente precisa o articulada— a la “logica” y a
la autoridad de algunas disciplinas o recursos cientificos o técnicos tales como la psicologfa, la
psiquiatria, la biologfa, la medicina o la estadistica. A continuacién reproduzco un fragmento
que complementa a la declaracion incluida en el resumen de resultados de este claster.

No te lo estoy diciendo porque es un tema religioso; es en buena parte porque

tenemos que cuidar nuestro cuerpo. Si te digo haz ejercicio, o sea, es un tema, pero
la iglesia no debe imponernos; el gobierno tampoco debe decir porque esta iglesia
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dijo que tomar coca es malo, vamos a cerrar las [empresas] de refrescos. Como esta
iglesia dice que el aborto es malo, vamos a cerrarlo. Digo, la iglesia tiene su postura,
tanto la iglesia cristiana y la Iglesia tienen sus posturas. Yo digo, en este tema si es
algo mas logico, yo voy algo mas légico... cuestiones bioldgicas, o sea, los temas que
son biolégicos son temas bioldgicos. [...] En el tema, por ejemplo, del aborto, yo
creo que mas que un tema religioso es un tema biolégico y de légica, que es lo que a
veces la gente no entiende. Si te esta haciendo dafio el cuerpo, o sea que sirve que ta
como religion les digas no lo hagas, cuando la légica esta para decir sabes que
biolégicamente te estds haciendo un dafio. No sé, si una persona se estd drogando,
por mas que como religién le digan sabes que es malo drogarse porque la Biblia te
dice que drogarse es malo, pero te estds haciendo un dafio, la Biblia expresamente
no dice marihuana, pero es algo como de logica.

Esta estrategia en la que el entrevistado se desmarca de las razones religiosas para ofrecer otro
tipo de justificaciones se asemeja a la apropiacion del discurso cientifico que han emprendido
grupos neoconservadores como los que representan Nicolas Marquez y Agustin Laje —autores
del best seller E/ libro negro de la Nueva 1zquierda: ideologia de género o subversion cultural—.

De acuerdo con Espinoza (2020, pp. 366-367; 374-375), los partidarios del
neoconservadurismo han emprendido esfuerzos para articular un discurso aparentemente
secular que, sin adscribirse explicitamente a una denominacion religiosa, logra integrar un
conjunto de ideas con las que diferentes facciones religiosas conservadoras pueden
identificarse. En estas estrategias argumentativas, el discurso cientifico es utilizado para atacar
“a los grupos que cuestionan la heteronormatividad” (p. 374) —tales como los movimientos
feministas o la comunidad LGBTTTIQ—. Para ello, recurren a categorias como las de
“ideologia de género”, la cual funge como un significante vacio que lo mismo denosta los
planteamientos de las perspectivas de género, que las agendas de los derechos sexuales y
reproductivos, y de la diversidad sexual.

En sintesis, en el conglomerado 3 se observan posicionamientos ambivalentes o
contradictorios que no permiten delinear con total claridad el tipo de régimen de laicidad o de
confesionalidad que pretenden sus integrantes. Si bien los datos cuantitativos y cualitativos no
sugieren que los informantes de este grupo sean indiferentes ante los asuntos publicos, si
muestran que su actitud no es de decidido involucramiento colectivo como si ocurtia con el
claster 2.

Es cierto que en ambos subconjuntos se comparte la idea de que la sociedad podria
beneficiarse si se estableciera una relaciéon de cooperacion entre el Gobierno y la Iglesia
Cristiana Filadelfia, en donde la segunda fungiera principalmente como consejera. No obstante,
esta consideracion es mas ambivalente que en el conglomerado 2 toda vez que se pondera a la

luz de criterios de moral individualista, tales como las intenciones de los actores religiosos y
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politicos para establecer vinculos. Ademas, contra un decidido llamado a acciones colectivas,
aqui se prefiere delegar la mejora de la sociedad a la responsabilidad que a titulo personal
tienen los individuos sobre sus vidas.

De tal modo, parece robustecerse nuestra intuicién sobre la posibilidad de que los
claster 1, 3 y 4 puedan ser pensados como derivaciones del conglomerado 2 pero con algunos
posicionamientos menos definidos. Retomando las concepciones que segiun Garma-Navarro
(2018a, pp. 361-362) predominan entre los evangélicos en México, esta ambivalencia podria
deberse a que en estos informantes no se habria consolidado el transito en la representacién de
la politica como algo pecaminoso y de lo que es mejor alejarse, hacia su consideracién como un
ambito que es necesario intervenir para moralizar.

En este subconjunto pueden aplicarse apreciaciones un tanto similares a las de la
muestra en cuanto al marco juridico —pluralista o de religién oficiosa—, las politicas publicas
—permeables—, la cultura politica —permeable— vy los tres principios que sostienen a la
laicidad —fortalecimiento al principio de libertad religiosa y debilitamiento a los de separacion

Estado-iglesias y trato igualitario—.
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3.5 Resultados del cluster 4

Grafico 12.
Caracterizacion del clrister 4

Educacion Tiempo en la iglesia Participacion en eventos de la
iglesia en el ultimo mes
B Primaria o
menor B No participé en
ninguna
M Secundaria mDe 123 afios W Participé en al
menos 1
M De 3 a5 afios m Participé en la
| i ) ) ;
Preparatoria o Més de 5 afios mitad
M Participé en mas de
N | la mitad
B Norma M Participé en todas
Estado civil Sexo Ingresos del hogar
120
100
H Soltero 80 H Menos de
M Casado 60 35000 MXN
BE
m Divorciado 20 s:BtESOSOOO y
m Union Li
Unidn Libre 20 = Ms de
m Otro $10,000 MXN
0
Hombre Mujer
B Sexo 100 0

Nota. Elaboracién propia.
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Tabla 11.

C'QUE TIPO DE REGIMENES DE CONFESIONALIDAD Y DE LAICIDAD PRETENDEN EN LA IGLESIA CRISTTANA FILADELFTA?

Valores promedio del cliister 4 para los indices construidos

Derechos, Legitimaciéon | Aprovechamiento | Influencia de | Influencia de Influencia de
libertades y | religiosa de la de recursos del actores actores actores religiosos
trato vida publica | Estado para fines | religiosos en | religiosos en | en politicas de
igualitario religiosos educacién, politicas género, y en
para todos arte y ciencia. publicas derechos sexuales
los creyentes y reproductivos
ante la ley
General 1.562071 2.002868 1.422642 1.376011 1.528302 1.383417
Grupo 4 2 2.058824
Significado de la escala de color
Algo confesional Neutral/Permeable (1.68 Algo secular
(1.34 std<x<1.67) std<x<2.34) (2.34<x<2.67)

Nota. Elaboracién propia.

Grafico 13.
Resumen de resultados del clister 4

Prescripcion constitucional sobre las
relaciones Estado-iglesias
W Totalmente en desacuerdo
M Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

B Totalmente de acuerdo

Atea 100

Pluralista
Religién oficiosa 100
Confesional 100

Reconocimiento de derechos y libertades

W Totalmente en desacuerdo

M Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

M Totalmente de acuerdo

De pensamiento, conciencia y
religién para todos

Derechos a todos sin importar
su fe

Escuela publica y religion

W De acuerdo
Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Escuelas publicas religiosas 100

Promocion de valores

L - 100
religiosos en escuelas publicas

Financiamiento publico a instituciones
religiosas
W De acuerdo
Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Financiamiento publico a
escuelas religiosas

Financiamiento publico a
iglesias
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Censura gubernamental de obras de arte
y produccion cultural por motivos
religiosos

M 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecion del gobierno consultar
iglesias para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir
este tema.

Muestra 26.42

/.55

Cluster 4

Censura gubernamental de actividades
de docencia, investigaciéon o divulgacion
cientifica por motivos religiosos

M 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecion del gobierno consultar
iglesias para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir
este tema.

Muestra

Cluster 4

Sobre 1a posibilidad de que las iglesias
participen en politicas publicas, usted
prefiere que...

Que no participen.

Que, aunque no se
permita, participen si el
gobierno quiere.

Que se permita que las
iglesias participen.

0 20 40 60 80 100

Nota. Elaboracién propia.

114

¢Coémo preferiria que se resolvieran los
siguientes temas?

M Que para atender este tema sea necesario que el
gobierno consulte la opinion de las iglesias.

Que para atender este tema haya la posibilidad de que
el gobierno consulte la opinién de las iglesias, pero que
no sea obligatorio.

M Que para atender este tema el gobierno no consulte la
opinién de las iglesias.

Matrimonios del mismo sexo 100
Aborto 100
Respeto a com. LGBTTTIQ 100
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Al igual que los claster 1 y 3, el 4 no goza de suficiente definicién tedrica. Ademas, esta
constituido por un solo individuo. Tal circunstancia no implica necesariamente que este
subconjunto pueda carecer de valia analitica. Como explican Flyvbjerg (2006) y Gerring (2007),
los casos desviados también pueden representar un aporte a la literatura tedrica. No obstante,
aqui, al tamano del subconjunto, se sumaron otros obstaculos para la interpretacion tales como
una alta tasa de no respuesta en diversos {tems de los indices, y la ausencia de datos de
contacto para aplicar una entrevista cualitativa a este informante en aras de comprender con
mayor profundidad sus respuestas.

Asi, podemos limitarnos a decir que los rasgos distintivos del conglomerado radican,
primero, en su acercamiento al polo “secular” para los indices de “Derechos, libertades y trato
igualitario para todos los creyentes ante la ley” y de “Influencia de actores religiosos en
politicas de género, y en derechos sexuales y reproductivos”; segundo, en la ubicaciéon en el
rango de lo “Mas confesional” de sus valores para los constructos de “Aprovechamiento de
recursos del Estado para fines religiosos”, “Influencia de actores religiosos en educacion, arte y
ciencia”, y de “Influencia de actores religiosos en politicas publicas”.

Tal disposiciéon parece sumamente contradictoria en términos analiticos. Por un lado,
observamos que el informante apostarfa por un marco juridico pluralista, y con reconocimiento
universal de derechos y libertades sin importar las creencias religiosas; incluso, rechazaria la
injerencia de las iglesias sobre las politicas de género y de diversidad sexual. Por otra parte,
vemos que es manifiesto el deseo del entrevistado de que las religiones puedan aprovechar
recursos del Estado —como el financiamiento publico o las instituciones educativas— para
sus propios intereses, asi como que sea necesario que se les consulte para atender temas
relacionados con educacion, arte, ciencia y otro tipo de politicas publicas. En cierto sentido,
estos resultados nos llevan a pensar que el cluster 4 se halla a medio camino entre el
conglomerado 2 y el 5.

Para dar cuenta de tan paraddjico escenario, podriamos aventurar algunas hipotesis
considerando la literatura tedrica, algunos datos de involucramiento religioso del entrevistado,
asi como problemas en la recoleccion de los datos. Un primer supuesto radicaria en la ya
referida capacidad de los creyentes en contextos de modernidad de articular elementos
religiosos y seculares como una construccién copulativa fluida (Berger, 2016, pp. 11-14; 108).
En este sentido, puede que el entrevistado viva una situaciéon personal que lo lleve a estar a

favor de agendas de género o diversidad sexual, al tiempo que mantiene un fuerte compromiso
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con sus convicciones religiosas. Karina Barcenas (2011, pp. 55-56), por ejemplo, ha
documento cémo miembros de la comunidad LGBTTTIQ se han adscrito a “iglesias y
comunidades cristianas para la diversidad sexual” en aras de redefinir las “fronteras desde las
cuales se pensoé la presencia y las practicas de las personas no heterosexuales dentro y fuera de
las iglesias cristianas”.

Otra posible explicaciéon estarfa dada en el nivel de involucramiento religioso del
informante. De acuerdo con los datos recabados, esta persona tiene pocos afios de pertenecer
a la iglesia; ademas, en el mes previo al levantamiento del sondeo, apenas habia participado una
vez en las actividades de la comunidad religiosa. En este sentido, quizas, ain no se identifica
por completo o no conoce del todo los principios doctrinales de su iglesia.

Finalmente, no se pueden descartar problemas de comprensiéon en los items del
cuestionario, falta de atencién o de disponibilidad para responderlos a conciencia, o una
intenciéon deliberada de falsear los datos ofrecidos. Dada la informacion disponible, es muy
dificil establecer la plausibilidad de las hipétesis expuestas. Cualquiera que sea el caso, lo que
queda patente es que el clister 4 no permite establecer con claridad algin tipo de régimen de
confesionalidad o de laicidad pretendido por la Iglesia Cristiana Filadelfia. Con la informacion
a nuestro alcance, solo puede decirse que en este conglomerado se optarfa por un marco
juridico pluralista, politicas publicas religiosas (salvo por las de género y diversidad sexual), y
cultura politica permeable. En cuanto a los principios sobre los que se sostiene la laicidad, hay
un fortalecimiento al de libertad religiosa y de conciencia, y al de trato igualitario, pero un

debilitamiento en el de separacion Estado-iglesias.
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3.6 Entre la separacion y el reconocimiento: una laicidad menos jurisdiccionalista y mas ultraliberal. Resultados del claster 5

Grafico 14.
Caracterizacion del clrister 5

Rol en laiglesia

Tiempo en la iglesia

Participacion en eventos de la

W Pastor/a iglesia en el Gltimo mes
B No participé en
o ninguna
B Miembro con mDela3afios W Participé en al
responsab m De 3 a5 afios menos 1
. . M Participé en la
i Feligrés sin M M3s de 5 afos mitad
cargo B Participé en mas de
la mitad
Sexo Educacion
Edad 60
e Media: 30.5 40 Posgrado
o Desviacion estandar: 11.4 20 . .
Licenciatura N 44.44
¢ Rango: 26 0
Hombre Mujer L.
C.Técnica [N 33.33
W Sexo 50 50

Estado civil

M Soltero
M Casado
1 Divorciado
H Unién Libre

M Otro

Ingresos del hogar

B Menos de
$5000 MXN

B Entre $5000 y
$10,000

= Mas de
$10,000 MXN

Normal
Preparatoria

Secundaria [ 11.11

Primaria 0 menor F 11.11
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Ocupacion

M Tareas del hogar

M Profesor

B Empleado privado
H Obrero/Trabajador
1 Ministro de culto

M Hogar y estudiante

M Profesionista i..
M Estudiante
B Empleado publico

H Comerciante

M Inactivo/desempl..

M Maestra jubilada

Nota. Elaboracion propia.
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Tabla 12.
Valores promedio del cliister 5 para los indices construidos
Derechos, Legitimaciéon | Aprovechamiento | Influencia de | Influencia de Influencia de
libertades y | religiosa de la de recursos del actores actores actores religiosos
trato vida publica Estado para fines | religiosos en | religiosos en | en politicas de
igualitario religiosos educacion, politicas género, y en
para todos arte y ciencia. publicas derechos sexuales
los creyentes y reproductivos
ante la ley
General 1.562071 2.002868 1.422642 1.376011 1.528302 1.383417
Grupo 5 1.890625 _| 2.05 2.571429 2.25 2.230769
Significado de la escala de color
Algo confesional (1.34 | Neutral/Permeable (1.68 Algo secular
std<x<1.67) std<x<2.34) (2.34<x<2.67)

Nota. Elaboracién propia.

Grafico 15.
Resumen de resultados del clister 5

Prescripcion constitucional sobre las
relaciones Estado-iglesias
B Totalmente en desacuerdo
M Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

B Totalmente de acuerdo

Atea 100

Pluralista
Religién oficiosa 100
Confesional 100

Yo considero que no deberia de haber una
relacion [entre gobierno y religion] porque
las funciones son muy separadas. En lo que
yo conozco [...], porque no estoy
especializado en el drea de Ciencias
Politicas y Administracion, pero lo que yo
considero es que el Gobierno hace
funciones administrativas. Y la Iglesia hace
funciones en base a lo que dice la Palabra
de Dios. ;Qué dice la Palabra de Dios?
Ayudar a las personas. Enfonces, como [...]
sus funciones son diferentes, considero yo
que no debe de haber relacion.
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Todas las iglesias y las religiones,
deberian de tener los mismos
derechos y también las mismas
obligaciones.

Gobernantes deben evitar lenguaje
religioso en sus discursos
B Totalmente en desacuerdo
M Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

B Totalmente de acuerdo

1538 2885 [13.46

Muestra

Cluster 5

“sUna iglesia puede formar un partido
politico? De que se puede, pues si se puede
porque yo considero que la Constitucion nos

daria la oportunidad de formar ese partido
politico. Pero, nosotros, como hijos de Dios,
no somos llamados a hacerlo”. [...] “Otra
cosa que se relacione la politica y el
gobierno, es con algunos ministros cristianos
o pastores. Toman la decision de entrar en
campana para asumir ciertos puestos
politicos, lo cual yo considero que esta mal,
porque en la Biblia yo no encuentro algun
pasaje donde especifico, donde sea claro
que algun pastor o algun ministro de la

iglesia tenga que estar en campana o

relacionarse con la politica”.
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Reconocimiento de derechos y libertades

W Totalmente en desacuerdo

M Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

W Totalmente de acuerdo

De pensamiento, conciencia y
religién para todos

Derechos a todos sin importar
su fe

Cuando algun politico estd en
campana, [...] y [...] menciona a Dios,
a Jesus o a alguna religion, yo
considero que eso estd mal, que no
deberia de meter ninguno de estos
temas porque si él se estd postulando
a algun cargo, €l deberia de hablar
acerca de sus capacidades [...] y [...]
de sus planes [...] para ayudar a la
sociedad, en base a su cargo. No
deberia de meter para nada ni a Dios
ni a Jesus, porque no va con supuesto.

Prohibir que iglesias formen partidos
politicos
B Totalmente en desacuerdo
M Algo en desacuerdo
Ni en desacuerdo ni de acuerdo
Algo de acuerdo

B Totalmente de acuerdo

o0 2115 |28

Muestra

Cluster 5
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Financiamiento publico a instituciones
religiosas

W De acuerdo

Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Financiamiento publico a
escuelas religiosas

Financiamiento publico a
iglesias

“Yo considero que, que no, que no
deberia el gobierno dar recursos a la
Iglesia, puesto que ya hay
instituciones; ya hay una estructura en
Meéxico que debe de encargarse de
utilizar los recursos que el gobierno
tiene para solucionar problemas
sociales”.

Yo considero que no deberia de haber
escuelas publicas religiosas, y que se ensene
en valores religiosos dentro de las iglesias,
tampoco [...] Aqui deberiamos partir del
punto de a qué se dedican las escuelas. Yo
considero que las escuelas se deben de
dedicar a impartir el conocimiento cientifico,
literario [...] las escuelas deben enfocarse a
eso. Entonces no es tanto que en las
escuelas se impartan valores religiosos, sino
que en las escuelas no deberian de
impartirse valores”.

Escuela publica y religion

W De acuerdo

Ni de acuerdo ni en desacuerdo

M En desacuerdo

Escuelas publicas religiosas )

Promocion de valores
religiosos en escuelas publicas

Censura gubernamental de obras de arte
y produccion cultural por motivos
religiosos

M 1. Que sea necesario que el gobierno consulte a iglesias
para decidir este tema.

2. Que quede a discrecion del gobierno consultar
iglesias para decidir este tema.

M 3. Que el gobierno no consulte a iglesias para decidir
este tema.

Muestra 66.04 26.42

“Yo considero que [...] los investigadores,
artistas, que dan alguna opinion que es
contraria a alguna institucion politica, estan
en todo su derecho de compartir su opinion
sin ningun problema. Ya si esa opinion atenta
contra la seguridad, no solamente de
alguna institucion religiosa, sino contra de
alguna persona, si el gobierno tendria que
intervenir. [...] No por la opinién o la filosofia
que esté teniendo la persona, sino porque
esta estd provocando violencia”.
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Iglesias propietarias de medios de ¢Como preferiria que se resolvieran los
comunicacion siguientes temas?
M En desacuerdo W Que para atender este tema sea necesario que el

. . obierno consulte la opinidn de las iglesias.
Ni en desacuerdo ni de acuerdo J P J

M De acuerdo -
Que para atender este tema haya la posibilidad de que
el gobierno consulte la opinidn de las iglesias, pero que
no sea obligatorio.

M Que para atender este tema el gobierno no consulte la

opinién de las iglesias.

Iglesias propietarias de Matrimonios del mismo sexo 75

medios de comunicacién

Aborto 75

Respeto a com. LGBTTTIQ 50 5

(@]
N N
(6] (6]

Sobre la posibilidad de que las iglesias
participen en politicas publicas, usted

fi
preliete que “Solamente respecto a lo que dice la Biblia,

hay un versiculo en donde Jesus dijjo ‘Darle a
Que no participen. H Césarlo que es de César'. Y, aunque,
| ahorita se podria dar a varias
Que, aunque no se interpretaciones, lo que yo entiendo es que

permita, participen si el _ [...] cada uno tiene sus tareas. Entonces las

gobierno quiere. | tareas que hace la Iglesia y las tareas que
Que se permita que las hace el gobierno no veo que haya alguna
iglesias participen. relacion directa”.

0 20 40 60 80

Nota. Elaboracién propia.
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Al igual que el clister 2, el 5 es de suma relevancia para este proyecto de investigacion. Alguien
podria cuestionar que este conglomerado esta integrado por una proporcion de la muestra que
es apenas marginal (7.55%). Empero, como mencioné en el caso del conglomerado 4, hay que
resaltar que el tamafo de estos subconjuntos no es necesariamente el criterio mas importante
para determinar su valia analitica. Mas trascendente resulta el hecho de cémo se distingue con
respecto del resto de los subgrupos, asi como por la congruencia tedrica de sus rasgos
diferenciadores.

En la Tabla 12 se observa que, en comparaciéon con la muestra, todos los valores
promedio para los seis indices construidos en este clister se aproximan mas al polo “secular”.
Esta caracteristica convierte a esta agrupacion en la mas distante —en términos de
proximidades euclidianas— con respecto del resto de los conglomerados. De hecho, si
hubiéramos efectuado una particiéon de los datos a dos cluster, este subgrupo hubiera sido el
unico que se hubiera mantenido intacto e independiente, mientras que el resto habrian sido
fusionados en un solo conglomerado.

Por si fuera poco, con estos datos de indole cuantitativa, guardan total congruencia los
resultados cualitativos recabados. En las declaraciones del informante seleccionado para
representar al clister 5 durante la fase cualitativa, se aprecia que, pese a sus fuertes
convicciones religiosas, mantiene una decidida posiciéon a favor de la separacion Estado-
iglesias, defensora de las libertades de pensamiento, conciencia y religién, asi como del trato
igualitario.

Asi, una constante en las respuestas del representante del conglomerado 5 fue
mencionar que entre “las tareas que hace la Iglesia y las tareas que hace el gobierno” no hay
relacion. Como se ira haciendo mas evidente con el avance de la exposicién, este
posicionamiento es consistente con el tipo ideal de laicidad que Milot (2009, p. 41) denomina
como “laicidad separatista”; esto es, con el modelo de relaciones Estado-iglesias en el que se
plantea una “necesidad absoluta de distinguir lo que concierne al gobierno civil, de lo que
pertenece a la religion”. Asi, se explica la contundente predileccion del conglomerado con un
escenario pluralista para la prescripcion constitucional de las relaciones Estado-iglesias (100%)
—y, dicho sea de paso, con el total rechazo a cualquier otra modalidad para este vinculo—.

De hecho, la diferenciacién que el informante piensa que mantienen los ambitos del
Gobierno y de las iglesias se clarificé ain mas cuando se le pregunté sobre su comprension del

término “laicidad’:
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El Estado laico, como me lo enseflaron a mi en la primaria, yo considero que fue,
en relacion a esa division entre las actividades que debia realizar el Gobierno y las
actividades que tenfa que realizar la Iglesia; [las del Gobierno] eran actividades
administrativas. Por ejemplo, el llevar registro de los nacimientos y que son cosas
administrativas, las que el gobierno debe de llevar a cabo y considero que eso es
bueno. Sin embargo, actualmente el gobierno se encarga de hacer politicas, no
solamente politicas administrativas, por ejemplo, o como realizar el traimite de una
defuncién o como se debe de llevar a cabo un problema de derecho. Pero ya la
politica se esta encargando de establecer leyes en cuanto a lo moral. Y considero
que ellos no tienen... que es algo muy delicado que ellos hacen, pero que ellos no
estan capacitados para tomar esas decisiones.

Asi, para este informante, esta division no solo justifica su rechazo a que las iglesias se
relacionen con el Gobierno. También lo lleva a cuestionar que las autoridades publicas
busquen intervenir asuntos morales. Nuevamente, tal razonamiento es compatible con un tipo
de laicidad separatista que pone “el acento en una division casi ‘tangible’ entre el espacio de las
vida privada y la esfera publica que concierne al Estado y a las instituciones que dependen de
su gobernabilidad” (Milot, 2009, pp. 40—41). De hecho, en distintos puntos de la conversacion,
el entrevistado se mostré critico hacia la actual administracion por su inclinacién a tratar
asuntos sobre moralidad.

Al respecto, vale la pena comentar que expertos en materia de laicidad han cuestionado
propuestas del actual Gobierno tales como la Constitucion Moral. Roberto Blancarte tacha a
dicha iniciativa de ser un “gran equivoco” y recupera el testimonio de diversos especialistas
para justificar por qué un Estado laico, con fundamentos liberales, es incompatible con la
intencion de regir un asunto privado como los es la moral de las personas (Barranco Villafan &
Blancarte, 2019, pp. 39-60).

Otros autores como Habermas (2000, p. 133) y Rawls (1996, pp. 14-15), al debatir
sobre el papel de los argumentos religiosos en la esfera publica, consideran que, en los
regimenes constitucionales democraticos seculares, solo tienen cabida bases publicas de
justificacion para llegar a acuerdos. Las doctrinas comprehensivas religiosas, al solo ser
compartidas por la comunidad de creyentes que las suscribe, no cumplirfan con tal requisito y
pertenecerfan mas bien al terreno de las razones privadas. Dado que las democracias plurales
ya no pueden tener una concepcion totalmente compartida de la vida social y politica, a lo
unico que pueden aspirar es a alcanzar un consenso traslapado sobre asuntos minimos y
mundanos, lo cual excluye de las discusiones publicas a cuestiones existenciales o morales

como las planteadas por las religiones.
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Aunque por motivos diferentes —y, probablemente, sin el mismo grado de articulacién
que alcanza un discurso tedrico como los referidos—, el entrevistado coincide con esta vision
que aleja al Gobierno de los asuntos morales. El rechazo a esta vinculaciéon de esferas no solo
parte de que piensa que los gobernantes “no estan capacitados para tomar esas decisiones”.
También le preocupa que el interés de la actual administraciéon por tales materias solo surja
“por interés propio; por tener mas poder”.

Que este conglomerado pretende un régimen de laicidad es también evidente en su
total predileccion por el reconocimiento universal de derechos y libertades sin importar la
afiliacion religiosa. De hecho, a diferencia de otros miembros de su comunidad que parecerian
inclinarse por cierto trato preferencial hacia su iglesia, el entrevistado de la fase cualitativa
manifiesta que todas las religiones deben tener los mismos derechos y obligaciones conforme a
la ley. Asi, los datos cuantitativos y cualitativos hasta ahora expuestos encuadran la posicion del
conglomerado con respecto a la dimensién marco juridico en el escenario que hemos
denominado como pluralista; es decir, el que establece un Estado formalmente auténomo de
las confesiones religiosas, neutral con respecto de ellas y que garantiza la libertad de conciencia
y de pensamiento a todos.

Ahora bien, hay que recordar que, de acuerdo con Blancarte (2012a, p. 237), la laicidad
es un “Régimen social de coexistencia, cuyas instituciones politicas estan legitimadas
principalmente por la soberanfa popular y ya no por elementos sagrados o religiosos”. En este
sentido, también resulta relevante que el valor obtenido para el indice de “Legitimacion
religiosa de la vida publica” se haya ubicado en el rango de lo “Mas secular”. Como graficos
que ilustran este constructo, se muestran los de rechazo a que los politicos utilicen lenguaje
religioso —con lo cual coincide 75% del conglomerado— y los de partidos politicos religiosos
—tema que divide al clister como ocurre en el resto de los subgrupos—.

Las declaraciones del entrevistado nos ayudan a entender las motivaciones detras de las
respuestas a las preguntas del sondeo. En su consideracion, los candidatos no tendrian por qué
invocar elementos religiosos en sus alocuciones, pues, al estarse postulando a un cargo publico,
resulta mas relevante escucharlos “hablar acerca de sus capacidades [...] y [...] de sus planes
[...] para ayudar a la sociedad”. Asi, hablar de Dios “no va con supuesto”.

Nuevamente, esta posicion es compatible con la laicidad separatista, toda vez que este
modelo “se traduce con frecuencia en una exigencia impuesta a los representantes del Estado y

a los agentes publicos, para que no manifiesten de ninguna manera su pertenencia o su
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sensibilidad religiosa” (Milot, 2009, p. 43). Las declaraciones del informante también
armonizan con el pensamiento de autores que ofrecen justificaciones liberales de los regimenes
seculares, tales como Habermas. Para el filésofo aleman, los Estados constitucionales no
requieren referencias prejuridicas (como las religiosas), ya que en ellos, la legitimidad de las
decisiones publicas emana de su apego a un derecho que se muestra como suficientemente
racional para ser aceptado por los ciudadanos, asi como a las evaluaciones reflexivas que la
sociedad hace de los politicos y gobernantes en los procesos de formacién de opinién publica
(Habermas, 2017, p. 130; Habermas & Ratzinger, 2008, pp. 12—13; C. Taylor, 2014, p. 302).

En sentido analogo, el informante piensa que, “como hijos de Dios”, los miembros de
la Iglesia Cristiana Filadelfia “no somos llamados” a formar un partido politico. Asimismo,
considera “que esta mal” que “los ministros cristianos o pastores” decidan “entrar en campafa
para asumir ciertos puestos politicos [...] porque en la Biblia [...] no [hay| algin pasaje donde
[...] sea claro que algin pastor o algun ministro de la iglesia tenga que estar en campafia o
relacionarse con la politica”.

Como se aprecia, el entrevistado comparte con el resto de los informantes de la fase
cualitativa la invocacién a la Biblia para fundamentar sus respuestas. No obstante, este
fundamentalismo que, segin Guaman (2018, pp. 187—188), guia la ética de los pentecostales,
aqui parece jugar a favor de la laicidad. Recordemos que con autores como Garma-Navarro
(2018a, p. 363) y Martinez-Garcia (2000, p. 13) habfamos visto que la falta de consenso de los
evangélicos sobre su relacion con la politica se refleja en la invocaciéon de diferentes pasajes
biblicos para justificar su disposicion o rechazo a interesarse en cuestiones mundanas como el
poder o la riqueza. En este sentido, si en el claster 2 destacé la referencia a Romanos 13, aqui,
el pasaje biblico que parece orientar los juicios del sujeto de estudio es Mateo 22, 21; esto es, el
que afirma “Al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios”.

Como dultima nota sobre el indice de legitimacién religiosa de la vida publica, cabe
acotar que, aunque el entrevistado no concuerda con el propésito de que su iglesia forme un
partido politico, si cree que “la Constitucién nos darfa la oportunidad de formar ese partido”.
Como hemos mencionado con anterioridad, el articulo 130 constitucional impide
explicitamente a los ministros de culto aspirar a cargos publicos o a asociarse politicamente;
también prohibe que existan agrupaciones politicas con titulos asociados a alguna confesion

religiosa (Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Texto vigente, 2020).
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En este sentido, vale la pena recordar las declaraciones de los informantes del claster 2
sobre la falta de claridad en torno la influencia que pueden tener en la politica. Asi, si bien la
comunidad de la Iglesia Cristiana Filadelfia parece dividirse entre quienes desean mayor
involucramiento con los asuntos publicos y quienes rehiyen a él, ambos bandos parecen
compartir el desconocimiento sobre las posibilidades que legalmente tienen a su alcance.

Otro rubro en el que se mantiene una tendencia a respetar el principio de separacion
Estado-iglesias radica en el indice de “Aprovechamiento de recursos del Estado para fines
religiosos”. Ahi, el valor obtenido cae en el rango de lo “Neutral”, mientras que en los
resultados generales de la muestra se habia ubicado en la secciéon “Algo confesional”. En los
graficos utilizados para ejemplificar este constructo, se aprecia que tres cuartas partes del
claster rechazan cualquier tipo de financiamiento publico a instituciones religiosas y que la
totalidad esta en contra de que existan escuelas publicas religiosas —si bien la mitad aceptaria
que se impartieran valores religiosos en ellas—. Estas opiniones coinciden con lo que Cliteur
(2009) denomina como “Estado religiosamente neutral o laico”. Y es que, como vimos al
exponer la clasificaciéon de este autor, son rasgos tipicos de este modelo de relaciéon Estado-
iglesias que los Gobiernos no financien con recursos publicos a ninguna religién y que
tampoco promuevan sus ideas.

El informante de la fase cualitativa enfatiza estos rasgos de su conglomerado. Fl
reconoce que los grupos religiosos no tienen por qué recibir recursos publicos aun cuando
pretendan usarlos para obras sociales ya que hay instituciones oficiales que pueden encargarse
de tales asuntos:

Por ejemplo, el hacer un parque en frente de una iglesia. ¢Por qué? Porque la iglesia
no tiene espacio para que los nifios puedan jugar, entonces el gobierno le va a dar
dinero a la Iglesia para que la Iglesia se encargue de construir un parque en frente de
la iglesia. Y asi los nifios puedan jugar. En este caso son buenas las intenciones,
considero, serfa buena la, la propuesta. Pero ya hay una institucion, no sé cual, que
se encarga de poner un parque en ciertos lados; no sé qué institucion pudiera ser.
[...] Por ejemplo, aqui en mi municipio es Urbanismo en Tizayuca. Entonces
Urbanismo es el encargado de atender esa necesidad. Lo que considero que la

Iglesia podria hacer es juntar firmas para que se pusiera un parque, en algin lugar.
En este caso, pudiera ser cerca de la iglesia.

Las posiciones hasta ahora revisadas coinciden con el marco juridico de la laicidad en
México y sus tendencias separatistas. Empero, existe un punto en el que tanto los datos
cuantitativos del conglomerado como las declaraciones del entrevistado difieren de la tendencia

jurisdiccionalista caracteristica de la laicidad mexicana. Me refiero a su posiciéon sobre la
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posibilidad de que las iglesias sean concesionarias de medios de comunicaciéon masiva. Como
se observa en el resumen de resultados, la mitad de los integrantes del cluster 5 esta favor de tal
escenario. Por su parte, el informante de la fase cualitativa coment6 lo siguiente:

¢Qué opino acerca de eso? Que es algo que se debe de permitir [...] Asi como

existen canales de comunicacién, de deportes, de novelas, de entretenimiento, de

cultura y arte, también. Si hay personas que quieren hacerlo, también se debe de
permitir que hayan medios de comunicacion religiosos.

Como mencioné a la hora de revisar los resultados sobre la totalidad de la muestra, este
posicionamiento no es necesariamente contrario a un régimen de laicidad. En el marco de una
sociedad democratica, es legitimo que las iglesias deseen contar con instrumentos eficaces para
comunicar sus mensajes (Barranco-Villafan y Blancarte, 2019, p. 136) —<claro esta, siempre que
no atenten contra los derechos de terceros—.

Empero, de lo que si parece distanciarse esta opinion es de la tipica proclividad de la
laicidad mexicana a vigilar y controlar los efectos sociales de las manifestaciones religiosas
mediante disposiciones legales (Blancarte, 2004a, p. 19, 2004b, p. 18). En el ambito de los
medios de comunicacién masiva, tal deseo de inspeccion se aprecia en el ya citado articulo 16
de la Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Piiblico (2015). Este ordenamiento impide a las
asociaciones religiosas y a los ministros de culto a poseer o administrar canales de television y
estaciones de radio. En este sentido, al igual que el resto de los cluster, parte del conglomerado
5 también pareceria preferir un esquema ultraliberal de /laissez faire, laissez passer religioso en la
que el Estado renuncia o cede parte del dominio que actualmente mantiene en esta materia.

Para el indice de “Influencia de actores religiosos en educacién, arte y ciencia”, este

>
cluster obtuvo un valor que cae en el rango “Algo secular”. Asi, 75% de sus integrantes se
opuso a la posibilidad de que el Gobierno censurara obras de arte o proyectos de investigacion
por motivos religiosos (aqui unicamente reproduje el grafico sobre productos artisticos pero
los resultados fueron exactamente iguales en el caso de las actividades cientificas). La tnica
raz6n esgrimida que podria justificar un acto de censura es “si esa opinioén atenta contra la
seguridad, no solamente de alguna institucién religiosa, sino contra de alguna persona”.

Esta posicién coincide con un rasgo tipico de la secularizaciéon que es reconocido por
autores revisados en el primer capitulo de esta investigacion tales como Olivier Tschannen
(1991, pp. 395; 404-4006) y José Casanova (2012, pp. 19-32). Me refiero a la diferenciacién

funcional de las religiones de otras esferas institucionales —en este caso, con respecto del arte

y la ciencia—. Asi, las convicciones religiosas de los miembros de este conglomerado se
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mostrarian respetuosas de los criterios auténomos de racionalidad de los campos artistico y
cientifico.

Para el indice de “Influencia de actores religiosos en politicas publicas” se obtuvo un
valor que cae en el terreno de lo “Permeable”. Tedricamente, defin{ este escenario como aquel
que se presenta cuando, en los hechos, llega a ocurrir la consideracion de perspectivas o la
participacién de representantes de alguna comunidad religiosa durante los procesos de
formulacién o implementacion de politicas puablicas, pese a no estar formalmente permitida.
Como vimos con anterioridad, Prieto (2015, pp. 11-12) anade a estas caracteristicas el
involucramiento de actores religiosos en discusiones sobre politicas publicas en ambitos mas o
menos institucionalizados.

Con un escenario como el descrito, expreso estar de acuerdo 75% del claster, mientras
que 25% prefirié que no hubiera ninguna clase de participaciéon de actores religiosos en las
politicas publicas. Es de destacar que nadie haya apostado por un escenario religioso —es
decir, aquel en el que es legalmente permitida la incidencia de actores religiosos en estas
actividades de gobierno—, ya que tal fue la alternativa predilecta de la muestra.

Como ocurre con otras posiciones que en este conglomerado han resultado favorables
para la laicidad, las motivaciones no necesariamente se asemejan a las que estan expresadas en
discursos tedricos en la materia. Asi, el informante de la fase cualitativa explicé que su rechazo
a que haya una colaboracién entre gobernantes e iglesias se debe a que...

[...] el actual gobierno solamente se mueve |[...] para intereses propios. No lo hace
para el beneficio de la sociedad. Entonces, si ahorita el gobierno quiere proponer un
programa en el que colaboré Iglesia y Gobierno, yo considero que eso no es
correcto. No estd bien, porque la Iglesia solamente va a ser utilizada para los
intereses del gobierno, asi como lo fue la comunidad homosexual en campafia
cuando el gobierno querfa obtener poder. Entonces deberia, regresando a tu

pregunta, ¢deberia haber alguna colaboracién entre Iglesia y Estado? Mi respuesta es
no.

Sobre este punto vale la pena anadir que, en consideraciéon del entrevistado, la posible
intervencion de la iglesia en los problemas sociales esta acotada a actividades de evangelizacion

y de asistencialismo:

La Biblia dice, Jesus dijo que la religiéon consistia en visitar a los huérfanos; a las
viudas y a los que estaban en la carcel. Entonces, eso yo lo considero de manera
general. De manera especifica, eso es una tarea que Nosotros como cristianos
tenemos que llevar ante la sociedad. Entonces, como Iglesia, nuestra relacién con la
sociedad es apoyarla mediante la Palabra de Dios, para que puedan recibir el apoyo
en alguna necesidad que tenga, ya sea la necesidad econémica, fisica, pero
principalmente, espiritual [...] Hay un ministerio que es de evangelismo. [...] Otra
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tarea que esta relacionada a lo que acabo de mencionar es la colecta de viveres. [...]
Esta también la parte pastoral. Los pastores dan apoyo. En cuando una persona
pide ayuda en algun problema, se les escucha y se les aconseja. Se podria llamar
consejerfa. Entonces podtia considerar que la Iglesia, como sociedad directamente
apoya en esas 3 maneras en el evangelismo, porque comparten un mensaje que
puede ser util para la persona. Por medio de ayudas, de alimentos y, cuando los
pastores escuchan a las personas en alguna necesidad y les dan algun consejo. Y
otra, que pues ahorita no se puede llevar a cabo es la Visitacion.

De tal modo, como hemos visto con autores como Guaman (2018, p. 188), Pérez-Guadalupe
(2018, p. 29) y Schifer (1995, p. 68), en este conglomerado también se acentia el rasgo
pentecostal tipico de subordinar la ética social a la labor misionera, y de anteponer la caridad
individual por encima del compromiso politico.

Finalmente, en el indice de “Influencia de actores religiosos en politicas de género, y en
derechos sexuales y reproductivos” se reportd una cifra que cae en el rango de lo “Permeable”.
De manera similar a como ocurrié con el item sobre politicas publicas, 75% de los miembros
del conglomerado se decantaron por la alternativa en la que queda a discrecion del Gobierno
consultar a las iglesias su opinién sobre estos temas. La proporcion restante prefirié que el
Gobierno no consulte a los grupos religiosos para decidir sobre esta materia. De hecho, la
preferencia por este escenario “Prescindente” crecié al 50% cuando se les interrogd
especificamente por el respeto a la comunidad LGBTTTIQ.

Una vez mas, las declaraciones del informante de la fase cualitativa ayudan a entender
las motivaciones detras de tales posiciones. A continuaciéon reproduzco la respuesta que
ofrecié cuando se le pregunt6 si el Gobierno debia escuchar la opinién de las iglesias sobre
temas relaciones con género y derechos sexuales.

Yo considero que si ¢Por qué? Porque el Gobierno no esta capacitado para tomar
esas decisiones. [...] S deberfa de escuchar a las iglesias, si es que las iglesias estin
capacitadas para aconsejatlos en las decisiones que deban tomar. ;Por qué? Porque,
un ejemplo, si un gobierno, por ejemplo, el gobierno del estado de Hidalgo, no sabe
cémo abordar los temas de educacion sexual en la primaria y va con una iglesia y la
Iglesia no sabe acerca de sexualidad; no sabe acerca de psicologia; de pedagogfa, de
educacién, no sabe de filosofia, tampoco la Iglesia va a estar capacitada para poder

apoyar al gobierno. Entonces, tu pregunta es ":el gobierno deberfa escuchar a las
iglesias?" Si, solo si la Iglesia estd capacitada patra apoyar al gobierno.

De esta forma, se aprecia que la posibilidad de que los gobernantes atiendan el juicio de las
iglesias parte de dos criterios: 1) que el Gobierno no esta capacitado para decidir sobre estos
asuntos —que el informante relaciona con el ambito de la moral—; 2) que las comunidades
religiosas pueden emitir su opinién solo si gozan de experiencia y conocimiento en el tema en

el que se les consulta.
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Sobre este deseo de ser escuchados, hay que acotar que la injerencia de voces religiosas
en discusiones sobre asuntos de interés publico no es necesariamente contraria a la laicidad.
Como explica Milot (2009, p. 77), un régimen laico restringe la inserciéon de las religiones en el
dominio del Estado —es decir, en las instituciones publicas y las normas—. No obstante, la
laicidad también reenvia a estas confesiones a la sociedad civil; esto es, al “espacio en el que
todos los ciudadanos circulan, se encuentran y son libres de asociarse”. Asi, es esperable que
los ciudadanos creyentes adopten posiciones politicas en funcién de sus valores y convicciones
religiosas, y que las actualicen en los foros de participacion civica que tienen a su alcance. Por
ende, esta autora piensa que esperar lo contrario —como polémicamente lo sugirié John Rawls
(1996)— resulta una “coaccion moral indebida” (p. 78).

De hecho, autores como Jirgen Habermas, Jean-Marc Ferry, Arnauld Leclerc y Charles
Taylor han recurrido a la categorfa de “postsecularidad” en un sentido normativo para abogar
por la superacion del caracter privado de lo religioso en favor de una sociedad mas abierta,
pero sin renunciar a los fundamentos seculares de los Estados constitucionales democraticos
modernos. Habermas, por ejemplo, apela a una perspectiva postmetafisica que reflexiona sobre
los limites del pensamiento secular al tiempo que no renuncia a la diferenciacién entre razén y
fe (Habermas etal., 2011, p. 131). Jean-Marc Ferry (2016), por su parte, plantea una esfera
publica postsecular en la cual...

Incluso las convicciones mas absolutas conseguirfan socializarse en los
procedimientos responsables de discusion ordenados bajo la forma de
enfrentamientos civiles, legales y publicos. Una sociedad postsecular es capaz de
ofrecer, sobre una base igualitaria, un marco apropiado para una exposicién publica
de las convicciones sometidas a la prueba de contra-experiencias y
contraargumentos [...] En un contexto asi, donde la cuestion de Dios se
despolemiza sin ponerse en sordina, las sociedades seculares ganarfan sin duda

profundidad abriendo la reflexividad sobre sus concepciones implicitas acerca de lo
que es valido o no para orientar la existencia (p. 27).

Milot (2009, pp. 54-56) ha encuadrado a esta clase de posicionamientos bajo el tipo ideal de la
“laicidad de reconocimiento”. Los autores que la apoyan pugnan por la relevancia de reconocer
la autonomfa de pensamiento de los ciudadanos en el marco de sociedades pluralistas. Asi, la
expresion social de sus elecciones religiosas o morales en la vida publica no tendria razén para
ser limitada por el Estado, a menos de que perjudique los derechos de terceros.

Asi, los datos cuantitativos y cualitativos presentados, hacen plausible afirmar que en
este conglomerado puede haber afinidad hacia la laicidad de reconocimiento. Hay que tener en

cuenta que en los resultados del claster no se perciben intenciones de imponer la vision de la
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iglesia. Ademas, en sus respuestas, el entrevistado afirmé que solo es conveniente que las
comunidades religiosas opinen sobre asuntos publicos si estan capacitadas en la materia que se
discute —esto es, si poseen conocimientos derivados de disciplinas cientificas
institucionalizadas—. No solo eso: en declaraciones previamente citadas indicé que el unico
motivo valido de censura era que una opinidn atentara contra la seguridad de otra persona.

En sintesis, hemos visto que este conglomerado se apega con mayor claridad a un
régimen de laicidad como el estipulado en el marco juridico mexicano. Incluso, la vision
particular del informante de la fase cualitativa parece ser mas laica para las dimensiones de
politicas publicas y de cultura politica. Mientras que en el capitulo uno indicamos que en
México prevalecen escenarios permeables para tales rubros, el entrevistado parece orientarse
hacia situaciones prescindentes. Aun asi, los datos cuantitativos reflejan que algunos miembros
del claster se muestran ambivalentes entre las posiciones prescindentes y permeables.

Es sugerente que estas posturas mas laicas se hayan presentado en el clister que
reporta la media de edad mas baja de entre todos los conglomerados pero también donde hay
mas miembros con mas afios de participacion en la iglesia. Adn asi, recordemos que la falta de
representatividad estadistica de la muestra no nos permite mas que proponer como hipétesis
exploratoria una posible asociacion entre estos factores y los tipos de regimenes pretendidos.

Por lo tanto, considero que, a diferencia de quienes conforman el claster 2, los
integrantes de este conglomerado persiguen un régimen de laicidad que, en algunos puntos, se
asemeja al tipo ideal separatista, y, en otros, al de reconocimiento. Asimismo, se acentian los
principios de separacion Estado-iglesias y de libertad religiosa, y, si bien no se fortalece,
tampoco se debilita el de trato igualitario y no discriminatorio. Aunque se comulga con un
marco juridico pluralista, hay que apuntar que, por su aspiracion a ofrecer licencias de medios
de comunicacién a las iglesias, esta dimension tiende mas hacia el polo ultraliberal que al
jurisdiccionalista segun la tipologia de Poulat (visto en Blancarte, 2004b). Como ya dije, en
cuanto a las politicas puablicas y a la cultura politica de los gobernantes, se aprecia una
predilecciéon por escenarios prescindentes, aunque algunos miembros optan mas bien por los

de tipo permeable.
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CONCLUSIONES

1 proyecto de investigacion emprendido buscéd contribuir a problematizar los

procesos de secularizaciéon y de laicizacion que viven los grupos religiosos al interior

de las sociedades modernas. Esta intenciéon se distancia de las posturas que

consideran a la religién, en un sentido singular y abstracto, como un fenémeno premoderno

tendiente a desaparecer (Casanova, 2012, p. 6). Asimismo, el trabajo también pretendia captar

los matices que frecuentemente se diluyen en las discusiones publicas sobre las pretensiones

politicas de los evangélicos. Partiendo de la premisa de que a estas comunidades les subyace

una importante diversidad interna, me interesé analizar si en su seno era posible apreciar algin

grado de pluralidad en términos de posturas politicas. De tal modo, me di a la tarea de

identificar cuales son los tipos de regimenes de confesionalidad y de laicidad pretendidos por

los miembros de una comunidad evangélica de corte pentecostal: La Iglesia Cristiana Filadelfia.

A continuacién resumo los principales planteamientos y hallazgos expuestos a lo largo de este

documento.

1. Clarificar el concepto de secularizacién contribuye a comprender la aparente paradoja

que supone la presencia de las religiones en la esfera publico-politica de las sociedades

modernas.

a.

La teorfa de la secularizaciéon no implica un declive de las religiones, sino una
transformacion de su papel en las sociedades modernas. En las dltimas décadas
del siglo XX, la comunidad académica se dio a la tarea de redefinir los alcances
de este proceso toda vez que el peso de lo religioso se hizo patente en
importantes acontecimientos politicos en todo el mundo.

Ante tal escenario, rasgos como el decrecimiento de las comunidades de
creyentes o la privatizacion de las ideas religiosas dejaron de ser vistos como
tendencias generales de la secularizacién para ser considerados, mas bien, como
fenémenos locales. En cambio, se estimé como un atributo mas sustantivo de
esta nocion la diferenciacién con respecto de la religion de otras esferas
institucionales —tales como el arte, la ciencia, la economia o la politica—.

Pese a que esta autonomizacion es palpable, la religion no pierde del todo su

vinculacién con otros ambitos de la vida social y es, de hecho, en la politica
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donde mas frecuentemente busca la recuperaciéon de influencia (Blancarte,
2015, pp. 670—671). Bajo este presupuesto, la presencia de las religiones en la
esfera publica de las sociedades contemporaneas pierde su aparente caracter
paraddijico.

Ahora bien, aunque las ideas y practicas religiosas persisten en la mayor parte
del mundo, también hay que reconocer que su alcance e influjo esta ahora

condicionado por otras estructuras sociales (Blancarte, 2012b, p. 75).

2. No existe una sola forma laicidad. La configuracion especifica de relaciones Estado-

iglesias vigente en cualquier sociedad moderna es producto del peculiar trayecto de

laicizacion por el que ha transitado.

a.

La redefinicién del los alcances de la secularizacién también llevo a reconocer
que los procesos de diferenciaciéon que desata varfan de sociedad en sociedad.
En este sentido, la laicizacion es una dimension mas acotada de este proceso
que puede entenderse como la secularizacion de la esfera del Estado y de los
ambitos que caen bajo su control. L.a configuracién especifica de relaciones
Estado-iglesias en las sociedades modernas serfa producto del particular
proceso de laicizacion por el que ha atravesado cada una de ellas.

En este sentido, la laicidad puede ser entendida en términos generales como un
“un régimen social de coexistencia, cuyas instituciones politicas estan
legitimadas principalmente por la soberania popular y ya no por elementos
sagrados o religiosos” (Blancarte, 2012a, p. 237). No obstante, al ser resultado
de diferentes procesos de laicizacion, su realizacion varfa en cada contexto. Asi
como no hay sociedades completamente democraticas, tampoco las hay
totalmente laicas (Blancarte, 2008, p. 30).

Partiendo de tales premisas, me di a la tarea de consultar diferentes formar de
tipificar las relaciones Estado-iglesias. La revision incluy6 distintas clases de
propuestas: 1) clasicas, como la de Weber (2014a) —con sus tipos ideales de
césaropapismo y teocracia—; 2) de origen europeo y norteamericano, como los
tipos ideales de laicidad de Milot (2009), o los cinco modelos de relacién entre
el Estado vy las religiones de Cliteur (2009); 3) o elaboradas en América Latina,

como la de Ruiz-Miguel (2013) —que distingue entre tres regimenes de tipo



confesional y tres de tipo laico—. Estos ejercicios clasificatorios me ofrecieron
pautas interpretativas para el analisis de los resultados.

No obstante, para desarrollar el instrumento de medicién con el que recabé los
datos para responder la pregunta de esta investigacion, recurri a los trabajos de
Prieto (2015) y de Blancarte y Cruz Esquivel (2017). Tomé esta decision ya que
ambas propuestas contaban con parametros objetivos para hacer observable el
tipo de régimen que, por la relacién entre el Estado y las iglesias, pretendian los
miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia. De tal modo, hice observable mi
fenémeno de interés a través de tres dimensiones: el marco juridico, las
politicas publicas y la cultura politica.

La revisién de la literatura sobre los tipos de relaciones Estado-iglesias también
sirvi6 para caracterizar la laicidad mexicana. Asi, observé que el régimen de
relaciones Estado-iglesias en México se caracteriza por gozar de un marco
juridico pluralista con tendencias jurisdiccionalistas, asi como con una cultura
politica y politicas publicas permeables. Esta informacion fue contrastada con

las pretensiones de los sujetos de estudio durante el analisis de resultados.

3. El ¢jercicio de comprender las pretensiones politicas de los sujetos de estudio enfrentd

dificultades conceptuales e historicas atribuibles a un rasgo inherente a las iglesias

evangélicas: su acentuada diversidad interna.

a.

La etiqueta “evangélico” alberga a una multiplicidad de iglesias vastagos del
protestantismo europeo, as{ como emprendimientos religiosos de raiz
puramente americana. Sus actitudes e intereses politicos varfan de grupo en
grupo, e, inclusive, al interior de una misma comunidad.

De ahi que, para atender esta cuestion, haya sido necesario dilucidar quiénes
son los evangélicos en América Latina. Sobre el asunto no hay un consenso
pleno. Sin embargo, tras la revision de algunas de las posturas mas relevantes
en la materia, y debido a que la investigacion se centré en una iglesia evangélica
mexicana, determiné adherirme a la postura de Garma-Navarro (2018a), quien
considera como iglesias evangélicas en México a las protestantes liberales, a las
pentecostales y a las neopentecostales.

La comunidad en la que se enfocd esta investigacion es una iglesia de tipo

pentecostal. En este sentido result6 util identificar las actitudes, expectativas y
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comportamientos politicos que la literatura considera tipicos en estos grupos.
Entre ellos se encuentra su creencia en la posibilidad de actualizar dones del
Espiritu Santo como la glosolalia, la taumaturgia o la profecia; su
fundamentalismo biblico, premilenarismo y religiosidad emotiva, y, mas
importante para nuestros propositos, su proclividad a la “huelga social”; es
decir, a una falta de compromiso con cuestiones mundanas que restringe su
compromiso social a actividades caritativas subordinadas a fines de
evangelizacion.

No obstante, la misma revisiéon de la literatura nos llevé a prever que la ética
politica de los grupos religiosos no solo depende de sus presupuestos de fe. Las
convicciones religiosas de las iglesias evangélicas, y, con ello, su consideracion
de los asuntos publicos, también son susceptibles de transformarse en funcién
de las circunstancias sociohistoricas. Tal fenémeno es el que habria ocurrido
tras las reformas de 1992 a las relaciones Estado-iglesias en México, suscitando
un debate sobre la conveniencia de involucrarse en cuestiones politicas.

En el caso particular de la Iglesia Cristiana Filadelfia, explicamos que se trata de
una comunidad religiosa mexicana que se autoadscribe a la gran familia
protestante, evangélica y pentecostal. Esta ubicada en el municipio de
Zumpango de Ocampo, en el Estado de México, cuenta con cerca de 25 afios
de existencia, y posee una feligresia de alrededor de entre 350 y 400 personas.
Sus miembros la conciben como un “centro de restauraciéon”, donde “se ayuda
a la gente”, principalmente, en el “area espiritual”.

Asimismo, la Iglesia Cristiana Filadelfia es reconocida oficialmente como uno
de los “centros de prédica” del Concilio Nacional de las Asambleas de Dios.
Esta comunidad de iglesias evangélicas nacié en Estados Unidos como parte
del movimiento pentecostal de finales del siglo XIX e inicios del XX, y
constituye la rama con mayor cantidad de adeptos en todo el globo. Por su
consideraciéon dualista del vinculo entre mundo e iglesia, ven al primero como
necesitado de la actividad misionera y educativa de la segunda. Por lo tanto, una
parte fundamental de sus esfuerzos se concentra en “bendecit” a la sociedad

con la predicacién del evangelio.



4. La estrategia metodologica utilizada para responder la pregunta de investigacion supuso

diferentes beneficios para la obtencién y el analisis de los resultados.

a.

b.

En primer lugar, haber considerado tanto las perspectivas de lideres religiosos
como las de la feligresia evidencié que, asi como existen posturas articuladas y
definidas al interior de una comunidad de creyentes, hay posiciones menos
nitidas, donde prevalece una relacién copulativa fluida y pretedrica entre lo
secular y lo religioso.

Asimismo, la decisién de particionar los datos de la muestra en conglomerados
contribuy6 a apreciar la diversidad interna que, potencialmente, albergan los
grupos religiosos. De tal modo, se identificaron las tendencias generales que
presenta el grupo en cuestion para el fenémeno de interés, pero también
divergencias entre subgrupos. Cabe destacar que la divisiéon de los datos gozo
de una fundamentacién un tanto mas objetiva toda vez que no dependié solo
de los criterios tedricos e interpretativos del investigador, sino que también se
basé en técnicas estadisticas.

El instrumento de medicién generado para la fase cuantitativa contdé con 76
items, los cuales, a partir de una serie de técnicas de analisis multivariado, se
convirtieron en seis indices con las siguientes tematicas: 1) derechos, libertades
y trato igualitario; 2) legitimacion religiosa de la vida puablica; 3)
aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos; 4) influencia de
la religion en educacion, arte y ciencia; 5) influencia de la religiéon en politicas
publicas, e 6) influencia de la religion en politicas de género, y en derechos
sexuales y reproductivos. Cabe destacar que el agrupamiento de variables en
estos seis indices apoy6 la confiabilidad y la validez del instrumento propuesto,
ya que estos constructos guardan correspondencia con las dimensiones
propuestas por Blancarte y Cruz Esquivel (2017), y Prieto (2015) para hacer
observable la laicidad. A partir de tales constructos se extrajeron los cinco
conglomerados en los que se basé el analisis de resultados.

La estrategia de métodos mixtos para recabar los datos facilité la
caracterizaciéon empirica y conceptual de los tipos de regimenes de
confesionalidad y de laicidad a los que aspiran los integrantes de la Iglesia

Cristiana Filadelfia. Asi, fue posible comprender con mayor profundidad las
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motivaciones que subyacen a las posturas de los entrevistados, y, con ello,

vincular los resultados a la literatura con mayor claridad.

5. A partir del analisis de los resultados, determiné que los miembros de la Iglesia

Cristiana Filadelfia pretenden dos tipos distintos de regimenes para las relaciones

Estado-iglesias: uno de corte pluriconfesional inspirado en la teocracia biblica, y otro

laico con tendencias menos jurisdiccionalistas y mads ultraliberales. Aunque estos

resultados no pueden generalizarse, ofrecen orientaciones para aproximarse a otras

comunidades evangélicas y sobre la potencial diversidad de posturas politicas que

pueden albergar en su interior.

a.

En términos generales, la muestra presento, para la mayor parte de los indices
construidos, medias que cayeron en el rango titulado como “Algo confesional”.
LLa tnica excepcion se presentd en el indice sobre “Legitimacion religiosa de la
vida publica” —también llamado “uso politico de la religion”—, el cual
presenté una cifra en la zona de lo “Neutral”. Con respecto de los tres
principios sobre los que se sostiene la laicidad, se observé una tendencia a
fortalecer la libertad religiosa y a debilitar la separacién Estado-iglesias. En
cuanto al trato igualitario y no discriminatorio, hubo datos mas ambivalentes ya
que se defendi6 el otorgamiento universal de derechos y libertades sin importar
la adscripcion religiosa, pero se condicionaron las decisiones politicas sobre
género y derechos sexuales a la opinion de los lideres religiosos. Asimismo, los
datos recabados permiten proponer que la comunidad se divide entre un marco
juridico pluralista y uno de religién oficiosa. Ademas, se observé una
predileccion por escenarios de politicas publicas religiosas y permeables.
Finalmente, la ambivalencia sobre la cultura politica de los gobernantes me
llevo a postular que la comunidad se orienta hacia una alternativa permeable.

Buena parte de estas tendencias se modificaron al dividir la muestra en cinco
conglomerados. No obstante, existieron algunos rasgos que fueron mas
persistentes pese a la segmentacion en subconjuntos. Entre ellos puede
nombrarse el fundamentalismo biblico; la falta de claridad sobre las
posibilidades legales la iglesia que tiene para inmiscuirse en cuestiones politicas;

el deseo de tener acceso a medios de comunicacién para transmitir sus



C.

mensajes religiosos, y el miedo a ser utilizados por la clase politica para fines

que no supongan un bien para la comunidad.

Al dividir a la muestra en cinco conglomerados, identifiqué dos tipos de

regimenes de relaciones Estado-iglesias pretendidos por los miembros de la

Iglesia Cristiana Filadelfia. El primero de ellos es suscrito por los integrantes

del claster 2 y corresponde a un modelo pluriconfesional que recibe

inspiraciones religiosas de la teocracia biblica.

L

il.

1.

Los informantes que se ubicaron en este conglomerado hicieron
patente una visioén integrista de la realidad que rechaza la dinamica de
diferenciacién funcional propia de la secularizaciéon. Tal actitud se
explica porque los integrantes de este subgrupo consideran que su
iglesia es portadora de un mensaje que es benéfico para toda la
sociedad, por lo que marginar lo que ellos estiman como “sabidurfa”
supone un desperdicio y un petjuicio para todos.

En este sentido, y utilizando como inspiracion la teocracia del Antiguo
Testamento en la cual los reyes de Israel eran asesorados por los
profetas, a ellos les gustaria poder aconsejar e, incluso, formar a los
lideres politicos de su municipio. Aun asf, los miembros del
conglomerado 2 son conscientes de su condicibn como minotia
religiosa, por lo que, mas que imponer su proyecto biblico de sociedad,
quisieran ser escuchados asi como gozar de los mismos privilegios que,
desde su perspectiva, posee la iglesia mayoritaria.

Hay que anadir que en este claster se hizo un especial énfasis en su
respeto a las autoridades una vez que estas han tomado una decision.
Esta disposicion se explica por el peso que dan como parte de sus
presupuestos doctrinales al versiculo biblico de Romanos 13. Sumado al
hecho de que no aseveraron buscar negarle derechos a otras
confesiones religiosas —aunque si dieron muestras de creer que su
culto es en algin sentido superior a otros—, es que considero que el
tipo de régimen que buscan se asemeja mas a un pluriconfesionalismo y

no a una teocracia en estricto sentido.
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1v.

vi.

Con este escenario, concuerda la aspiraciéon de buena parte de sus
miembros a contar con un marco juridico de religién oficiosa. También
pretenden escenarios de politicas publicas religiosas y permeables que
les permitan colaborar con los politicos profesionales siempre que
dichas alianzas abonen a impulsar su proyecto de sociedad basado en
valores cristianos. Esta otientacién coincide con las motivaciones
simbolicas que, segun Oro (2018), llevan a los pentecostales a
interesarse en cuestiones politicas. También concuerda con la
representacion de la politica como un ambito de la vida social que
necesita ser moralizado (Garma-Navarro, 2018a). Asimismo, se observa
una concentracion en el escenario de una cultura politica permeable,
puesto que les interesarfa que los politicos hicieran caso de sus
consejos, aunque desconfian del wuso instrumental que estos
funcionarios pueden hacer de sus creencias religiosas.

Los informantes de la fase cualitativa pertenecientes a este cluster
también corroboraron que la iglesia experimenta un creciente interés en
involucrarse en asuntos publicos. Ellos adjudican esta transformacion a
tres factores. En primera instancia, a un cambio generacional que los
desmarca de una indiferencia hacia los problemas de la sociedad que era
comun entre sus predecesores. En segundo lugar afirman que el
crecimiento numérico que han experimentado ha despertado la
atencion e interés de los politicos profesionales en su iglesia, y con ello
la conciencia entre la feligresia de la relevancia que pueden jugar en su
comunidad. Finalmente, aceptan que las reformas a las relaciones entre
el Estado y las iglesias los beneficiaron al dotarlos de una personalidad
juridica, la cual intuyen que puede ayudarles a ser escuchados por las
autoridades. De tal modo, la tesis sobre la “huelga social” a la que eran
proclives las iglesias pentecostales no parece sostenerse en los
integrantes de este conglomerado.

Dadas estos resultados, es patente que los tres principios que sustentan
a la laicidad estan debilitados en el modelo de relaciones Estado-iglesias

pretendido por este claster. De hecho, sus informantes manifestaron



Vil.

una actitud ambivalente hacia la laicidad: al tiempo que agradecen la
personalidad juridica a la que tienen derecho por el marco juridico
mexicano, se lamentan por la marginacién de los elementos religiosos
en la vida publica.

Finalmente, hay que destacar que 064.15% de los integrantes de la
muestra fueron ubicados en este conglomerado. Asi, este subconjunto
es el de mayor tamafio y en ¢él estan incluidos todos los pastores que
contestaron el sondeo. Si bien estas circunstancias pueden ser producto
de un sesgo de seleccion, no hay que descartar la posibilidad de que
sean un indicio de la influencia que tienen los lideres religiosos sobre las

expectativas de los feligreses para las relaciones Estado-iglesias.

d. El segundo tipo de régimen de relaciones Estado-iglesias pretendido en la

Iglesia Cristiana Filadelfia fue identificado en el conglomerado 5. Decidi

denominarlo como laicidad con tendencias menos jurisdiccionalistas y mas

ultraliberales.

L.

1.

Tanto en los datos cuantitativos como en las respuestas del entrevistado
de la fase cualitativa fue persistente la predileccién por una delimitacién
de las tareas del Estado con respecto de los asuntos de las religiones.
Esta actitud coincide con el tipo ideal que Milot (2009) denomina como
laicidad separatista. También es bien representada por el versiculo de la
Biblia que indica “dad al César lo que es del César, y a Dios lo que es de
Dios” (Mateo 22, 21), el cual fue invocado en la entrevista cualitativa.
De ahi que en el subgrupo se haya dado preferido involucrarse en
problemas sociales mediante obras de caridad individual o de asistencia
espiritual, y no a través de la colaboracién con politicos —a quienes
perciben como actores movidos unicamente por sus propios
intereses—.

Los miembros del claster 5 abogaron contundentemente por un marco
juridico pluralista. No obstante, en cierta medida, se distanciaron del
jurisdiccionalismo de la laicidad mexicana ya que manifestaron su deseo
de tener acceso a medios de comunicaciéon masiva para difundir sus

mensajes.
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C.

iii. Si bien se decantaron por dejar las politicas de género y de diversidad
sexual en manos de las autoridades politicas, afirmaron su deseo de que,
bajo ciertas circunstancias, su postura fuera escuchada. Su intencién no
es la de imponer su vision al respecto. De hecho, ofrecieron respuestas
que reconocen la autonomia de campos como los del arte y la ciencia, y
la importancia de cuidar que ninguna opinién atente contra la seguridad
de terceros. Sin embargo, consideraron que los Gobiernos no estan
capacitados para resolver asuntos relacionados con la moralidad, y que,
bajo condiciones en las que las Iglesias gozan de experiencia y de
conocimiento técnico en el asunto a tratar, puede valer la pena que sean
escuchadas sus posiciones. Esta postura se asemeja al tipo ideal que
Milot (2009) llama como laicidad de reconocimiento.

iv. Los items sobre politicas publicas y cultura politica en este cluster
tendieron a escenarios prescindentes, aunque los datos cuantitativos
también reportaron algunas preferencias por modalidades permeables.
Asimismo, se acentuaron los principios de separaciéon Estado-iglesias y
de libertad religiosa, y, si bien no se fortalecid, tampoco se debilité el de
trato igualitario y no discriminatorio.

v. Aunque este grupo representa una proporciéon apenas marginal de la
muestra (7.55%), el conglomerado goza de valia analitica ya que
muestra un posicionamiento que se distingue con claridad con respecto
del tipo pluriconfesional anteriormente descrito.

Por su parte, los claster 1, 3 y 4 se caracterizaron por presentar posiciones
menos definidas y, en ocasiones, contradictorias. Dados los resultados
cuantitativos y cualitativos, estos subconjuntos pueden considerarse como
derivaciones del conglomerado 2. Si bien quienes cayeron en estas agrupaciones
no son indiferentes a los problemas sociales y consideran que el mensaje de su
Iglesia podria beneficiar a su comunidad, no se muestran tan decididos como
los miembros del claster 2 para involucrarse en asuntos publicos; ademas, en
algunos temas, mantienen posturas menos confesionales. Estas divergencias se
deben, por un lado, a experiencias personales que reportaron sus miembros;

port el otro, a que privilegian una moral individualista por encima de cualquier



compromiso politico. Es posible afirmar que los integrantes de estos subgrupos
ain se encuentran ambivalentes en su consideracion de la politica como un
ambito pecaminoso del que es mejor alejarse, o como un espacio de la vida
social que necesita ser moralizado. Sus preferencias también expresan la
dinamica de articulacién copulativa fluida entre elementos de una cultura
secular y de una religiosa. Al respecto, es sugerente que los integrantes de estos
conglomerados —a diferencia de los de los subconjuntos 2 y 5— reportaron
valores de menor involucramiento con su comunidad religiosa, asi como
posiciones en su Iglesia y en su vida profesional que no implican funciones

teorizantes ni de definicidon oficial de la realidad.

6. Esta investigacion abre la pauta para emprender diversos proyectos que parten de una

inquietud comun: ¢serfa preciso asumir que uUnicamente las iglesias evangélicas

mantienen proyectos de sociedad que difieren del de la laicidad mexicana?

a.

De momento, pienso que podria ser interesante analizar qué tipo de regimenes
de confesionalidad y de laicidad pretenden los mexicanos, en general, asi como
otros grupos religiosos, en particular. Una base con representatividad
estadistica y que incluya preguntas sobre el vinculo Estado-iglesias —como la
de Hernandez et al. (2016)— podria servir para tal propésito.

De hecho, tan solo profundizar en las pretensiones de los mismos evangélicos
ya serfa interesante. Recordemos que aqui estudié unicamente uno de los tipos
de iglesia que constituyen a esta gran familia de agrupaciones religiosas. Asi,
una posibilidad para prolongar esta investigacion esta dada en el desarrollo de
un estudio comparativo multicaso en el que se incluya a una iglesia protestante

histérica y a otra neopentecostal.

Como mencioné en distintos puntos a lo largo de este trabajo, la crisis de legitimidad por la
que atraviesan las instituciones publicas ha propiciado que algunos politicos profesionales
hayan visto rentable vincularse y adquirit compromisos con actores religiosos para ganar
credibilidad ante la poblacién. A su vez, grupos y lideres religiosos, sabedores de su creciente
notoriedad y del interés que despiertan en la clase politica, se interesan cada vez mas por

involucrarse en asuntos publicos para movilizar sus propias agendas.

Veo tales circunstancias como un llamado a prestar atenciéon no solo a los discursos

oficiales que legitiman la actual configuracién de relaciones Estado-iglesias, sino también a las
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expectativas y los imaginarios que sobre la misma materia articulan los ciudadanos de a pie
pertenecientes a diversas comunidades de fe. Como sugieren algunos de los hallazgos aqui
reportados, los lideres religiosos podrian influir sustantivamente en tales expectativas. Asi, el
oportunismo que algunos de ellos guardan, sumado al de ciertos politicos, podria poner en
riesgo derechos y libertades que hasta ahora solo han podido ser conquistados en el marco de

regimenes democraticos y laicos.
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APENDICE 1. DISENO METODOLOGICO (PROFUNDIZACION)

A1.1 Métodos y técnicas de analisis
Como comenté en la introduccién, para el desarrollo de esta investigacion segui un disefio de
estudio de caso —el cual puede ser clasificado como tipico—. Asimismo, para generar los
datos con los cuales respondi a la pregunta de investigacion, segui una estrategia de métodos
mixtos dividida en dos etapas. En la primera, apliqué un sondeo en linea con items cerrados
referentes a la relacion Estado-iglesias. Procesé los resultados obtenidos en esta fase mediante
técnicas de analisis multivariado que me permitieron elaborar una taxonomia de tipos de
regimenes de confesionalidad o de laicidad pretendidos por los miembros de la Iglesia
Cristiana Filadelfia. Los taxones de esta clasificaciéon pueden calificarse como tipos extraidos.
Como segunda fase, seleccioné a una submuestra de individuos pertenecientes a los taxones
generados mediante el soffware estadistico. La finalidad fue la de concertar entrevistas
cualitativas semiestructuradas que me permitieran ahondar en los rasgos distintivos cada
subconjunto.

Ahora bien, de acuerdo con Hernandez Sampieri et al. (2014, p. 546), cuando el analista
opta por este tipo de abordajes, es importante clarificar los siguientes cuatro aspectos:

1. Prioridad concedida a cada tipo de datos. En el caso de este proyecto de investigacion, los
datos cuantitativos gozan de prioridad dado que son los que me permiten dar respuesta
a la pregunta de investigacion.

2. Temporalidad de la recoleccion de los datos. La estrategia de recoleccion de datos siguid un
proceso secuencial. Asi, primero recabé y analicé los datos cuantitativos. A partir de
dicho examen, en un momento posterior, desarrollé el instrumento y la muestra para la
fase cualitativa.

3. Propdsito de la integracion de datos cuantitativos y cualitativos. La finalidad central de integrar
datos cuantitativos y cualitativos fue la de complementar y profundizar la
interpretacion de los resultados de la primera fase con los de la segunda.

4. Fase del proceso en la que se inicia la estrategia mixta. La estrategia mixta estuvo circunscrita a
la fase de recogida de datos.

Dicho lo anterior, a continuacion, daré cuenta de los pormenores técnicos de las dos etapas de

recoleccion de datos.



A1.1.1 Fase cuantitativa

A1.1.1.1 Instrumento de medicién

El instrumento de medicién que construf tuvo la finalidad de recabar datos que me permitieran
“extraer” cuales son los tipos de regimenes de confesionalidad o de laicidad pretendidos por
los sujetos de estudio. En este sentido, cabe recordar que, a partir de la revision de la literatura
en la materia, determiné que los posibles regimenes de confesionalidad y de laicidad podian
identificarse a partir de tres dimensiones: 1) la normatividad legal o marco juridico; 2) las
politicas publicas y 3) la cultura politica. Asimismo, cada una de dichas dimensiones podia
presentar alguno de los escenarios reflejados en la Tabla 5 presentada en el primer capitulo.

Como expliqué con anterioridad, estas dimensiones y categorias emanaron,
principalmente de la revision de los trabajos de Poulat (visto en Blancarte, 2004b) Blancarte
(2012%, Blancarte y Cruz Esquivel (2017), Cliteur (2009), y Prieto (2015). Adicionalmente, para
la especificaciéon de los items de cada dimensiéon también consulté otras herramientas con
propositos  similares (Area de Investigaciéon Aplicada y Opiniéon, 2014; Brown, 2019;
Hernandez etal, 2016). La revisiéon de estas propuestas de medicion de la laicidad o la
secularizacion respondio a la necesidad de que herramienta aqui elaborada gozara de validez de
contenido y de constructo.

La validez de contenido consiste en que el cuestionario mida todos los componentes
que presumiblemente conforman a nuestro constructo de interés —en nuestro caso, el tipo de
régimen que por la relacion entre el Estado y las iglesias pretenden los sujetos de estudio—.
Por su parte, la validez de constructo se relaciona con que los indicadores del instrumento
representen y midan adecuadamente el concepto tedrico mencionado. La revision de literatura
es una etapa ineludible para cumplir con ambos cometidos. Aun asi, esta fase debe ser
complementada con mediciones estadisticas sobre la correlacion de los items utilizados, asi
como con la corroboracién de que el instrumento es heuristicamente util para la propuesta
teorica de la investigacion (Hernandez Sampieri et al., 2014, pp. 201; 203).

Fue a partir de todas estas consideraciones que seleccioné los conceptos, dimensiones y

subdimensiones mostrados en la Ilustracién 2 para construir mi instrumento de medicion.
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Tlustracion 2.

Concepto, dimensiones y subdimensiones seleccionados para medir el tipo de régimen de laicidad o de
confesionalidad pretendido por los sujetos de estudio

Concepto Dimension Sub-dimension

A.1 Estatus oficial del Estado.
A. Marco A.2 Responsabilidades entre el
juridico. Estado y las instituciones religiosas.

A.3 Garantia de derechos
fundamentales.
B.1 Participacion o influencia de
religiones en tareas del Estado.

B.2 Educacion.

B.3 Diversidad.
B

Politicas
publicas.

Tipo de
régimen
pretendido
segun la

B.4 Perspectiva de géneroy
derechos sexuales y reproductivos.
relacidn
Estado-
ENES
(confesion
al o laico).

B.5 Desarrollo social y poblacion.

B.6 Ciencias y artes.

B.7 Bioética.

C.1 Elementos religiosos en
discurso politico.

C. Cultura
politica. C.2 Eventos politico-religiosos.

Nota. Elaboracién propia con base en Area de Investigacién Aplicada y Opinién (2014); Blancarte (2012);
Blancarte y Cruz Esquivel (2017); Brown (2019); Hernandez et al. (2016), y Prieto (2015).

C.3 Legitimacion religiosa de la vida
publica.
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Ademais de estas dimensiones, inclui en el cuestionario otras variables de interés tales como el
cargo del entrevistado al interior de la Iglesia Cristiana Filadelfia; su grado de involucramiento
con la comunidad, y su perfil sociodemografico. En total, la baterfa final incluy6 76 items. Los
pormenores de cada pregunta se pueden consultar en el Apéndice 2 del presente documento.

Sobre las opciones de respuesta, cabe aclarar que, en un primer momento, pretendi
ofrecer alternativas que reflejaran escenarios analogos a los previstos en la Tabla 5 para cada
una de las tres dimensiones de interés. Asi, para el item A.1.1 sobre la prescripcion
constitucional en materia de relaciones Estado-iglesias, habia formulado la siguiente pregunta:

e A.1.1 En cuanto a la relacion entre las religiones y la Constitucion, usted preferirfa...

1. Que en la Constitucién se declare que México tiene una religion oficial.

2. Que en la Constitucion se declare que México no tiene religion oficial, pero que
reconoce un lugar especial para alguna religion por su historia o presencia en el
pais.

3. Que en la Constitucién se declare que México es una Republica laica, sin una
religién oficial, pero donde se respeta la libertad de los mexicanos a profesar la
religién o corriente de pensamiento de su preferencia.

4. Que en la Constitucion se declare que el Estado Mexicano no reconoce religion
alguna y que se promueve el ateismo desde el gobierno.

No obstante, tras un pilotaje, detecté que esta estrategia para el fraseo de las respuestas
presentaba los siguientes inconvenientes: 1) planteaba escenarios artificiosos y, en su mayoria,
poco familiares para los entrevistados; 2) extendia la redaccién de las respuestas, lo cual
confundia y agotaba a los encuestados; 3) inducia a seleccionar la tercera opciéon de todos los
items —correspondiente a la opcién pluralista o laica—; 4) restringfa la variabilidad de las
respuestas.

En vista de tales dificultades, opté por recurrir a escalas de acuerdo y desacuerdo en las
que a las opciones de respuesta les subyace un eje polar que va de la alternativa mas
“confesional” —representada por el codigo 1— a la méas “secular” —codificada bajo el
numero 5—. A continuacién muestro dos ejemplos:

e A.2.4.2. El gobierno deberia poder otorgar recursos publicos a las iglesias.

5. Totalmente en desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de acuerdo.
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2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

e A.3.11.3 Las iglesias deben tener prohibido formar partidos politicos.

1. Totalmente en desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
Cabe comentar que, al inicio, rehuf a esta estrategia porque la revision de la literatura me hizo
notar que los regimenes poseen una diversidad que supera la dicotomia confesional-secular.
Por ejemplo, no es lo mismo un escenario laico y plural que uno ateo y antirreligioso, aunque a
ambos se les tienda a ubicar como seculares. Ademas, como revisamos en el primer capitulo,
no hay una sola forma de laicidad. Para sortear esta dificultad, incluf items representativos de
los escenarios contemplados en la misma Tabla 5. También, decidi complementar los
resultados con entrevistas cualitativas que me permitieran resaltar estas sutilezas analiticas. De
ahi que, al final del instrumento, incluf una seccién en la que solicité datos de contacto a los
entrevistados que voluntariamente desearan ofrecerlos.

Finalmente, debo mencionar que la estrategia de plantear escenarios unicamente se
mantuvo en la seccion del instrumento relativa a la implementacion de politicas publicas. Ahi,
las opciones de respuesta, planteaban alternativas religiosas, permeables o prescindentes para el
desarrollo de las actividades del gobierno.

A1.1.1.2 Técnicas de analisis multivariado

Para el procesamiento de los datos obtenidos via el sondeo, recurri a técnicas de analisis
multivariado. Dichos procedimientos estadisticos me oftrecieron dos beneficios: 1) construir
medidas resumen mediante la identificaciéon de dimensiones subyacentes a un conjunto de
items; 2) proponer una taxonomia cuyas clases se distinguen empiricamente —esto es, a partir
de las respuestas ofrecidas por los entrevistados—. De ah{ que califique a estos taxones como
tipos extraidos. De tal forma, pude atenuar® el sesgo potencial que implica que el analista sea
el encargado de ubicar a sus variables y sujetos de estudio en una clasificaciéon previamente

construida bajo criterios puramente tedricos.

% Digo atenuar porque la mera formulacién de las preguntas que integran cualquier instrumento de medicién ya
conlleva un sesgo (cuando menos los que imponen el marco analitico utilizado y los intereses del investigador)

(Bourdieu, 1992, p. 302).

159



La primera herramienta que emplee fue el custer analysis bajo su familia de métodos
jerarquicos y en su vertiente R. En general, el analisis de conglomerados permite efectuar
ejercicios de clasificacion; esto es, operaciones de agrupacion de casos o variables minimizando
las diferencias al interior de cada clase (homogeneidad intra-clase) y maximizando las
distinciones entre cada conjunto (heterogeneidad inter-clase). Como en todo proceso
clasificatorio adecuadamente desarrollado, las clases generadas son mutuamente excluyentes —
ninguna observacion pertenece a mas de una categoria— y conjuntamente exhaustivas —existe
una clase para cada observacion—. Para cumplir tales propésitos, el analisis de conglomerados
reconoce patrones en un conjunto determinado de datos o wvariables, y lo segmenta,
proveyendo un clister a cada registro de modo que el total de grupos contiene a todas las
observaciones o {tems analizados (Urbina & Barcena, 2019, p. 90).

La familia de métodos jerarquicos se distingue por aglutinar elementos estableciendo
una jerarquia entre ellos. Los subconjuntos de cierto nivel se suman para conformar otros
grupos mas amplios de mayor nivel de agregacion (Urbina & Barcena, 2019, p. 96). Por su
parte, la variante R del custer analysis esta orientada a la agrupacion de variables. Dicha
operacion permite identificar constructos subyacentes a un conjunto de items. En otras
palabras, a partir de las respuestas que los informantes ofrecen a una serie de preguntas
cerradas, el analisis de conglomerados ofrece informacién sobre la posible existencia de
categorias analiticas bajo las cuales es posible aglomerar a dos o mas variables (Urbina &
Barcena, 2019, pp. 135; 149).

La técnica opera detectando qué variables tienen una distribucion similar en el conjunto
de individuos que constituyen la muestra. Para dicho propésito, es necesario construir matrices
de correlaciones entre las variables de interés. Si dichos items son de caracter politomico —
como ocufre en nuestro caso— la matriz a utilizar como base del analisis debe ser de tipo
policérico. El fundamento matricial de la técnica la hace semejante a otros métodos como el
analisis factorial, o el de componentes principales (Urbina & Barcena, 2019, p. 150). Si bien las
dos dltimas técnicas gozan de mayor popularidad entre los investigadores, recurti al analisis de
conglomerados por las limitaciones inherentes al tamafo de mi muestra.

Asimismo, hay que especificar que el analisis de conglomerados conlleva la seleccion de
medidas de disimilitud y de métodos de encadenamiento para la construccioén de los grupos.

Para la fase del analisis R, opté por la medida disimilitud de Gower dada su proclividad a
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funcionar como una distancia euclidiana. Dicho atributo la convierte en un recurso propicio
para calcular matrices a partir de variables categoricas (Urbina & Barcena, 2019, p. 161).

En cuanto al método de encadenamiento, me decanté por el de tipo completo (complete
linkage), también llamado “del vecino mas lejano”. Esta técnica utiliza como criterio de punto
de corte para los grupos la distancia maxima entre casos; es decir, hay una maximizacion de
distancias para la agrupacion de registros, con lo cual los items al interior de un c/ister se
relacionan con los demas ya sea por una distancia maxima o por la distancia minima de
similitud. En concreto, la distancia maxima entre los registros de una clase representa el
diametro minimo que puede incluir todos los casos de un subconjunto. Asi, la similitud intra-
grupo es igual al didmetro del grupo. De tal modo, el método acentia las diferencias entre
clases, conservando la similitud al interior de los grupos (Urbina & Barcena, 2019, p. 98).

Por lo general, el analista cuenta con los estadisticos de Duda-Hart y Calinski-Harabasz
para especificar el numero de grupos que incluira en su clasificacion (Urbina & Barcena, 2019,
p- 105). Empero, la cantidad de items a partir de los cuales realicé la division no me permitié
utilizar estas herramientas. Aun asi, el soffware permite generar un dendrograma —o diagrama
de arbol— que facilita la visualizaciéon de los posibles conglomerados a incluir en la
clasificacion. Asimismo, hay que recordar que, en ultima instancia, son los criterios analiticos y
no los estadisticos los que deben priorizarse a la hora de tomar decisiones metodolégicas de
esta naturaleza. Sin una orientacién tedrica, dificilmente podrian captarse los constructos que
presumiblemente llevan a ciertos items a vincularse de manera mas o menos estrecha.

El Grafico 16 contiene el dendrograma que ilustra el agrupamiento de variables

generado con base en el andlisis de conglomerados.
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Grafico 16.
Agrupamiento de variables generado con base en el andlisis de conglomerados

Cluster de Variables-encadenamiento completo
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Nota. Elaboracién propia-

Como se aprecia, al final determiné que una particién de las variables en seis grupos resultaba
adecuada. Esta decision la tomé atendiendo criterios analiticos y estadisticos. Con lo que
respecta a las decisiones tedricas, hay varios aspectos interesantes a mencionar. Enseguida

comparto algunos apuntes para cada conglomerado.

o Derechos, libertades y trato igualitario. En este cluster predominaron variables relacionadas
con la regulacién de derechos, libertades y trato igualitario para los creyentes; es decir,

items pertenecientes a la dimension “Marco juridico”. Entre ellos, se encuentran los
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relativos a la prescripciéon constitucional sobre las relaciones entre el Estado y las
iglesias, o el de reconocimiento universal de las libertades de pensamiento, conciencia y
religion.

Legitimacion religiosa de la vida priblica. En este subconjunto tuvieron cabida {tems
relacionados con una apelaciéon o aprovechamiento de elementos religiosos para
legitimar la vida publica. En cierto sentido, se trataba de variables que postulaban
escenarios en torno a un uso politico de la religion. Por ejemplo, se encuentran la
promocién de la identidad nacional desde el gobierno mediante simbolos religiosos, la
organizacion de ceremonias religiosas a pedido de un funcionario publico, la
participacién de ministros de culto en eventos del gobierno, o el uso por parte de
candidatos y partidos de lenguaje o simbolos religiosos con fines electorales. En este
sentido, se entiende que la mayor parte de las preguntas pertenecientes a la dimension

“Cultura politica” se hayan ubicado en este cluster.

Aprovechamiento  de  recursos del Estado para fines religiosos. De clerto modo, este
conglomerado se puede ver como el caso inverso del recientemente descrito. Es decir,
si en el anterior subconjunto se planteaban situaciones de aprovechamiento de la
religion para fines politicos, aqui se ubicaron items que expresaban la posibilidad de
que las religiones sacaran ventaja los recursos del Estado para sus propios fines. Por
ejemplo, pueden citarse las variables de promocion de valores religiosos en escuelas
publicas, o de financiamiento publico a instituciones religiosas. Todos los items de este
clister forman parte de la dimensién “Marco juridico”.

Influencia de la religion en educacion, arte y ciencia. En este conjunto se aglutinaron variables
que expresaban la posible influencia de la religion en actividades relativas a los campos
artistico, cientifico y de educaciéon. Por ejemplo, pueden nombrarse la de censura
gubernamental de obras artisticas o de investigaciones cientificas por motivos
religiosos. También hallaron lugar aqui los items relacionados con la bioética tales
como los criterios para definir el concepto de vida o la aprobacién de la eutanasia. La
mayor parte de las variables provienen de la dimensién “Politicas publicas”.

Influencia de la religion en politicas priblicas. Por fines analiticos, decidi mantener a las dos
variables de este clister como independientes a las del siguiente conglomerado.

Especificamente, se trata de los items de participacion de instituciones religiosas y de
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consulta a actores religiosos para la creaciéon, aprobacion o implementacion de politicas

publicas en términos generales.

o Influencia de la religion en politicas de género, y en derechos sexuales y reproductivos. De entre todos
los cluster, este es el que gozé de mayor definiciéon. Sus variables estan asociadas a la
influencia de la religion en asuntos publicos relacionados con las perspectivas de
género y los derechos sexuales y reproductivos. Por ejemplo, el conglomerado incluye
items sobre la interrupcion legal del embarazo, el respeto a la comunidad LGBTTTIQ,
los matrimonios entre personas del mismo sexo, o el reconocimiento legal de
decisiones sobre la identidad de género. Todas las variables se desprenden de la
dimensién “Politicas publicas”.

De tal manera, se aprecia que existe una correspondencia entre el referente empirico —las
respuestas de los entrevistados— y las dimensiones teoricas utilizadas para medir el tipo de
relacién que dichos individuos desean establecer con el Estado —es decir, el marco juridico, la
cultura politica y las politicas publicas—. En otras palabras, las evidencias abonan a sostener
que hay un vinculo entre lo medido y lo que se pretendié medir; entre los resultados y la
relacién que postula la teorfa para las variables empleadas. Todo ello robustece la validez de
constructo del instrumento (Hernandez Sampieri et al., 2014, p. 203). Los pormenores sobre
los items que integran a cada claster pueden consultarse en el Apéndice 3 de este documento.

Ahora bien, con base en el dendrograma, pude haber optado por arreglos a dos, cuatro,
nueve, 10 o 12 claster que analiticamente resultaban utiles. Empero, la especificacion de seis
conjuntos de variables también obedeci6 al propésito original que me llevé a emprender este
ejercicio de aglomeracién: la creacion de medidas resumen de las cuales se desprendié la
clasificaciéon que hice de los sujetos de estudio. En este sentido, los conglomerados
especificados con el duster analysis fungieron como base para la elaboracion de indices
sumatorios simples que debian gozar de un grado de confiabilidad minimo aceptable —es
decir, de capacidad para generar evidencias consistentes (Hernandez Sampieri et al., 2014, p.
200)—.

El arreglo a seis conglomerados me permitié contar con equilibrio entre lo confiable y
heuristicamente util. Como medida de fiabilidad de los indices, recurti al coeficiente alfa de
Cronbach. El indice permite detectar la consistencia interna de un conjunto de items
determinando que tanto se relacionan entre si a través de una cifra que va de 0 a 1—donde 0

indica nula confiabilidad y 1, un grado perfecto de fiabilidad— (Hernandez Sampieri et al.,
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2014, p. 208; Urbina & Barcena, 2019, p. 10). La Tabla 13 resume los valores de dicho
estadistico para cada uno de los indices construidos.

Tabla 13.
Medidas de fiabilidad de los indices construidos

Indice Conglomerado Nuamero de items Correlacion Coeficiente de
del que se del conglomerado promedio entre fiabilidad alfa de
desprende el utilizados para items del indice Cronbach
indice construir el indice

libigleyalpha Derechos, 16 0.1353 0.7145
libertades y trato
igualitario

legitrelpolalpha Legitimacion 17 0.1338 0.7242
religiosa de la
vida publica

estfinrelalpha Aprovechamiento 5 0.2543 0.6304

de recursos del
Estado para fines
religiosos
reledartcienalpha Influencia de la 7 0.4446 0.8486
religion en
educacion, atte y
ciencia
polpubalpha Influencia de la 2 0.4695 0.6390
religién en
politicas publicas
polsexgenalpha Influencia de la 13 0.5908 0.9494
religion en
politicas de
género, 'y en
derechos sexuales
y reproductivos

Nota. Elaboracion propia

Como se aprecia, los indices “estfinrelalpha” y “polpubalpha” poseen un coeficiente alfa de
Cronbach regular ((6<x<.7); por su parte, el valor de “libigleyalpha” y “legitrelpolalpha” es
aceptable ((7<x<.8); el de “reledartcienalpha” es elevado (.8<x<.9); finalmente, el constructo
“polsexgenalpha” goza de fiabilidad casi perfecta ((9<x<1) (Hernandez Sampieri et al., 2014, p.
208).

Al respecto, debo mencionar que, cuando ensayé arreglos con un mayor numero de
conglomerados, obtuve coeficientes que cafan por debajo de lo aceptable. De hecho, tuve que
dejar fuera un subconjunto que agrupaba a los items all4, a284 y a374. Tales variables se
relacionaban con una oposicién a la violaciéon de derechos religiosos o a la marginacién de las
religiones con respecto de asuntos publicos. Si bien este claster tenfa valia heuristica, por si
solo, arrojaba un coeficiente de .07. Asimismo, cuando traté de integrarlo a otro

conglomerado, reducia su estadistico de fiabilidad.
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Una vez construidas mis seis medidas resumen, me di a la tarea de disefiar la taxonomia
de regimenes por la relaciéon entre el Estado y las religiones pretenden los miembros de la
Iglesia Cristiana Filadelfia. Para ello, utilicé nuevamente el analisis de conglomerados en su
familia de métodos jerarquicos. No obstante, esta vez, utilicé su vertiente de de Q-analysis.
Esta modalidad agrupa observaciones —y no variables— en conjuntos. Por lo tanto, la
herramienta es util para corroborar la existencia de grupos “latentes” o de taxones en el
conjunto de individuos de interés a partir de una serie de atributos determinados por el analista
(Urbina & Barcena, 2019, p. 135).

Asimismo, utilicé las distancias euclidianas como medida de disimilitud dado que los
seis indices de los que se desprendi6 la taxonomia son variables continuas y no categoricas. El
método de encadenamiento seleccionado fue el medio o average linkage. Bajo esta modalidad, la
agrupacion de observaciones se basa en la distancia media de los elementos de un cldster con
respecto de los miembros de otro subconjunto. A diferencia de lo que ocurre en el
encadenamiento completo, esta cualidad evita que valores extremos sesguen la conformacion
de los grupos. Asi, la particion de los taxones considera a todos los individuos de cada
conglomerado, con lo que se evita el problema de que la divisiéon preste demasiada atencion a
algunos casos con valores extremos (Urbina & Barcena, 2019, pp. 98-99. Aun asi, en ultima
instancia, la decisién respondio a criterios analiticos, pues este método de particion clarificaba
con mayor nitidez los rasgos distintivos de cada grupo.

Un primer recurso para determinar el numero de claster es nuevamente el
dendrograma o diagrama de arbol. El Grafico 17 ilustra la particiéon de la muestra que el soffware

propuso a partir de las seis medidas resumen construidas.
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Grafico 17.
Dendrograma para la agrupacion de individuos segrin el tipo de régimen de laicidad o de confesionalidad que
pretenden
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Nota. Elaboracién propia

Si bien este recurso grafico resulta un primer apoyo para la especificacion del numero
de conglomerados, esta vez conté con la posibilidad de recurrir a las medidas Calinski-Harabsz
y Duda-Hart para respaldar mi decisiéon. De acuerdo con ambas medidas, el nimero 6ptimo de
conglomerados esta dado por los valores mas altos en sus respectivos indices. Entre mayor es
el valor, mas clara es la distincién que ofrece la particion de los datos. Adicionalmente, la
medida Duda-Hart viene acompafiada de valores seudo T cuadrados, que tienden a disminuir
conforme aumenta el indice. Dicho de otro modo, bajo dicho estadisitco, la divisiéon ideal de
los datos esta indicada por el valor mas grande del indice, y el mas pequefio de la seudo T

cuadrada (Urbina & Barcena, 2019, p. 105).
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Tabla 14.
Indices Calinski-Harabsz y Duda-Hart para determinacion del nimero dptimo de conglomerados

Calinski/ Duda/Hart
Number of Harabasz Number of pseudo
clusters pseudo-F clusters Je(2)/Je(1) T-squared
5 18.41 1 0.7348 18.41
3 12.08 2 9.9129 4.48
4 15.49 3 0.7468 15.59
s | e s e | s
6 14.04 6 0.5723 2.24
/ 12.38 7 0.0000 .
8 11.14 8 0.9074 3.27
2 10.63 9 0.5947 4.77
1e 10.52 10 0.6504 2.15
1 9.85 11 0.5291 1.78
12 9.26 12 0.6409 16.81
13 13.21 13 0.7015 6.38
14 13.77 14 0.2685 2.72
15 13.33 15 0.4993 3.01

Nota. Elaboracién propia

Como se aprecia, ambas mediciones muestran que la particion 6ptima es a dos cluster.
Empero, dado el propédsito de captar matices al interior del grupo estudiado, decidi optar por
un arreglo con un nimero mayor de conglomerados. En este sentido, el indice Calinski-
Harabasz sefiala que una disposicion de los datos en cinco grupos aun resulta lo
suficientemente distintiva. La regla Duda-Hart mostraba como segunda opcién una division en
ocho claster; no obstante, dicha alternativa resultaba menos parsimoniosa y no presentaba
distinciones mucho mas significativas en términos analiticos.

Asi, al final decidi conservar una division de la muestra en cinco conglomerados, los
cuales constituyen los tipos extraidos de la taxonomia propuesta. La descripciéon de los rasgos
caracteristicos de cada conjunto se relaciona directamente con la pregunta de esta
investigacion. Por lo tanto, decidi incluir el tratamiento de este tema en capitulo 3 destinado al
analisis de resultados del proyecto.

A1.1.1.3 Construccion de la muestra
A continuacién, describo las caracteristicas de la muestra a la que tuve acceso para la
recoleccion de datos cuantitativos.

*  Poblacion de estudio. Mexicanos, mayores de 18 afios, integrantes de la Iglesia Cristiana

Filadelfia.
*  Periodo de levantamiento. Del 18 al 26 de noviembre de 2020.
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*  Tipo de mmuestreo. No probabilistico por conveniencia.
*  Tamainio de la muestra. 53.
*  Meétodo de levantamiento. Se utiliz6 un cuestionario en linea de la plataforma Google
Forms. La liga de acceso al formulario fue distribuida por uno de los pastores de la
Iglesia Cristiana Filadelfia.
Dadas las caracteristicas de la muestra, no es posible establecer el error estandar ni el nivel de
confianza de las estimaciones generadas. Adn asi, los datos obtenidos son utiles porque en este
estudio no me interesa extrapolar a una poblacion las proporciones exactas identificadas para
los atributos medidos en la muestra (Hernandez Sampieri et al., 2014, pp. 176; 189; 390). Esta
investigacion tiene, mas bien, un perfil exploratorio en el que interesa captar si existe variacion
con respecto de los regimenes de confesionalidad o de laicidad pretendidos al interior de la
comunidad analizada.
Asimismo, este disefio posibilita probar o generar hipotesis (Gerring, 2007, p. 89).
Como comenté en la introduccion, aqui, ademas de determinar qué tipos de regimenes de
laicidad o de confesionalidad pretenden los miembros de las iglesias estudiadas, los resultados
podrian ayudarme a explorar qué condiciones se asocian a que estos actores simpaticen con
determinando tipo de régimen y no con otro. Igualmente, permitira testear si una faceta del
proceso de secularizacion (la laicizacion) se experimenta de forma variada al interior de una
misma comunidad.
A1.1.2 Fase cualitativa
A1.1.2.1 Guién de entrevista semiestructurada
Para esta fase recoleccion de datos determiné aplicar entrevistas cualitativas semiestructuradas
a los sujetos de estudio. De acuerdo con Vela Peén (2013, pp. 69; 75), dicho formato ofrece
mayores grados de libertad y profundidad, al tiempo que facilita la aplicacion de la técnica en
situaciones donde no hay condiciones propicias. Por la contingencia sanitaria, tuve que
entrevistar a mis informantes por videollamada de Zoom. Ademis, algunos de ellos eran
pastores y profesionistas con agendas apretadas, por lo que fue una exigencia hacer un uso
eficiente del tiempo que podian brindarme. El periodo de levantamiento inici6 el 24 de marzo
de 2021, y concluy6 el dia 31 del mismo mes.
En este sentido, mas que desarrollar un instrumento con items fijos, la propuesta de
preguntas fungié como una guia de temas y cuestionamientos a tocar con los entrevistados. De

tal modo, me tomé la libertad de afiadir, mezclar, alterar el orden, o —incluso— suprimir
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interrogantes siempre que me parecié conveniente. Asi, el ejercicio gozaba de cierta
orientacién que me permitié aprovechar el tiempo, sin por ello perder flexibilidad para
ahondar en tematicas no contempladas de origen (Hernandez Sampieri et al., 2014, p. 403).
Desarrollé dos guiones de entrevista con propositos diferentes. Uno de ellos estuvo
destinado a ahondar en los rasgos identitarios y organizacionales de la Iglesia Cristiana
Filadelfia, asi como a profundizar en su historia y disposicion institucional hacia la politica. La
necesidad de buscar esta informacién nacié del hecho de que, por su corto periodo de
existencia, gran parte del trayecto de la iglesia no esta asentado en otro tipo de fuentes
documentales. Asi, una proporcién importante de la informacién consignada en el acapite

sobre la Iglesia Cristiana Filadelfia se fundamenta en los resultados recabados con esta

herramienta. La Tabla 15 resume el listado de temas tratados.

Tabla 15.

Guidn de entrevista semiestructurada sobre historia y rasgos identitarios de la Iglesia Cristiana Filadelfia

Perfil del entrevistado buscado

e Autoridades de la Iglesia Cristiana Filadelfia

Objetivo(s) de la entrevista

e  Profundizar en los rasgos identitarios y organizacionales de la Iglesia Cristiana Filadelfia.

e  Profundizar en la historia politica de la Iglesia Cristiana Filadelfia.

Concepto Dimensiéon Pregunta
Identidad religiosa de la  Definicion ¢Qué es la Iglesia Cristiana Filadelfia? ¢:Cémo la definitia?
Iglesia Cristiana . . P . L S
Filadelfia Identidad religiosa ¢Cémo denominaria a la religién de la Iglesia Cristiana

Surgimiento y desarrollo
de la Iglesia Cristiana
Filadelfia

Membresia

Involucramiento de la
Iglesia Cristiana
Filadelfia en problemas
de la sociedad
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Relacion con
Asambleas de Dios

Ano de fundacion
Proceso de nacimiento

Proceso de
consolidacion y
desarrollo

Tamano de la
comunidad

Tipos de miembros

Creencias sobre la
relacién con los
problemas sociales

Pricticas relacionadas
con problemas sociales

Cambio en relaciéon con
problemas sociales

Filadelfia? :En qué creen?
¢Qué es el Concilio Nacional de las Asambleas de Dios y
cual es su relacion con éI?

¢En qué afo se fundé la Iglesia Cristiana Filadelfia?
¢Coémo naci6 la Iglesia Cristiana Filadelfia?

Tras su surgimiento, ;como resumirfa la historia de la
iglesia? ¢Cuales han sido sus etapas de desarrollo hasta la
fecha?

¢Cual es el aforo de la Iglesia Cristiana Filadelfia? ¢Cudl es
su cantidad de miembros?

«Existen categorfas entre los fieles? ;Cémo se organizan?

¢«Como parte de sus creencias, existe alguna posicién sobre
la relacion de la Iglesia Cristiana Filadelfia con los
problemas de la sociedad?

aLa Iglesia cuenta con algun tipo de practicas, eventos o
actividades en los que se exprese esta creencia?

«LLa actitud de la Iglesia hacia los problemas sociales ha
sido siempre la misma desde su fundacién o ha cambiado?
Si ha cambiado, ¢en qué han consistido esos cambios?



Perfil del entrevistado buscado

e  Autoridades de la Iglesia Cristiana Filadelfia

Objetivo(s) de la entrevista

e  Profundizar en los rasgos identitarios y organizacionales de la Iglesia Cristiana Filadelfia.

e  Profundizar en la historia politica de la Iglesia Cristiana Filadelfia.

Concepto

Dimension

Pregunta

Relacién con la politica

Implicaciones de la
Reforma de 1992

Opinién sobre gestion
de los dltimos
Gobiernos (1992 a la
fecha) en materia de
laicidad.
Consideracion sobre la
gestion del Gobierno
actual en materia de

laicidad

Creencias sobre la
relacién con la politica

Practicas relacionadas
con la politica

Cambio en relacién con
la politica

Significado e
implicaciones de la
Reforma de 1992 para
las iglesias evangélicas

Significado e
implicaciones de la
Reforma de 1992 para
la Iglesia Cristiana
Filadelfia

Opinién sobre la
gestion del Gobierno
actual en materia de
laicidad para las iglesias
evanggélicas.

Implicaciones de la
gestién del Gobierno
actual en materia de
laicidad para las iglesias
evangélicas.

Implicaciones de la
gestion del Gobierno
actual en materia de
laicidad para la Iglesia
Cristiana Filadelfia

¢«Como parte de sus creencias sobre los problemas sociales,
existe alguna posicién sobre la relacion de la Iglesia
Cristiana Filadelfia con la politica?

«LLa Iglesia cuenta con algun tipo de practicas, eventos o
actividades en los que se exprese esta creenciar?

¢l actitud de la Iglesia hacia la politica ha sido siempre la
misma desde su fundacién, o ha cambiado? Si ha
cambiado, sen qué han consistido esos cambios?

En 1992 tuvieron lugar una serie de reformas a la relacién
entre el Estado y las iglesias. Entre otros aspectos, estos
cambios conllevaron la posibilidad de otorgar personalidad
juridica a las iglesias, asi como permitir que los ministros de
culto pudieran votar. Desde su perspectiva, ¢qué
significado o consecuencias tuvo para las iglesias cristianas
en Méxicor ¢;Cémo fue interpretado entre la comunidad de
iglesias cristianas?

Y, para la Iglesia Cristiana Filadelfia en particular, custed
cree que tuvo algin impacto en su historia y desarrollo?
¢Qué significo el hecho para su comunidad?

¢Coémo evaluaria la relacién con las iglesias cristianas que
han establecido los gobiernos que hemos tenido desde

aquella reforma? (1992 a la fecha) ¢Hay alguno o algunos
gobiernos sobre los que tenga una opinién en particular?

¢Qué opina sobre la relacion que el actual gobierno esta
desarrollando con las iglesias cristianas?

¢Usted cree que estas relaciones van a tener algin impacto
en las iglesias cristianas?

¢Usted cree que estas relaciones van a tener algin impacto
en la Iglesia Cristiana Filadelfia?

Nota. Elaboracién propia.

Por su parte, el segundo guién fue desarrollado con miras a profundizar en los rasgos

distintivos de los grupos definidos mediante el c/uster analysis; es decir, estas entrevistas fueron
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pensadas para precisar las diferencias de los conglomerados en términos del tipo de relacién

que sus miembros desearfan que existiera entre las iglesias y el Estado. Asi, son los datos

obtenidos con esta herramienta los que se vinculan con los resultados de la fase cuantitativa.

En este sentido, la mayor parte de los conceptos y las dimensiones emanaron de los indices

utilizados para definir los claster. Unicamente se afadieron cuestionamientos que indagaban

explicitamente en la concepcién que tenfan los sujetos de estudio del término “laicidad”, asi

como su actitud hacia dicha nocién. Tales detalles pueden ser consultados en la Tabla 16.

Tabla 16.

Guidn de entrevista semiestructurada para indagar en los rasgos distintivos de cada clister

Perfil del entrevistado buscado

e  Miembros representativos de cada uno de los cluster generados en la fase cuantitativa

Objetivo(s) de la entrevista

e  Profundizar en los rasgos distintivos de los grupos definidos mediante el c/uster analysis, en términos del
tipo de relaciéon que pretenden mantener con el Estado.

Concepto

Dimension

Pregunta

Opinién sobre la laicidad

Opinién sobre relaciones

Estado-iglesias

Legislacion de la relacion

Estado-iglesias en
México

Legitimacion religiosa de
la vida puablica (uso
politico de la religién)
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Concepcion de la
laicidad

Actitud hacia la
laicidad

Concepcidn sobre el
deber ser de las
relaciones Estado-
iglesias

Deseo de modificacién
de la actual
configuracién de
relaciones Estado-
iglesias

Concepcidn sobre el
deber ser de la relacion
Estado-iglesias en
México

Opinién sobre trato
igualitario o
diferenciado hacia las
religiones en la ley

Gobernantes y
lenguaje o simbolos
religiosos

Gobernantes y eventos
religiosos

¢Ha oido hablar del Estado laico? ¢Qué entiende que es el
Estado laico?

¢Esta usted a favor o en contra de este Estado laico? ¢Por
quér

¢Coémo cree que deberfan relacionarse el gobierno y las
iglesias?

¢Qué cambiarfa de la actual manera en que se relacionan el
gobierno y las iglesias?

¢Coémo cree que la ley deberia tratar a las religiones?

Hay quienes piensan que la ley deberfa tratar a todas las
religiones por igual. Hay otros que creen que se debe dar
preferencia alguna en particular ya sea por su historia, por
su presencia en el pafs o por otras razones. ¢Usted qué
piensa?

En ocasiones, los politicos utilizan elementos religiosos
cuando se comunican con la ciudadanfa. A veces cuentan
pasajes de la Biblia, muestras imagenes religiosas o hablan a
favor de alguna figura religiosa (como Jesus, por ejemplo).
¢<Qué opina al respecto?

También ha habido casos en los que los politicos organizan
misas o encomiendan a sus gobiernos a alguna figura
religiosa. Ha habido quienes han entregado las llaves de la
ciudad a Jesus, o quienes han encomendado su estado al
Sagrado Corazon de Jesus. ¢Qué opina al respecto?



Perfil del entrevistado buscado

e  Miembros representativos de cada uno de los cluster generados en la fase cuantitativa

Objetivo(s) de la entrevista

e  Profundizar en los rasgos distintivos de los grupos definidos mediante el c/uster analysis, en términos del
tipo de relacion que pretenden mantener con el Estado.

Concepto

Dimension

Pregunta

Aprovechamiento de

recursos del Estado para

fines religiosos

Influencia de la religion
en decisiones
gubernamentales sobre
educacion y ciencia
Influencia de la religion
en politicas publicas

Influencia de religion en

politicas de género y
derechos sexuales y
reproductivos

Candidatos politicos
religiosos

Partidos politicos
religiosos

Financiamiento
publico a religiones

Valores religiosos en
escuelas publicas

Escuelas publicas
religiosas

Iglesias concesionarias
de medios de
comunicacion

Actualmente, los ministros de culto (como pastores o
sacerdotes) no pueden participar como candidatos en las
elecciones. ¢Qué opina al respecto? ¢Por quér

¢Qué opina de la posibilidad de que haya partidos politicos
ligados a alguna religién?

¢Qué opina de la posibilidad de que el gobierno pudiera
otorgar recursos publicos a las iglesias?

¢Qué opina de la posibilidad de que se promuevan valores
religiosos en las escuelas puablicas?

¢Qué opina de la posibilidad de que existan escuelas
publicas religiosas?

¢Qué opina de la posibilidad de que el gobierno le permita
a las iglesias contar con sus propios medios de
comunicacioén? (canales de televisioén o estaciones de radio).

En ocasiones, los investigadores y los profesores tienen
que tratar temas que pueden ir en contra de las creencias de
algunas iglesias. Si eso sucediera, scree que el gobierno
deberfa hacer algo al respector

El actual gobierno ha obtenido el apoyo de algunas iglesias
para ejecutar algunos de sus programas tales como la
distribucion de la cartilla moral o la promocién del
programa “Jévenes construyendo el futuro”.

¢Qué opina de la posibilidad de que los gobernantes se
apoyen en las iglesias para crear, la aprobar o la
implementar programas de gobierno? (ya sea en los
mencionados o en cualquier otro).

En ocasiones, el gobierno tiene que tratar asuntos que
dividen a la poblacién en temas relativos a la familia, la vida
o la salud. Algunos de ellos son la legalizacion de la
mariguana, la despenalizacién del aborto o la aprobacion de
casamientos entre personas del mismo sexo. sQué
importancia cree que deberfa datle el gobierno a la opinién
de las iglesias en este tipo de temas?

Nota. Elaboracién propia.

A1.1.2.2 Construccion de la muestra

La construccién de la muestra estuvo guiada por el propésito principal de la fase cualitativa; a

saber, profundizar en los rasgos distintivos de los grupos definidos mediante el c/uster analysis.

Al respecto, hay que recordar que, entre otros beneficios, una estrategia secuencial de métodos

mixtos como la que aqui segui permite que los resultados cualitativos auxilien y profundicen la

interpretacion de los datos cuantitativos (Hernandez Sampieri et al., 2014, p. 554).
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En este sentido, tomé como referencia el trabajo de Calderon Umana (2012) sobre
Delito y cambio social en Costa Rica. Metodolégicamente, su investigacion fue de interés para este
trabajo ya que el autor utilizé6 una serie de entrevistas cualitativas a manera de “relatos
ejemplarizantes”; tales datos le permitieron ilustrar, contrastar empiricamente e, incluso, ajustar
los tipos construidos de su tipologia de transgresores. Asi, las entrevistas que implementé no
solo sirvieron para conocer la interpretacion individual de cada informante sobre el fendmeno
estudiado sino, sobre todo, para “acceder y explicitar (tarea del sociélogo) las normas, procesos
y significados latentes que estructuran su vida social” (p. 91). Y es que las expresiones de los
entrevistados no son consideradas tanto como vivencias particulares, sino, mas bien, como
portadoras de una realidad social.

Considerando todo lo anterior, busqué disefiar una muestra que contara con miembros
representativos de cada conglomerado. Para dicho fin, calculé los valores promedio de los
cinco claster para los seis indices en los que se basé la construccién de dichos agrupamientos.
Asimismo, identifiqué a un subconjunto de informantes que cumplian con dos condiciones: 1)
haber aceptado participar en la fase cualitativa de recoleccion de datos, y 2) poseer valores
similares a los de su conglomerado para cada una de las seis medidas resumen antes descritas.

De los 53 individuos que integraron la muestra del sondeo, 34 se mostraron dispuestos
a ser contactados para la fase de entrevistas cualitativas. Desafortunadamente, entre los sujetos
dispuestos a colaborar de la fase cualitativa, no hubo ninguno perteneciente al cluster 4. La
Tabla 17 y la Tabla 18 muestran, respectivamente, las medias no estandarizadas vy
estandarizadas de los cluster para las seis medidas resumen. Asimismo, incluyen las de los
individuos seleccionados para la fase cualitativa.

Tabla 17.
Valores medios no estandarizados de los chister y de los individuos seleccionados para las entrevistas
cualitativas, en los seis indices construidos

Libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.666667 2.300654 1.155556 1.714286 2.111111 1.547721
claster 1

Valor  del 1.3125 2.0625 1 2 2 1.307692
entrevistad

ol1l

Media del 1.480949 1.842582 1.276471 1.153361 1.294118 1.226656
claster 2

Valor  del 1.375 1.882353 1 1.285714 1.5 1
entrevistad

o021
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Libigleyalph
a

legitrelpolalph
a

estfinrelalph
a

reledartcienalph
a

polpubalph

a

polsexgenalph
a

Valor  del
entrevistad
022
Valor  del
entrevistad
023
Valor  del
entrevistad
024

1.1875

1.5625

1.705882

1.235294

1.588235

1

1

1.285714

1

1

1.538462

Media del
claster 3
Valor  del
entrevistad
03.1

1.575

1.75

1.994958

1.882353

2.48

2.2

1.342857

1.857143

1.6

1.5

1.183217

1.153846

Media del
cluster 5
Valor  del
entrevistad
o5.1

1.890625

1.875

2.691176

2.705882

2.05

24

2.571429

2.428571

2.25

2.230769

1.923077

Elaboracién propia.

Tabla 18.

Valores medios estandarizados de los clister y de los individuos seleccionados para las entrevistas cualitativas,

en los seis indices construidos

Libigleyalph
a

legitrelpolalph
a

estfinrelalph
a

reledartcienalph
a

polpubalph

a

polsexgenalph
a

Media del
claster 1
Valor  del
entrevistad
ol.1

1619665

0.3050217

.3151857

0.0393249

-.334831

-0.5339744

4930605

0.9854079

9882025

0.8160019

.2315524

-0.1722893

Media del
cluster 2
Valor  del
entrevistad
o021

Valor  del
entrevistad
022

Valor  del
entrevistad
023

Valor  del
entrevistad
024

-.106358

-0.2744178

-0.5060546

-0.797623

-0.0765051

-.1780453

-0.1125464

-0.3320712

-0.8363166

-0.4533836

-.1895321

-0.5339744

-0.5339744

-0.5339744

-0.5339744

-.3417851

-0.0182891

-0.5815092

-0.5815092

-0.1329481

-.3894536

-0.0544659

-0.8887079

-0.8887079

-0.8887079

-.2921553

-0.6637799

-0.6664055

-0.653553

0.1783966

Media del
claster 3
Valor  del
entrevistad
03.1

-.073986

0.2462029

.0105716

-0.1013925

1.370398

1.000597

.0061304

0.8763148

1196276

-0.0544659

-.3704999

-0.4359817

Media del
claster 5

.4454465

.7633367

.7848891

1.870578

1.242179

1.402232
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Libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Valor del  0.3859473 0.788372 1.176262 1.67949 0.8160019 0.8999276
entrevistad

o5.1

Elaboracién propia.

Como se aprecia, en la muestra de esta fase hubo mas entrevistados pertenecientes al
conglomerado dos. Dicha circunstancia obedeci6 a las siguientes razones: 1) la mayor parte de
los individuos de la muestra del sondeo se aglutinaron entorno al cluster dos; 2) derivado de lo
anterior, hubo mayor oportunidad de entrevistar miembros de este conjunto que en el resto de
los conglomerados; 3) todos los pastores de la iglesia se concentraron en este clister, por lo
que procuré contar con la visiéon tanto de feligreses como de lideres religiosos pertenecientes a

este grupo.
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APENDICE 2. INSTRUMENTO UTILIZADO PARA EL SONDEO

Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

1. Afiliacién
religiosa

1.1 Iglesia a la que pertenece

Indique a cual de las siguientes
iglesias pertenece. (Si pertenece a
mas de una, sefiale aquella en donde
mas participa).

1. Iglesia Metodista de
México.

2. Iglesia Cristiana
Filadelfia.

3. Iglesia Cristiana Monte
Carmelo.

4. Iglesia Cristiana Pefia
de Horeb.3

3 Originalmente, prevefa entrevistar a feligreses de otras iglesias. De ahi que el item refleja diferentes categorias de respuesta.




Concepto Dimension Subdimension Escenarios generales de la | Indicador Ttem Categorias particulares del
subdimension item

II. Tipo de A. Marco A.1 Estatus 1. Religion oficial A.1.1 Prescripcion Por favor, a continuacion indique

régimen politico | juridico oficial del 2. Religion oficiosa con constitucional sobre la qué tan de acuerdo o en desacuerdo

pretendido de Estado preponderancia de culto relacién entre el Estado y se encuentra con las afirmaciones

acuerdo a la
relacion del
Estado con las
religiones
(confesional o
laico)

mayoritario
3. Pluralista
4. Ateo

las religiones.

que se le plantean.

A.1.1.1 La Constitucion debe
reconocer que México tiene una
religién oficial.

A1.1.2. La Constituciéon debetia
reconocer el caricter especial de
alguna religién por su historia o
presencia en el pafs, pese a no
considerarla oficial.

A.1.1.3 La Constitucion debe
reconocer a México como una
republica laica, sin religion oficial y
con libertad de credo.

A.1.1.4 La constitucién no debe
reconocer ninguna religién en lo
particular y debe promover el
ateismo desde el gobierno.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

Fuente de legitimacion del
Estado reconocida en la
Constitucién.,

A.1.2 Existencia de
concordato o acuerdos
generales con instituciones
religiosas.

A.1.2. Debe prohibirse que el
gobierno celebre acuerdos de

cooperacién con cualquier religion.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto Dimension Subdimension Escenarios generales de la | Indicador Ttem Categorias particulares del
subdimension item

A2 A.2.3 Procesos judiciales A.2.3.2. Las iglesias deberfan tener 5. Totalmente en
Responsabilidad sobre ministros de culto derecho a contar con tribunales desacuerdo.
es entre el propios (independientes a los del 4. Algo en desacuerdo.
Estado y las Poder Judicial) para procesar los 3. Ni en desacuerdo ni de
instituciones posibles delitos en los que puedan acuerdo.
religiosas incurrir sus pastores o sacerdotes. 2. Algo de acuerdo.

A.2.3.3. Los ministros de culto de
cualquier religion debetfan ser
juzgados de la misma manera que el
resto de los mexicanos si cometen un
delito.

1. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

A.2.4 Financiamiento a
instituciones religiosas por
parte del Estado

A.2.4.2. El gobierno deberfa poder
otorgar recursos publicos a las
iglesias.

A.2.4.3. El gobierno deberia
reconocer la autonomia financiera de
las iglesias y respetar su propiedad
privada.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

A.2.5 Cooperacién con
instituciones educativas
religiosas

A.2.5.2. El gobierno deberfa poder
apoyar financiamiento a las escuelas
privadas ligadas a alguna religion.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

A.2.6 Inversion de recursos
publicos en eventos
religiosos

A.2.6.1. El gobierno deberfa poder
destinar recursos publicos a
festividades, ceremonias o eventos
religiosos.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

A.2.7 Cobro de impuestos a
asociaciones religiosas

A.2.7.3. Las iglesias deben pagar
impuestos.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

A.3 Garantia de
derechos
fundamentales

A.2.8. Voluntariado de
actores religiosos en lugares
de reclusién administrados
por el Estado (prisiones,
campos militares, hospitales
publicos).

A.2.8. 2. El gobierno debetia
coordinarse con las iglesias para que
sus miembros ofrezcan asistencia
espiritual en hospitales, prisiones,
campos militares u otros espacios
publicos de reclusion.

A.2.8.3 No deberfa existir
coordinacion entre el gobierno y las
religiones para que sus miembros
ofrezcan asistencia espiritual en
hospitales, prisiones, campos
militares u otros espacios publicos de
reclusion. Sin embargo, las religiones
deberfan poder ofrecer estos
servicios si alguien se los pide
personalmente.

A.2.8.4 El gobierno deberia prohibir
que los miembros oftrezcan asistencia
espiritual en hospitales, prisiones,
campos militares u otros espacios
publicos de reclusion.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

A.3.1 Reconocimiento de
derechos en funcion de
creencias religiosas.

A.3.1 3. El Estado debe otorgar los
mismos derechos ciudadanos a todos
los mexicanos sin importar su
religion.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

A.3.3 Reconocimiento de
las libertades de
pensamiento, conciencia y
religién

A.3.3.3 El Estado debe garantizar a
todos los ciudadanos por igual las
libertades de pensamiento,
conciencia y religion.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

Transmision de contenidos
religiosos en medios de
comunicacion

A.3.5 Propiedad sobre
medios de comunicacién
masiva por parte de
asociaciones religiosas

A.3.5.2 Las iglesias deberfan poder
ser propietarias de medios de
comunicacién masiva (estaciones de
radio o canales de television).

A.3.5.3. Las iglesias deberfan poder
aparecer o publicar sus contenidos
en medios de comunicaciéon masiva
(estaciones de radio o canales de
television).

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto Dimension Subdimension Escenarios generales de la | Indicador Ttem Categorias particulares del
subdimension item
A.3.7 Educacién publica A.3.7.1. Debetia estar permitido que | 5. Totalmente en
laica existieran escuelas publicas religiosas. | desacuerdo.

A.3.7.2. Debetia estar permitido que
en las escuelas publicas se
promuevan los valotes o las ideas de
una o mas religiones.

A.3.7.3 En las escuelas publicas, solo
deberia poder hablarse de temas
religiosos en un sentido académico
(cientifico o histérico) y no en un
sentido devocional.

A.3.7.4. En las escuelas publicas debe
de estar prohibido hablar de religion.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

A.3.8 Discriminacién
basada en creencias para el
acceso

a cargos publicos

A.3.8.3 Solo deberfan poder ocupar a
cargos publicos o puestos politicos
las personas que creen en Dios.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

A.3.9 Objecién de
conciencia en los servicios
publicos

A.3.9.1 Un médico en un hospital
publico debe poder negarse a
interrumpir un embarazo si va contra
sus principios religiosos (aunque sea
el tnico médico en el hospital capaz
de realizar ese procedimiento).

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

A.3.10 Opinién politica de
ministros de culto en
ceremonias religiosas

A.3.10.3 Los ministros de culto
(pastores o sacerdotes) deberfan
tener prohibido hablar de politica
durante ceremonias religiosas o
eventos publicos.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

A.3.11 Participacién de
religiones en procesos
electorales. Partidos
politicos religiosos.

A.3.11.3 Las iglesias deben tener
prohibido formar partidos politicos.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

A.3.12 Participacion de
religiones en procesos

electorales. Manifestaciones

de apoyo a algin partido o
candidato por parte de
asociaciones religiosas.

A.3.12.3 Los ministros de culto y los
representantes de cualquier religion
deben tener prohibido manifestar su
apoyo hacia algin partido politico o
candidato durante las elecciones.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

A.3.13 Participacion de
religiones en procesos
electorales. Ministros de
culto como candidatos.

A.3.13.1 Los ministros de culto
(pastores o sacerdotes) debetfan
poder participar en las elecciones
como candidatos.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.
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Concepto Dimension Subdimensién Escenarios generales de la | Indicador Item Categorfas particulares del
subdimension item
B. Politicas B.1 1. Religiosas B.1.1 Participacion de Por favor, en las siguientes 1. Que la ley permita que
publicas Participacion o 2. Permeables instituciones religiosas en preguntas, seleccione la opcion de las iglesias participen en

influencia de
religiones en
tareas del Estado

3. Prescindentes

creacion, aprobacion o
implementacion de politicas
publicas

respuesta que mejor coincida con sus
preferencias.

Nota: es posible que en ocasiones no
coincida totalmente con las opciones
de respuesta; sin embargo, le
pedimos que de todos modos elija
alguna. En caso de que no sepa qué
responder, deje la respuesta en
blanco. No obstante, le pedimos que
trate de contestar la mayor cantidad
posible de preguntas.

B.1.1 Con relacién a la posibilidad de
las iglesias participen en la creacién,
aprobacion o implementacién de
politicas publicas (programas de
gobierno, proyectos de ley, obras
publicas, entrega de cartilla moral,
etc.), usted preferitfa...

las politicas publicas.

2. Que, aunque la ley no
lo permita, las iglesias
cooperen en las politicas
publicas, si el gobierno lo
considera necesario.

3. Que la ley prohiba la
participacion de las
iglesias en las politicas
publicas, y que se respete
esta prohibicion.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

B.1.2 Consulta a actores
religiosos para crear,
aprobar o ejecutar politicas

publicas

B.1.2 En torno a la posibilidad de
consultar a lideres religiosos para
crear, aprobar o ejecutar politicas
publicas, usted preferirfa. ..

1. Que sea necesario que
los gobernantes consulten
a los lideres religiosos
sobre la conveniencia de
sus politicas publicas.

2. Que no sea necesario
pero que, si asf lo desean,
los gobernantes consulten
a los lideres religiosos
sobre sus politicas
publicas.

3. Que no se permita ni
que ocurra que los
gobernantes consulten a
los lideres religiosos sobre
sus politicas publicas.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

B.1.3 Promocién de
doctrinas religiosas en
instituciones o programas
del Estado.

B.1.3 Con respecto a la posibilidad
de que se promuevan valores
religiosos usando recursos o
instituciones del Gobierno, usted
preferitia. ..

1. Que la ley permita usar
instituciones y recursos
publicos para promover
valores religiosos.

2. Que, aunque la ley no
lo permita, los
gobernantes usen las
instituciones y los
recursos publicos para
promover valores
religiosos, si lo
consideran adecuado.

3. Que la ley prohiba que
se usen las instituciones o
recursos publicos para
promover valores
religiosos, y que los
gobernantes respeten este
mandato.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

B.2 Educacion

B.2.1 Celebracion de
festividades religiosas en
escuelas publicas.

B.2.1 Con respecto a la posibilidad
de que se celebren fiestas o practicas
religiosas en las escuelas publicas,
usted preferirfa. ..

1. Que en las escuelas
publicas se puedan
celebrar fiestas religiosas
(asuetos por fechas
religiosas, posadas,
pastorelas, misas de
graduacion, etc.).

2. Que en las escuelas
publicas se puedan
celebrar tradiciones no
necesariamente ligadas a
una iglesia pero si basadas
en lo religioso (altares de
dia de muertos, por
ejemplo).

3. Que en las escuelas
publicas se prohiba la
conmemoracién de
cualquier fiesta religiosa o
celebracion con
fundamentos religiosos.

Colocacion de altares de dia
de muertos en las escuelas
publicas
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Concepto Dimensién Subdimension Escenarios generales de la | Indicador Item Categorfas particulares del
subdimension item
B.2.2 Participacion de A continuacion le presentaré una 1. Que para atender este

lideres religiosos en
formulacién de programas
educativos para escuelas
publicas.

serie de asuntos de interés publico en
materia educativa que es
responsabilidad del gobierno atender.
Indique co6mo preferiria que se
resolvieran dichos temas.

En caso de que no sepa qué
responder, deje la respuesta en
blanco. No obstante, le pedimos que
trate de contestar la mayor cantidad
posible de preguntas.

B.2.2 Formulacién de programas
educativos para escuelas pablicas.

B.2.3 Contenidos de género
en libros de texto gratuitos.

B.2.3 Inclusién de contenidos de
género en libros de texto gratuito
(argumentos que desconocen las
diferencias biolégicas entre hombre y
mujer, y que abogan por la igualdad
entre hombres y mujeres).

B.2.4 Educacién sexual
basada en principios
cientificos.

B.2.4 Inclusién de educacién sexual
en los programas educativos de las
escuelas publicas.

tema sea necesario que el
gobierno consulte la
opinién de las iglesias.

2. Que para atender este
tema haya la posibilidad
de que el gobierno
consulte la opiniéon de las
iglesias, pero que no sea
obligatorio.

3. Que para atender este
tema el gobierno no
consulte la opinion de las
iglesias.
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Concepto Dimension Subdimension Escenarios generales de la | Indicador Ttem Categorias particulares del
subdimensién item
B.3 Diversidad B.3.1 Diversidad religiosay | A continuacién le presentaré una 1. Que para atender este
de pensamiento serie de asuntos de interés piblico en | tema sea necesario que el
materia de diversidad y prevencion gobierno consulte la
de la discriminacién, los cuales debe | opinién de las iglesias.
atender el gobierno. Indique como 2. Que para atender este
preferirfa que se resolvieran dichos tema haya la posibilidad
temas. de que el gobierno
En caso de que no sepa qué consulte la opiniéon de las
responder, deje la respuesta en iglesias, pero que no sea
blanco. No obstante, le pedimos que | obligatorio.
trate de contestar la mayor cantidad 3. Que para atender este
posible de preguntas. tema el gobierno no
consulte la opinién de las
B.3.1 Promocién del respeto a las iglesias.
religiones y corrientes de
pensamiento presentes en el pais.
B.3.2 Diversidad sexual B.3.2 Promocién del respeto a la
comunidad LGBTTTIQ (lesbianas,
gays, bisexuales, trangénero,
transexuales, trasvestis, intersexuales
y queer).
B.4 Perspectiva B.4.1 Politicas de A continuacion le presentaré una 1. Que para atender este
de género y promocién de equidad de serie de asuntos de interés piblico en | tema sea necesario que el
derechos género (paridad en cargos materia de equidad de género y gobierno consulte la
sexuales y publicos; equidad derechos sexuales y reproductivos, opinion de las iglesias.
reproductivos salarial...). los cuales debe atender el gobierno. 2. Que para atender este

Indique co6mo preferiria que se
resolvieran dichos temas.

En caso de que no sepa qué
responder, deje la respuesta en
blanco. No obstante, le pedimos que
trate de contestar la mayor cantidad

posible de preguntas.

B.4.1 Impulso a politicas de género
(por ejemplo, paridad de hombres y
mujeres en cargos publicos o equidad
en salarios)

tema haya la posibilidad
de que el gobierno
consulte la opinién de las
iglesias, pero que no sea
obligatorio.

3. Que para atender este
tema el gobierno no
consulte la opinién de las
iglesias.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

B.4.3 Interrupcion del
embarazo

B.4.3 Aprobacién de la interrupcion
legal del embarazo (aborto).

B.4.4 Derecho a decidir
identidad de género por
parte de adultos

B.4.4 Permitir que los adultos
decidan su género y orientacion
sexual.

B.4.5 Derecho a decidir
identidad de género por
parte de nifios

B.4.5 Permitir que los nifios decidan
su género y orientacion sexual.

B.4.6 Libertad para ejercer y
manifestar orientacién
sexual

B.4.6 Permitir que las personas
ejerzan y manifiesten su orientacion
sexual en publico y privado.

B.4.8 Matrimonio entre
personas del mismo sexo

B.4.8 Aprobacion de los
matrimonios civiles entre personas
del mismo sexo.

B.4.9 Adopcién por familias
homoparentales

B.4.9 Aprobacién de adopcion de
nifios por parejas del mismo sexo.

B.4.10 Acceso a métodos
anticonceptivos en los
servicios de salud publica.

B.4.10 Acceso a métodos
anticonceptivos en servicios de salud

publica.

B.4.11 Programas de salud
sexual y reproductiva para
jovenes.

B.4.11 Oferta de programas de salud
sexual y reproductiva para jovenes.

B.4.12 Autorizacién de
reproduccion asistida

B.4.12 Aprobacién de métodos de
reproduccion asistida o fecundacién
artificial (fecundacién in vitro o
gestacion en vientre de alquiler).
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

B.5 Desarrollo
social y
poblacién

B.5.1 Registro de
nacimientos, matrimonios y
defunciones.

B.5.1 En cuanto a las tareas de
registro de nacimientos, matrimonios
y defunciones, usted preferiria...

1. Que las iglesias sean las
responsables de llevar el
registro oficial los
nacimientos, los
matrimonios y las
defunciones de los
mexicanos.

2. Que gocen de validez
oficial tanto los registros
del Estado y de las
iglesias en materia de
nacimientos, matrimonios
y defunciones.

3. Que unicamente goce
de validez oficial el
registro civil del Estado
en materia de
nacimientos, matrimonios
y defunciones.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

B.6 Ciencias y
artes

B.6.1 Censura de obras de
arte y produccién cultural
por motivos religiosos
(blasfemias)

A continuacion le presentaré una
serie de asuntos de interés publico en
materia de ciencia, arte y cultura, los
cuales debe atender el gobierno.
Indique co6mo preferiria que se
resolvieran dichos temas.

En caso de que no sepa qué
responder, deje la respuesta en
blanco. No obstante, le pedimos que
trate de contestar la mayor cantidad
posible de preguntas.

B.6.1 Analizar si se debe permitir o
rechazar que se publiquen obras de
arte que critiquen las creencias,
figuras o practicas de una religion.

B.6.2 Censura de
actividades de docencia,
investigacién o divulgacion
cientifica por motivos
religiosos

B.6.2 Analizar si se debe permitir o
rechazar que se publiquen
investigaciones, libros, revistas o
cursos cuyos contenidos critiquen las
creencias, figuras o practicas de una
religion.

1. Que para atender este
tema sea necesario que el
gobierno consulte la
opinién de las iglesias.

2. Que para atender este
tema haya la posibilidad
de que el gobierno
consulte la opiniéon de las
iglesias, pero que no sea
obligatorio.

3. Que para atender este
tema el gobierno no
consulte la opinion de las
iglesias
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

B.7 Bioética

B.7.1 Concepto de vida
(cuando comienza( a partir
del cual se desarrollan
legislaciones y politicas

publicas

A continuacion le presentaré una
serie de asuntos de interés piblico en
materia de bioética (estudio de los
aspectos éticos sobre la vida), los
cuales debe atender el gobierno.
Indique como preferiria que se
resolvieran dichos temas.

En caso de que no sepa qué
responder, deje la respuesta en
blanco. No obstante, le pedimos que
trate de contestar la mayor cantidad
posible de preguntas.

B.7.1 Definicién del concepto de
vida humana reconocido en la ley (a
partir del cual se decide desde qué
momento y hasta cuando el Estado
debe proteger la vida humana).

B.7.2 Autotizacion de
eutanasia 0 muerte asistida

B.7.2 Autotizacion de la eutanasia o
muerte asistida.

B.7.3 Tratamientos de salud
condicionados por motivos
religiosos

B.7.3 Autorizar que se brinde un
tratamiento médico a un menor de
edad, aunque vaya contra las
convicciones religiosas de sus padres
(por ejemplo, transfusiones
sanguineas a un nifio cuyos padres
son Testigos de Jehova).

1. Que para atender este
tema sea necesario que el
gobierno consulte la
opinién de las iglesias.

2. Que para atender este
tema haya la posibilidad
de que el gobierno
consulte la opinién de las
iglesias, pero que no sea
obligatorio.

3. Que para atender este
tema el gobierno no
consulte la opinién de las
iglesias
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Concepto Dimension Subdimensién Escenarios generales de la | Indicador Ttem Categorfas particulares del
subdimension item
C. Cultura C.1 Elementos 1. Religiosa C.1.1 Promocion de la Por favor, a continuacién indique 5. Totalmente en
politica religiosos en 2. Permeable identidad nacional por parte | qué tan de acuerdo o en desacuerdo | desacuerdo.

discurso politico

3. Prescindente

del Estado mediante
simbolos religiosos.

se encuentra con las afirmaciones
que se le plantean.

C.1.1.2 Los politicos deberian poder
promover la identidad nacional con
simbolos, figuras o personajes
religiosos con los que se identifiquen
los ciudadanos.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

C.1.2 Uso por parte de
funcionarios publicos de
simbolos o lenguaje
religioso en el cumplimiento
de su cargo.

C.1.2.2 El presidente, los
gobernadores, los diputados, los
jueces o cualquier otro servidor
publico deben evitar utilizar
simbolos o lenguaje religioso en el
cumplimiento de sus deberes (por
ejemplo, en comunicados a la
ciudadania, debates en el Congreso, o
en sentencias judiciales).

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

C.1.5 Uso por parte de
candidatos y partidos de
simbolos y lenguaje
religiosos con fines
electorales.

C.1.5.2 No deberfa haber problema
en que los candidatos o partidos
politicos utilicen simbolos o lenguaje
religiosos para hacer campafia
durante las elecciones.

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.
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Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimensién

Indicador

Item

Categorfas particulares del
{tem

C.2 Ceremonias
politico-
religiosas

C.2.1 Participacionde
funcionarios en ceremonias
religiosas.

C.2.1.3 Los servidores puiblicos
(como el presidente, los
gobernadores, los diputados, etc.)
solo debetian poder asistir a
ceremonias u actos religiosos a titulo
personal y no en caricter de
funcionarios.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

C.2.2 Participacion de
candidatos en ceremonias
religiosas.

C.2.2.3 Los candidatos politicos solo
deberfan poder asistir a ceremonias u
actos religiosos a titulo personal, sin
difusién publica, y no como parte de
sus campanas.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

C.2.3 Organizacion de
ceremonias religiosas
publicas a pedido de un

funcionario publico.

C.2.3 Los servidores publicos (como
el presidente, los gobernadores, los
diputados, etc.) deberfan poder
solicitar a las iglesias la celebracion
de ceremonias u actos religiosos
como eventos publicos (por ejemplo,
para bendecir una obra publica, para
consagrar su localidad a una figura
religiosa, o para realizar una misa en
un edificio gubernamental).

5. Totalmente en
desacuerdo.

4. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

2. Algo de acuerdo.

1. Totalmente de acuerdo.

C.2.4 Participacion de
ministros de culto en
eventos del gobierno.

C.2.4 Los ministros de culto
(sacerdotes, pastores, etc.) no deben
participar en eventos del gobierno
(por ejemplo, como invitados de
honor u oradores).

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

C.3 Legitimacion
religiosa de la
vida publica

C.3.1 Influencia de
autoridades u
organizaciones religiosas
sobre las decisiones de los
gobernantes.

C.3.1 La opinién de los lideres
religiosos y de las iglesias no debe
influir las decisiones de los
gobernantes (aprobacién de leyes,
implementacién de politicas publicas,
nombramientos de funcionarios,
etc.).

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

C.3.4 Presencia de imagenes
religiosas en instituciones
publicas.

C.3.4.3 No debe haber imagenes
religiosas en oficinas de gobierno,
escuelas oficiales, centros de salud o
cualquier otro espacio publico.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

C.3.5 Influencia de
autoridades religiosas sobre
decisién de voto de

C.3.5.3 Los lideres religiosos y las
iglesias no deben recomendar a los
ciudadanos por quién votar en las

1. Totalmente en
desacuerdo.
2. Algo en desacuerdo.

ciudadania. elecciones. 3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.
4. Algo de acuerdo.
5. Totalmente de acuerdo.
C.3.6 Influencia de C.3.6.3 En ceremonias religiosas, 1. Totalmente en

autoridades religiosas sobre
opinién de la ciudadania en
torno al desempefio de
gobernantes.

medios de comunicacion o actos
publicos, los lideres religiosos y las
iglesias no deberfan poder criticar o
elogiar a los gobernantes.

desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.

C.3.7 Influencia de
autoridades religiosas sobre
ciudadania en torno a
aprobacion de leyes o
politicas publicas.

C.3.7 En ceremonias religiosas,
medios de comunicacién o actos
publicos, los lideres religiosos y las
iglesias no deberfan poder opinar
sobre la aprobacion de leyes o
politicas publicas.

1. Totalmente en
desacuerdo.

2. Algo en desacuerdo.

3. Ni en desacuerdo ni de
acuerdo.

4. Algo de acuerdo.

5. Totalmente de acuerdo.
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Concepto Dimension Subdimensién Escenarios generales de la | Indicador Item Categorfas particulares del
subdimension item
II1. Posicién II1.1 Cargo de II1.1 ¢Cual de las siguientes opciones | 1. Ministro/a de culto
jerarquica responsabilidad ocupado en | desctibe mejor el papel que ocupa en | ordenado/a (Pastor/a)
ocupada al la organizacion religiosa. su iglesia? 2. Miembro con algun
interior de la puesto de responsabilidad
organizacioén administrativa o pastoral,
religiosa que no es pastor
3. Feligrés sin cargo de
responsabilidad
administrativa o pastoral
IV. Grado de IV.1 Tiempo IV.1 Cantidad de afios de IV.1 ;Cuantos afios tiene de 1. Menos de 1 afio
involucramiento | de pertenencia a la comunidad | pertenecer a su iglesia? 2. De 1 a 3 afios.
conla pertenencia a religiosa. 3. De 3 a 5 afos.
comunidad la comunidad 4. Mas de 5 afios.
religiosa religiosa.
.2 IV.2 Proporcion de IV.2 Durante el dltimo mes, ¢qué tan | 0. No participé en
Frecuencia participacion en las seguido participd, virtual o ninguno.
de asistencia actividades o eventos de la presencialmente, en las actividades o | 1. Participé en al menos
alas comunidad religiosa durante | eventos de su iglesiar una, pero en menos de la
actividades el dltimo mes. mitad.
dela 2. Participé en la mitad.
comunidad 3. Participé en mas de la
religiosa mitad pero no en todas.
4. Participé en todas.
V. Perfil V.1 Género. V.1 Género. V.1 ;Cual es su género? 1. Hombre
sociodemografic 2. Mujer
o 3. Otro
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Concepto

Dimensién

Subdimension

Escenarios generales de la
subdimension

Indicador

ftem

Categorias particulares del
item

V.2 Edad.

V.2 Afio de nacimiento.

V.2 :En qué afo nacié?

V.3
Escolaridad

V.3 Ultimo nivel de
estudios concluido.

V.3 ;Cual fue el dltimo grado de
estudios que concluy6?

0
1
2
3

. Ninguno

. Primaria o menor
. Secundaria

. Preparatoria o

Bachillerato

4
5
6
7

. Escuela normal
. Carrera técnica
. Licenciatura

. Posgrado

V.4 Estado
civil

V.4 Estado civil.

V.4 ¢Cual es su estado civil?

[N NS R

. Soltero

. Casado

. Viudo

. Divorciado
. Unién Libre
Otro

V.5

Ocupaciéon

V.5 Ocupacién.

V.5 ¢Cudl es su ocupacién actual?

0 1N Ul

. Tareas del hogar

. Estudiante

. Empleado privado

. Empleado publico

. Obtero/Trabajadot

. Comerciante

. Vendedor ambulante
. Ministro de culto

9.

Inactivo/desempleado

10. Oficios varios

1

1. Profesionista

independiente
12. Profesor
13. Otro
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Concepto Dimension Subdimensién Escenarios generales de la | Indicador Item Categorfas particulares del
subdimension item
V.6 Ingresos V.6 Ingresos mensuales V.6 Aproximadamente, scuanto 1. Menos de $5000 MXN
aproximados del hogar en suman sus ingresos mensuales y los 2. Entre $5000 y $10,000
pesos mexicanos. de todas las personas que viven con | MXN
usted? 3. Mas de $10,000 MXN
VI. Datos para VI.1 Deseo VI.1 Agradecemos su participacién 1. Si deseo ser contactado
futuro contacto | de ser en este estudio. Es probable que en (conteste al menos una de
contactado el futuro necesitemos profundizar en | las siguientes preguntas).
la informacién que nos ha 2. No deseo ser
compartido. Indique a continuacién | contactado (finalice el
si le interesatfa ser contactado para cuestionario).
tener una entrevista. En caso de ser
seleccionado y, en atencion a su
tiempo, le ofrecerfamos un cupédn de
descuento para hacer compras en
alguna tienda en linea.
VI.2 Correo V1.2 Indique su correo electrénico:
electrénico

V1.3 Celular

V1.3 Indique un numero de teléfono
fijo o de celular (incluyendo lada) al
que lo podamos contactar.
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APENDICE 3. TABLA CON AGLOMERACION DE VARIABLES DEL SONDEO

Cédigo dela | Concepto de la variable Cluster
variable
Al11 "Constitucién confesional” Derechos, libertades y trato igualitario para todos los creyentes ante
C363 "Influencia de autoridades religiosas sobre opinion de la ciudadania en torno al | la ley. (Respuestas seculares). Predomina marco juridico.
desempefio de gobernantes”
Al13c "Constitucion pluralista”
B51 "Participacién de actores religiosos en registro oficial de nacimientos,
matrimonios y defunciones”
a233c "Procesos judiciales para ministros de culto iguales al del resto de los
mexicanos"
A333c "Reconocimiento universal de libertades de pensamiento, conciencia y religién”
A313c "Derechos ciudadanos a todos los mexicanos sin importar su religiéon”
A353c "Publicacién de contenidos religiosos en medios de radiodifusion”
A243c "Derecho a autonomia financiera y propiedad privada de iglesias"
A232c "Procesos judiciales diferenciados para ministros de culto"
A2061c "Inversién de recursos publicos en eventos religiosos"
C343c "Presencia de imdgenes religiosas en instituciones publicas”
B21 "Celebracién de festividades religiosas en escuelas publicas”
C213c "Participacién a titulo personal de funcionarios en ceremonias religiosas”
C223c "Participacién a titulo personal de candidatos en ceremonias religiosas"
C353c¢ "Influencia de autoridades religiosas sobre decisién de voto de ciudadania”
All2c "Constitucion de religién oficiosa” Legitimacion religiosa de la vida publica (uso politico de la religion).
A3103c "Prohibicién a opinién politica de ministros de culto en ceremonias religiosas" Predomina cultura politica.
Cl12c "Promocién de la identidad nacional por parte del Estado mediante simbolos
religiosos"
C23c "Organizacién de ceremonias religiosas publicas a pedido de un funcionario
publico”
B13 "Promocion de valores religiosos usando recutsos o instituciones del Estado”
C24c "Participacién de ministros de culto en eventos del gobierno"
C31c "Influencia de autoridades u organizaciones religiosas sobte las decisiones de los
gobernantes"
C37c "Influencia de autoridades religiosas sobre ciudadania en torno a aprobacion de
leyes o politicas publicas"
A273c "Cobro de impuestos a asociaciones religiosas”
C152c¢ "Uso por patte de candidatos y pattidos de simbolos y lenguaje religiosos con

fines electorales"




A283c "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_pluralista”

A383c "Discriminacién basada en creencias para el acceso a cargos publicos"

Al2c "Prohibicién de acuerdos entre gobierno e iglesias"

c122¢ "Uso por parte de funcionarios publicos de simbolos o lenguaje religioso en el
cumplimiento de su cargo"

A373c "Tratamiento exclusivamente académico de contenidos religiosos en escuelas
publicas"

A3113c "Prohibicién de partidos politicos religiosos"

A3123c "Prohibicién de manifestaciones de apoyo a algin partido o candidato por patte
de ministros de culto o iglesias en elecciones"

A391c "Objecién de conciencia en los servicios publicos_confesional” Aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos
A282c "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusion administrados por el | (Respuestas confesionales)
Estado_relof"
A372c "Promocion de valores e ideas religiosas en escuelas publicas"
A242c "Financiamiento publico a iglesias"
A252¢ "Financiamiento a escuelas privadas religiosas”
A352¢ "Propiedad de medios de comunicacién masiva por parte de asociaciones
religiosas"
A371c "Escuelas publicas religiosas" Influencia de actores religiosos en educacion, arte y ciencia.
B71 "Consulta a actores religiosos para definir concepto de vida (cuando comienza)
a partir del cual se desarrollan legislaciones y politicas publicas"
B72 "Consulta a actores religiosos pata autotizar eutanasia o muerte asistida”
Bol "Censura gubernamental de obras de arte y produccién cultural por motivos
religiosos (blasfemias)"
B62 "Censura gubernamental de actividades de docencia, investigacién o divulgacion
cientifica pot motivos religiosos"
A3131c "Posibilidad de que ministros de culto sean candidatos"
B11 "Participacién de instituciones religiosas en creacion, aprobacion o Influencia de actores religiosos en politicas publicas (escenarios
implementacion de politicas publicas" religiosos y permeables).
B12 "Consulta a actores religiosos pata crear, aprobar o ejecutar politicas publicas”
B31 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de promocién | Influencia de actores religiosos en politicas de género, y en derechos
de la diversidad religiosa y de pensamiento"” sexuales y reproductivos (Escenatios religiosos)
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B32 "Consulta a actores religiosos pata actividades gubernamentales de promocién
del respeto a la comunidad LGBTTTIQ "

B43 "Consulta a actores religiosos pata decisién gubernamental sobre aprobacién de
la interrupcién legal del embarazo (aborto).”

B49 "Consulta a actores religiosos pata que gobierno permita adopcion por familias
homoparentales"

B4o "Consulta a actores religiosos pata que gobierno permita que las personas
ejerzan y manifiesten su orientacion sexual en publico y privado.”

B48 "Consulta a actores religiosos pata que gobierno permita matrimonios entre
personas del mismo sexo"

B44 "Consulta a actores religiosos pata que gobierno permita que los adultos
decidan su género y orientacién sexual”

B45 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que los nifios decidan
su género y orientacién sexual”

B411 "Consulta a actores religiosos para que gobierno efectde programas de salud
sexual y reproductiva para jévenes"

B41 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de impulso a
politicas de género"

B410 "Consulta a actores religiosos patra que gobierno permita acceso a métodos
anticonceptivos en los servicios de salud puiblica.”

B412 "Consulta a actores religiosos para que gobierno autorice reproduccién asistida"

B73 "Tratamientos de salud condicionados por motivos religiosos"
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APENDICE 4. CODIGO UTILIZADO PARA EL PROCESAMIENTO DE

LOS DATOS OBTENIDOS ViA EL SONDEO

*Abraham Hawley Suarez

*Los evangélicos en México, ¢a la conquista del Estado?: regimenes de confesionalidad o de

laicidad pretendidos por los miembros de la Iglesia Cristiana Filadelfia

*Analisis de resultados

Skorskokkokokoskkskoksk

*Direcotrio*

Skorskokkokokoskkskoksk

use "C:\Users\ Abraham Hawley\Dropbox\Nuevo

4\Seminario\laicidad_evangélicos.dta", clear

*use "C:\Users\ Abraham Hawley\Dropbox\Nuevo

4\Seminario\Laicidad_asambleasdedios", clear

Skokokskokokskokokkok kkokkokokskokskokokkokkkokkok

*Recodificacion de variables*

SkorskokskoRokkskoksk kR Rk kokkokskokskskokok Rk kok

comienzo\Semestre

comienzo\Semestre

*Generamos variables con categorias colapsadas para poder hacer medidas resumen vy

conglomerados.

recode alll (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(alllc)
recode al12 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(all2c)
recode al13 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(all3c)
recode al14 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(all4c)
recode a12 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(al2c)
recode 2232 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a232c)
recode 2233 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a233c)
recode a242 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a242c)



recode 2243 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a243c)
recode 2252 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a252c)
recode 2261 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a261c)
recode 2273 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a273c)
recode 2282 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a282c)
recode 2283 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a283c)
recode 2284 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a284c)
recode 2313 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a313c)
recode 2333 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a333c)
recode 2352 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a352c)
recode 353 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a353c)
recode 2371 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a371c)
recode 2372 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a372c)
recode 2373 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a373c)
recode 2374 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a374c)
recode 383 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a383c)
recode 2391 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a391c)
recode 23103 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3103c)
recode 23113 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3113c)
recode 23123 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3123c)
recode 23131 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3131c)

recode c112 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c112c)
recode c122 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c122c)
recode ¢152 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c152c)
recode c213 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c213c)
recode c223 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c223c)
recode ¢23 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c23c)

recode c24 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c24c)

recode c31 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c31c)

recode c343 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c343c)
recode €353 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c353c)
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recode €363 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c363c)
recode ¢37 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(c37¢)

*Etiquetamos variables correctamente para saber a qué nos referimos con cada item.

lab var a111 "Constitucién confesional"

lab var alllc "Constitucion confesional (colapsada)"

lab var a112 "Constitucién de religién oficiosa"

lab var a112¢ "Constitucion de religién oficiosa (colapsada)"

lab var a113 "Constitucién pluralista”

lab var a113c "Constitucion pluralista (colapsada)"

lab var a114 "Constitucién atea"

lab var al14c "Constitucion atea (colapsada)”

lab var a12 "Prohibicién de acuerdos entre gobierno e iglesias"

lab var al2¢ "Prohibicién de acuerdos entre gobierno e iglesias (colapsada)"

lab var a232 "Procesos judiciales diferenciados para ministros de culto”

lab var a232¢ "Procesos judiciales diferenciados para ministros de culto (colapsada)"

lab var a233 "Procesos judiciales para ministros de culto iguales al del resto de los mexicanos"
lab var a233c "Procesos judiciales para ministros de culto iguales al del resto de los mexicanos
(colapsada)"

lab var a242 "Financiamiento publico a iglesias"

lab var a242¢ "Financiamiento publico a iglesias (colapsada)"

lab var a243 "Derecho a autonomia financiera y propiedad privada de iglesias"

lab var a243c "Derecho a autonomia financiera y propiedad privada de iglesias (colapsada)"
lab var a252 "Financiamiento a escuelas privadas religiosas”

lab var a252¢ "Financiamiento a escuelas privadas religiosas (colapsada)"

lab var a261 "Inversién de recursos publicos en eventos religiosos"

lab var a261c "Inversién de recursos publicos en eventos religiosos (colapsada)"

lab var a273 "Cobro de impuestos a asociaciones religiosas"

lab var a273c "Cobro de impuestos a asociaciones religiosas (colapsada)"

lab var a282 "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el

Estado_relof"
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lab var a282¢"Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_relof (colapsada)"

lab var a283"Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_pluralista"

lab var a283c¢ "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusion administrados por el
Estado_pluralista (colapsada)”

lab var a284 "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusiéon administrados por el
Estado_atea"

lab var a284c¢ "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_atea (colapsada)"

lab var a313 "Derechos ciudadanos a todos los mexicanos sin importar su religion"

lab var a313c "Derechos ciudadanos a todos los mexicanos sin importar su religion
(colapsada)"

lab var a333 "Reconocimiento universal de libertades de pensamiento, conciencia y religiéon"
lab var a333c "Reconocimiento universal de libertades de pensamiento, conciencia y religién
(colapsada)"

lab var a352 "Propiedad de medios de comunicacién masiva por parte de asociaciones
religiosas"

lab var a352c "Propiedad de medios de comunicacién masiva por parte de asociaciones
religiosas (colapsada)”

lab var a353 "Publicaciéon de contenidos religiosos en medios de radiodifusion”

lab var a353¢ "Publicacién de contenidos religiosos en medios de radiodifusién (colapsada)"
lab var a371 "Escuelas publicas religiosas"

lab var a371c "Escuelas publicas religiosas (colapsada)”

lab var a372 "Promocién de valores e ideas religiosas en escuelas publicas”

lab var a372¢ "Promocion de valores e ideas religiosas en escuelas publicas (colapsada)"

lab var a373 "Tratamiento exclusivamente académico de contenidos religiosos en escuelas
publicas"

lab var a373c "Tratamiento exclusivamente académico de contenidos religiosos en escuelas
publicas (colapsada)”

lab var a374 "Prohibicién de tratamiento de contenidos religiosos en escuelas publicas”
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lab var a374c "Prohibicién de tratamiento de contenidos religiosos en escuelas publicas
(colapsada)"

lab var a383 "Discriminacién basada en creencias para el acceso a cargos publicos"

lab var a383c "Discriminacién basada en creencias para el acceso a cargos publicos
(colapsada)"

lab var a391 "Objecién de conciencia en los setvicios publicos_confesional"

lab var a391c "Objecion de conciencia en los servicios publicos_confesional"

lab var a3103 "Prohibicién a opinién politica de ministros de culto en ceremonias religiosas”
lab var a3103c "Prohibicién a opinién politica de ministros de culto en ceremonias religiosas
(colapsada)"

lab var a3113 "Prohibicién de partidos politicos religiosos"

lab var a3113¢ "Prohibicién de partidos politicos religiosos (colapsada)"

lab var a3123 "Prohibicién de manifestaciones de apoyo a algun partido o candidato por parte
de ministros de culto o iglesias en elecciones"

lab var a3123c¢ "Prohibicién de manifestaciones de apoyo a algin partido o candidato por parte
de ministros de culto o iglesias en elecciones (colapsada)"

lab var a3131 "Posibilidad de que ministros de culto sean candidatos”

lab var a3131c "Posibilidad de que ministros de culto sean candidatos (colapsada)"

lab var b11 "Participacion de instituciones religiosas en creacion, aprobacién o implementacion
de politicas publicas"

lab var b12 "Consulta a actores religiosos para crear, aprobar o ejecutar politicas publicas"

lab var b13 "Promocién de valores religiosos usando recursos o instituciones del Estado”

lab var b21 "Celebracién de festividades religiosas en escuelas publicas”

lab var b51 "Participacion de actores religiosos en registro oficial de nacimientos, matrimonios
y defunciones"

lab var b31 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de promocién de
la diversidad religiosa y de pensamiento”

lab var b32 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de promocion del
respeto a la comunidad LGBTTTIQ "

lab var b41 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de impulso a

politicas de género"
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lab var b43 "Consulta a actores religiosos para decision gubernamental sobre aprobacién de la
interrupcion legal del embarazo (aborto)."

lab var b44 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que los adultos decidan su
género y orientacion sexual”

lab var b45 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que los nifios decidan su
género y orientacion sexual”

lab var b46 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que las personas ejerzan y
manifiesten su orientacion sexual en publico y privado."

lab var b48 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita matrimonios entre
personas del mismo sexo"

lab var b49 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita adopciéon por familias
homoparentales"

lab var b410 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita acceso a métodos
anticonceptivos en los servicios de salud puablica."

lab var b411 "Consulta a actores religiosos para que gobierno efectie programas de salud
sexual y reproductiva para jévenes"

lab var b412 "Consulta a actores religiosos para que gobierno autorice reproduccion asistida”
lab var b61 "Censura gubernamental de obras de arte y produccién cultural por motivos
religiosos (blasfemias)"

lab var b62 "Censura gubernamental de actividades de docencia, investigacién o divulgacion
cientifica por motivos religiosos"

lab var b71 "Consulta a actores religiosos para definir concepto de vida (cuindo comienza) a
partir del cual se desarrollan legislaciones y politicas publicas"

lab var b72 "Consulta a actores religiosos para autorizar eutanasia o muerte asistida"

lab var b73 "Tratamientos de salud condicionados por motivos religiosos"

lab var c112 "Promocién de la identidad nacional por parte del Estado mediante simbolos
religiosos"

lab var c112¢ "Promocién de la identidad nacional por parte del Estado mediante simbolos
religiosos (colapsada)”

lab var c122 "Uso por parte de funcionarios publicos de simbolos o lenguaje religioso en el

cumplimiento de su cargo"
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lab var c¢122¢ "Uso por parte de funcionarios publicos de simbolos o lenguaje religioso en el
cumplimiento de su cargo (colapsada)”

lab var c152 "Uso por parte de candidatos y partidos de simbolos y lenguaje religiosos con
fines electorales"

lab var c152c "Uso por parte de candidatos y partidos de simbolos y lenguaje religiosos con
fines electorales (colapsada)"

lab var ¢213 "Participacion a titulo personal de funcionarios en ceremonias religiosas”

lab var c213c "Participaciéon a titulo personal de funcionarios en ceremonias religiosas
(colapsada)"

lab var ¢223 "Participacion a titulo personal de candidatos en ceremonias religiosas"

lab var ¢223c "Participaciéon a titulo personal de candidatos en ceremonias religiosas
(colapsada)"

lab var ¢23 "Organizacién de ceremonias religiosas publicas a pedido de un funcionario
publico"

lab var c23c "Organizacién de ceremonias religiosas publicas a pedido de un funcionario
publico (colapsada)"

lab var c24 "Participaciéon de ministros de culto en eventos del gobierno"

lab var c24c "Participacién de ministros de culto en eventos del gobierno (colapsada)"

lab var ¢31 "Influencia de autoridades u organizaciones religiosas sobre las decisiones de los
gobernantes"

lab var c31c "Influencia de autoridades u organizaciones religiosas sobre las decisiones de los
gobernantes (colapsada)"

lab var ¢343 "Presencia de imagenes religiosas en instituciones publicas”

lab var c343¢ "Presencia de imagenes religiosas en instituciones publicas (colapsada)"

lab var ¢353 "Influencia de autoridades religiosas sobre decision de voto de ciudadania"

lab var ¢353c "Influencia de autoridades religiosas sobre decisiéon de voto de ciudadania
(colapsada)"

lab var ¢363 "Influencia de autoridades religiosas sobre opinién de la ciudadania en torno al
desempefio de gobernantes"

lab var ¢363c "Influencia de autoridades religiosas sobre opinién de la ciudadania en torno al

desempefio de gobernantes (colapsada)"
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lab var ¢37 "Influencia de autoridades religiosas sobre ciudadania en torno a aprobacién de
leyes o politicas publicas"
lab var c37c¢ "Influencia de autoridades religiosas sobre ciudadania en torno a aprobacién de

leyes o politicas publicas (colapsada)"

*Generamos etiquetas para nuestras variables con categorias colapsadas.

lab define col 1 "Respuesta confesional" 2 "Respuesta neutral" 3 "Respuesta secular”

*Genero atajo global de variables por dimensioén para manejarlas con mayor facilidad.
global marcojur alll al12 al113 al14 al2 a232 a233 a242 a243 a252 a261 a273 a282 a283 a284
a313 a333 a352 a353 a371 a372 a373 a374 a383 2391 a3103 a3113 a3123 a3131

global marcojurcol alllc al12c al13c all4c al2c a232c a233c a242c a243c¢ a252¢ a261c a273c
a282c¢ a283c a284c a313c a333c a352¢ a353c¢c a371c a372¢ a373c a374c a383c a391c a3103c
a3113c 23123c a3131c

global polpub b11 b12 b13 b21 b51 b31 b32 b41 b43 b44 b45 b46 b48 b49 b410 b411 b412
b61 b62 b71 b72 b73

global cultpol c112 ¢122 ¢152 ¢213 ¢223 ¢23 c24 ¢31 ¢343 ¢353 ¢363 c37

global cultpolcol c112¢ ¢122¢ c152¢ ¢213c¢ ¢223¢ c23c¢ c24c c31c c343c c353¢ ¢363c c37¢

*Aplico las etiquetas a todas las variables incluidas en el atajo global.
lab val $marcojurcol col

lab val $cultpolcol col

Skokokskokokskokkkok kokok kokokoskokokokokskokkokokkokosk kokok >k

*Exploracion general de variables*

SkorskokskRokskskokskskoskok Rk Rk kskokokskskokoskk Rk ko kok sk

describe, s
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misstable sum, all

Skokokskokokskokkskok kkok skkokokskokokskokokkokk

*Aglomeracion de variables*

skofsfotorokokskskrokokskokskorokokokkorokok ok ok

tabm alllc all2c all3c all4c al2c a232c¢ a233c a242c¢ a243c a252¢ a261c a273c a282¢ a283c
a284c a313c a333c a352c¢ a353c a371c a372c a373c a374c a383c a391c a3103¢ a3113¢c a3123c
a3131c b11 b12 b13 b21 b51 b31 b32 b41 b43 b44 b45 b46 b48 b49 b410 b411 b412 b61 b62
b71 b72 b73 c112¢ c122¢ ¢152¢ ¢213c c223c¢ ¢23c c24c¢ c31c ¢343c¢ ¢353c¢ c363c¢ c37¢

tabm alllc all2c al13c all4c al2c a232¢ a233c¢ a242c¢ a243c a252¢ a261c a273c¢ a282¢ a283c
a284c a313c a333c a352c a353¢ a371c a372c a373c a374c a383c a391c a3103c a3113c a3123¢
a3131c b11 b12 b13 b21 b51 b31 b32 b41 b43 b44 b45 b46 b48 b49 b410 b411 b412 b61 b62
b71 b72 b73 c112¢ c122¢ ¢152¢ c213c¢ c223¢ c23¢ c24c c31c ¢343¢ ¢353¢ ¢363¢ c37c, nol

tabm alllc al12¢ al13c all4c al2¢ a232¢ a233¢ a242¢ a243c¢ a252¢ a261c a273c¢ a282c¢ a283c
a284c a313c a333c a352c a353¢c a371c a372¢ a373c a374c a383c a391c a3103c a3113c a3123¢
a3131c b11 b12 b13 b21 b51 b31 b32 b41 b43 b44 b45 b46 b48 b49 b410 b411 b412 b61 b62
b71 b72 b73 c112¢ ¢122¢ c¢152¢ c213c ¢223c c¢23c¢ c24c c31c c343c c353¢ ¢363c c37c, nofreq

row

global todas alllc al12c all13c all4c al2c a232c a233c¢ a242¢ a243c a252¢ a261c a273c a282c
a283c a284c a313c a333c a352c a353c a371c a372¢ a373c a374c a383c a391c a3103c a3113c
a3123c a3131c b11 b12 b13 b21 b51 b31 b32 b41 b43 b44 b45 b46 b48 b49 b410 b411 b412
b61 b62 b71 b72 b73 c¢112¢ ¢122¢ c152¢ c213¢ ¢223¢ ¢23c¢ c24c¢ c31c c343¢ ¢353¢ ¢363c¢ c37c¢

*Creamos matriz de disimilitud con medida de similitud Gower

matrix dissimilarity todas= $todas, variables Gower dissim(oneminus)
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*Observamos primeros cinco cruces de matriz de disimilitud

matlist todas|[1..5,1..5]

*Creamos conglomerados de variables

clustermat completelink todas, name(todass) clear labelvar(question)

*Dendograma para visualizar graficamente como se articula la cercania entre nuestras variables
g g

cluster dendrogram todass, labels(question) ///
xlabel(, angle(90) labsize(*.75)) ///
title(Cluster de Vatiables-encadenamiento completo) ///

ytitle (1-Gower similarity, suffix)

Skokokskokokskokkkok kokokkokokokokokok ok kokkkok

*Recuperamos base original*

Skokokskokokokokkokokkkok kokokokskokokokkokkkk

*Direcotrio

use "C:\Users\ Abraham Hawley\Dropbox\Nuevo

4\Seminario\laicidad_evangélicos.dta", clear

*use "C:\Users\ Abraham Hawley\Dropbox\Nuevo

4\Seminario\Laicidad_asambleasdedios", clear

*Recodificacién de variables
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*Generamos variables con categorias colapsadas para poder hacer medidas resumen vy
conglomerados.

recode al1l (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(alllc)
recode 2112 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(all2c)
recode al113 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(al13c)
recode al14 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(all4c)
recode al12 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(al2c)
recode 2232 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a232c)
recode a233 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a233c)
recode a242 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a242c)
recode a243 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a243c)
recode a252 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a252c)
recode 2261 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a261c)
recode a273 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a273c)
recode a282 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a282c)
recode 2283 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a283c)
recode a284 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a284c)
recode 2313 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a313c)
recode 2333 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a333c)
recode a352 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a352c)
recode 2353 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a353c)
recode a371 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a371c)
recode a372 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a372c)
recode a373 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a373c)
recode a374 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a374c)
recode a383 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a383c)
recode 2391 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a391c)
recode 23103 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3103c)
recode 23113 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3113c)
recode 23123 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(a3123c)
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recode 23131 (1=1)(2=1)(3=2) (4=3)(5=3), gen(a3131c)

recode c112 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c112c)
recode c122 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c122¢)
recode c152 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c152¢)
recode c213 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c213c)
recode €223 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c223c)
recode ¢23 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c23c)
recode c24 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c24c)
recode c31 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c31c)
recode ¢343 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c343c)
recode €353 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c353c)
recode ¢363 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c363c)
recode ¢37 (1=1)(2=1)(3=2)(4=3)(5=3), gen(c37¢)

*Etiquetamos variables correctamente para saber a qué nos referimos con cada item.

lab var a111 "Constitucién confesional"

lab var alllc "Constitucién confesional (colapsada)"

lab var a112 "Constitucién de religién oficiosa”

lab var al12¢ "Constitucion de religiéon oficiosa (colapsada)"

lab var a113 "Constitucién pluralista”

lab var a113c "Constitucion pluralista (colapsada)"

lab var a114 "Constitucion atea”

lab var al14c "Constitucion atea (colapsada)”

lab var a12 "Prohibicién de acuerdos entre gobierno e iglesias"

lab var al2¢ "Prohibicién de acuerdos entre gobierno e iglesias (colapsada)"

lab var a232 "Procesos judiciales diferenciados para ministros de culto"

lab var a232¢ "Procesos judiciales diferenciados para ministros de culto (colapsada)"

lab var a233 "Procesos judiciales para ministros de culto iguales al del resto de los mexicanos"
lab var a233c "Procesos judiciales para ministros de culto iguales al del resto de los mexicanos
(colapsada)"

lab var a242 "Financiamiento publico a iglesias"
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lab var a242¢ "Financiamiento publico a iglesias (colapsada)"

lab var a243 "Derecho a autonomia financiera y propiedad privada de iglesias"

lab var a243c "Derecho a autonomia financiera y propiedad privada de iglesias (colapsada)"

lab var a252 "Financiamiento a escuelas privadas religiosas"

lab var a252¢ "Financiamiento a escuelas privadas religiosas (colapsada)"

lab var a261 "Inversién de recursos publicos en eventos religiosos"

lab var a261c "Inversién de recursos publicos en eventos religiosos (colapsada)”

lab var a273 "Cobro de impuestos a asociaciones religiosas"

lab var a273¢ "Cobro de impuestos a asociaciones religiosas (colapsada)"

lab var a282 "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_relof"

lab var a282¢"Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_relof (colapsada)"

lab var a283"Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_pluralista"

lab var a283¢ "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_pluralista (colapsada)”

lab var a284 "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusiéon administrados por el
Estado_atea"

lab var a284c "Voluntariado de actores religiosos en lugares de reclusién administrados por el
Estado_atea (colapsada)"

lab var a313 "Derechos ciudadanos a todos los mexicanos sin importar su religion"

lab var a313c "Derechos ciudadanos a todos los mexicanos sin importar su religion
(colapsada)"

lab var a333 "Reconocimiento universal de libertades de pensamiento, conciencia y religion"
lab var a333c "Reconocimiento universal de libertades de pensamiento, conciencia y religiéon
(colapsada)"

lab var a352 "Propiedad de medios de comunicacién masiva por parte de asociaciones
religiosas"

lab var a352c "Propiedad de medios de comunicacién masiva por parte de asociaciones
religiosas (colapsada)”

lab var a353 "Publicacién de contenidos treligiosos en medios de radiodifusion”
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lab var a353¢ "Publicacién de contenidos religiosos en medios de radiodifusiéon (colapsada)"
lab var a371 "Escuelas publicas religiosas"

lab var a371c "Escuelas publicas religiosas (colapsada)”

lab var a372 "Promocién de valores e ideas religiosas en escuelas publicas”

lab var a372¢ "Promocién de valores e ideas religiosas en escuelas publicas (colapsada)"

lab var a373 "Tratamiento exclusivamente académico de contenidos religiosos en escuelas
publicas"

lab var a373c "Tratamiento exclusivamente académico de contenidos religiosos en escuelas
publicas (colapsada)"

lab var a374 "Prohibicién de tratamiento de contenidos religiosos en escuelas publicas”

lab var a374c "Prohibicién de tratamiento de contenidos religiosos en escuelas publicas
(colapsada)"

lab var a383 "Discriminacién basada en creencias para el acceso a cargos publicos"

lab var a383c "Discriminacién basada en creencias para el acceso a cargos publicos
(colapsada)"

lab var a391 "Objecién de conciencia en los servicios publicos_confesional"

lab var a391c "Objecién de conciencia en los servicios publicos_confesional"

lab var a3103 "Prohibicién a opinién politica de ministros de culto en ceremonias religiosas”
lab var a3103c "Prohibicién a opinién politica de ministros de culto en ceremonias religiosas
(colapsada)"

lab var a3113 "Prohibicién de partidos politicos religiosos"

lab var a3113¢ "Prohibicién de pattidos politicos religiosos (colapsada)"

lab var a3123 "Prohibiciéon de manifestaciones de apoyo a algun partido o candidato por parte
de ministros de culto o iglesias en elecciones"

lab var a3123¢ "Prohibicién de manifestaciones de apoyo a algin partido o candidato por parte
de ministros de culto o iglesias en elecciones (colapsada)”

lab var a3131 "Posibilidad de que ministros de culto sean candidatos"

lab var a3131c "Posibilidad de que ministros de culto sean candidatos (colapsada)"

lab var b11 "Participacion de instituciones religiosas en creacion, aprobacién o implementacion
de politicas publicas"

lab var b12 "Consulta a actores religiosos para crear, aprobar o ejecutar politicas piblicas”
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lab var b13 "Promocién de valores religiosos usando recursos o instituciones del Estado"

lab var b21 "Celebracion de festividades religiosas en escuelas publicas"

lab var b51 "Participacion de actores religiosos en registro oficial de nacimientos, matrimonios
y defunciones"

lab var b31 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de promocion de
la diversidad religiosa y de pensamiento"

lab var b32 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de promocién del
respeto a la comunidad LGBTTTIQ "

lab var b41 "Consulta a actores religiosos para actividades gubernamentales de impulso a
politicas de género"

lab var b43 "Consulta a actores religiosos para decision gubernamental sobre aprobacion de la
interrupcion legal del embarazo (aborto)."

lab var b44 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que los adultos decidan su
género y orientacion sexual”

lab var b45 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que los nifios decidan su
género y orientacion sexual”

lab var b46 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita que las personas ejetrzan y
manifiesten su orientacién sexual en publico y privado."

lab var b48 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita matrimonios entre
personas del mismo sexo"

lab var b49 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita adopciéon por familias
homoparentales”

lab var b410 "Consulta a actores religiosos para que gobierno permita acceso a métodos
anticonceptivos en los servicios de salud puablica."

lab var b411 "Consulta a actores religiosos para que gobierno efectie programas de salud
sexual y reproductiva para jovenes"

lab var b412 "Consulta a actores religiosos para que gobierno autorice reproduccion asistida”
lab var b61 "Censura gubernamental de obras de arte y produccién cultural por motivos
religiosos (blasfemias)"

lab var b62 "Censura gubernamental de actividades de docencia, investigaciéon o divulgacion

cientifica por motivos religiosos"
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lab var b71 "Consulta a actores religiosos para definir concepto de vida (cuando comienza) a
partir del cual se desarrollan legislaciones y politicas publicas"
lab var b72 "Consulta a actores religiosos para autorizar eutanasia o muerte asistida"

lab var b73 "Tratamientos de salud condicionados por motivos religiosos"

lab var c112 "Promocién de la identidad nacional por parte del Estado mediante simbolos
religiosos"

lab var c112¢ "Promocién de la identidad nacional por parte del Estado mediante simbolos
religiosos (colapsada)"

lab var ¢122 "Uso por parte de funcionarios publicos de simbolos o lenguaje religioso en el
cumplimiento de su cargo"

lab var c¢122¢ "Uso por parte de funcionarios piblicos de simbolos o lenguaje religioso en el
cumplimiento de su cargo (colapsada)”

lab var ¢152 "Uso por parte de candidatos y partidos de simbolos y lenguaje religiosos con
fines electorales"

lab var c152¢ "Uso por parte de candidatos y partidos de simbolos y lenguaje religiosos con
fines electorales (colapsada)”

lab var ¢213 "Participacion a titulo personal de funcionarios en ceremonias religiosas”

lab var c213c "Participacién a titulo personal de funcionarios en ceremonias religiosas
(colapsada)"

lab var ¢223 "Participacion a titulo personal de candidatos en ceremonias religiosas"

lab var ¢223c "Participaciéon a titulo personal de candidatos en ceremonias religiosas
(colapsada)"

lab var ¢23 "Organizacion de ceremonias religiosas publicas a pedido de un funcionario
publico"

lab var c23c "Organizacién de ceremonias religiosas publicas a pedido de un funcionario
publico (colapsada)"

lab var c24 "Participacion de ministros de culto en eventos del gobierno"

lab var c24c "Participacién de ministros de culto en eventos del gobierno (colapsada)"

lab var ¢31 "Influencia de autoridades u organizaciones religiosas sobre las decisiones de los

gobernantes"
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lab var c31c "Influencia de autoridades u organizaciones religiosas sobre las decisiones de los
gobernantes (colapsada)"

lab var ¢343 "Presencia de imagenes religiosas en instituciones publicas”

lab var c343c "Presencia de imagenes religiosas en instituciones publicas (colapsada)"

lab var ¢353 "Influencia de autoridades religiosas sobre decision de voto de ciudadania"

lab var ¢353c "Influencia de autoridades religiosas sobre decisiéon de voto de ciudadania
(colapsada)"

lab var ¢363 "Influencia de autoridades religiosas sobre opinién de la ciudadania en torno al
desempefio de gobernantes"

lab var ¢363c "Influencia de autoridades religiosas sobre opinién de la ciudadania en torno al
desempefio de gobernantes (colapsada)"

lab var ¢37 "Influencia de autoridades religiosas sobre ciudadania en torno a aprobacién de
leyes o politicas publicas"

lab var c37c¢ "Influencia de autoridades religiosas sobre ciudadania en torno a aprobacion de

leyes o politicas publicas (colapsada)"

*Generamos etiquetas para nuestras variables con categorias colapsadas.

lab define col 1 "Respuesta confesional" 2 "Respuesta neutral" 3 "Respuesta seculat"

*Genero atajo global de variables por dimension para manejarlas con mayor facilidad.

global marcojur alll al12 al113 al14 al2 a232 a233 a242 a243 a252 a261 a273 a282 a283 a284
2313 2333 2352 2353 2371 2372 a373 a374 2383 2391 23103 23113 23123 23131

global marcojurcol alllc al12¢ al13c all4c al2c a232c a233c a242c¢ a243c a252¢ a261c a273c
a282c¢ a283c a284c a313c a333c a352¢ a353¢c a371c a372¢ a373c a374c a383c a391c a3103c¢

a3113c a3123¢c a3131c

global polpub b11 b12 b13 b21 b51 b31 b32 b41 b43 b44 b45 b46 b48 b49 b410 b411 b412
b61 b62 b71 b72 b73

global cultpol c112 ¢122 ¢152 ¢213 ¢223 ¢23 c24 ¢31 ¢343 ¢353 ¢363 c37
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global cultpolcol c112¢ ¢122¢ c152¢ ¢213c¢ ¢223¢ c23c¢ c24c c31c c¢343c c353¢ ¢363c c37¢

*Aplico las etiquetas a todas las variables incluidas en el atajo global.
lab val $marcojurcol col

lab val $cultpolcol col

skofskokotokokoksotorokokskskkokokoksfokrorokok koo

*Creacion de medidas resumen*

Skokokskokokskokokskok skkokkkokoskskokokkokokkokokkok

*Cluster de variables 1
*Derechos, libertades y trato igualitario para todos los creyentes ante la ley. (Respuestas

seculares). Predomina marco juridico.

tabm alllc c363c all3c b51 a233c a333c a313c a353c a243c a232c a261c c343¢c b21 c213c
c223c ¢353c, nofreq row

global libertadeigualdadenley alllc ¢363c al13c b51 a233c a333c a313c a353¢c a243c a232c
a261c ¢343c b21 ¢213c¢ ¢223c¢ ¢353¢

alpha $libertadeigualdadenley, std item detail label

*Instrumento con fiabilidad aceptable. Hay que resaltar que a232c a261c c¢343c b21 ¢213c
c223c c353c¢ son items donde se converge con laicidad por motivos religiosos.

alpha $libertadeigualdadenley, std gen (libigleyalpha)

alpha $libertadeigualdadenley, gen (libigleyalpha2)

tab libigleyalpha

*Cluster de variables 2
*Legitimacion religiosa de la vida publica (uso politico de la religién). Predomina cultura

politica.
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tabm a112¢c 23103c c112c c23c b13 c24c c31c c37c a273¢c c152¢ a283c a383c al2c c122c a373¢
a3113c a3123c, nofreq row

global legitimacionrelpol all12c a3103c c112¢ c23c b13 c24c c31c c37c a273c¢ c152¢ a283c
a383c al2c c122¢ a373c a3113c a3123¢

alpha $legitimacionrelpol, std item detail label
*Instrumento con fiabilidad aceptable.

alpha $legitimacionrelpol, std gen (legitrelpolalpha)
alpha $legitimacionrelpol, gen (legitrelpolalpha?2)

tab legitrelpolalpha

*Cluster de variables x

*Oposicion a marginacion de religiones de ambitos estatales. (Respuestas confesionales).

tabm all4c a284c a374c,nofreq row

global exclusionrelpol all4c a284c a374c

alpha $exclusionrelpol, std item detail label

*Instrumento con fiabilidad inaceptable

*Cluster de variables 3

*Aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos (Respuestas confesionales).

tabm a391c a282c a372¢ a242c¢ a252¢, nofreq row

global estadofinesrel a391c a282¢ a372¢ a242c a252¢

alpha $estadofinesrel, std item detail label
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*Instrumento con fiabilidad regular.
alpha $estadofinesrel, std gen (estfinrelalpha)
alpha $estadofinesrel, gen (estfinrelalpha2)

tab estfinrelalpha

*Cluster de variables 4

*Influencia de lo religioso en educacion, arte y ciencia.

tabm a352¢ a371c b71 b72 b61 b62 a3131c, nofreq row

global releducartcienc a352c a371c b71 b72 b61 b62 a3131c¢

alpha $releducartcienc, std item detail label
*Instrumento con fiabilidad elevada.

alpha $releducartcienc, std gen (reledartcienalpha)
alpha $releducartcienc, gen (reledartcienalpha?)

tab reledartcienalpha

*Cluster de variables 5

*Influencia de actores religiosos en politicas publicas (escenarios religiosos y permeables).

tab b11 b12

global polpub b11 b12

alpha $polpub, std item detail label
*Instrumento con fiabilidad regular.
alpha $polpub, std gen (polpubalpha)
alpha $polpub, gen (polpubalpha?2)
tab polpubalpha
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*Cluster de variables 6
*Influencia de actores religiosos en politicas de género, y en derechos sexuales y reproductivos

(Escenarios religiosos)

tabm b31 b32 b43 b49 b46 b48 b44 b45 b411 b41 b410 b412 b73,nofreq row
global polsexgenero b31 b32 b43 b49 b46 b48 b44 b45 b411 b41 b410 b412 b73
alpha $polsexgenero, std item detail label

*Instrumento con fiabilidad casi perfecta.

alpha $polsexgenero, std gen (polsexgenalpha)

alpha $polsexgenero, gen (polsexgenalpha?)
tab polsexgenalpha

SkorokokkRokksk kR kR ok Rk Rk Rk kk sk

*Aglomeracion de casos*

Skokokskokok kR Rk ok kR kR Rokkkkokkk

*Correlacion entre variables de interés.

pwcorr libigleyalpha  legitrelpolalpha  estfinrelalpha  reledartcienalpha  polpubalpha
polsexgenalpha, star(0.5)

*Exploracion grafica a partir de una matriz de diagramas de dispersion:

graph matrix libigleyalpha legitrelpolalpha estfinrelalpha reledartcienalpha polpubalpha
polsexgenalpha

*Agrupamiento
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*Compilacién en una matriz de disimilitudes denominada tiposlaicasmbl, con los seis indices

creados. Estimaremos las proximidades a partir de distancias euclideas.

matrix dissimilarity tiposlaicasmbl=libigleyalpha legitrelpolalpha estfinrelalpha
reledartcienalpha polpubalpha polsexgenalpha, 1.2
matlist tiposlaicasmbl[1..5,1..5]

clustermat averagelinkage tiposlaicasmbl, name(clasambleas) add
*Me quedaré con average linkage porque analiticamente es algo mas distintivo.

cluster dendrogram clasambleas, cutn(20) showcount xlabel(, angle(90) labsize(*.75))

*Exploramos el nimero 6ptimo de clusters se basa en los procedimientos propuestos por

Duda-Hart y Calinski-Harabasz.

cluster stop, variables(libigleyalpha legitrelpolalpha estfinrelalpha reledartcienalpha polpubalpha
polsexgenalpha)

clustermat stop, variables(libigleyalpha legitrelpolalpha estfinrelalpha reledartcienalpha
polpubalpha polsexgenalpha) rule(duda)

*Arreglo a cinco cluster.

cluster gen tiposlaicasmbl=groups(5)

*Observamos como se distribuyen las observaciones de la base en los conglomerados
generados.

tab tiposlaicasmbl

*La clase 2 es predominante (64.15%); luego la clase 1 (16.98%); luego la 3 (9.43%); luego la 5

(7.55%), finalmente la 4 con un solo caso (1.89%).

SkrskokskRokoskskokoskskskok Rk Rk kokokskoskokk ko kokkk

*Rasgos distintivos por grupos*

SkrskokskRokoskskokskskskok Rk kkokkokskskokk sk ok ko ko
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*Observamos los valores promedios de cada cluster en los seis indices generados, tantop en su

version estandarizada como no estandarizada.

table tiposlaicasmbl, c(mean libigleyalpha mean legitrelpolalpha mean estfinrelalpha)

table tiposlaicasmbl, c(mean reledartcienalpha mean polpubalpha mean polsexgenalpha)

table tiposlaicasmbl, c(mean libigleyalpha2 mean legitrelpolalpha2 mean estfinrelalpha2)

table tiposlaicasmbl, c(mean reledartcienalpha2 mean polpubalpha2 mean polsexgenalpha?2)

*Vemos en detalle como respondieron los individuos de cada conglomerado a cada uno de los

items para medir el tipo de relaciones pretendidas entre el Estado y las iglesias.

tabm $libertadeigualdadenley if tiposlaicasmbl==1, nofreq row
tabm $libertadeigualdadenley if tiposlaicasmbl==2, nofreq row
tabm $libertadeigualdadenley if tiposlaicasmbl==3, nofreq row
tabm $libertadeigualdadenley if tiposlaicasmbl==4, nofreq row

tabm $libertadeigualdadenley if tiposlaicasmbl==5, nofreq row

tabm $legitimacionrelpol if tiposlaicasmbl==1, nofreq row
tabm $legitimacionrelpol if tiposlaicasmbl==2, nofreq row
tabm $legitimaciénrelpol if tiposlaicasmbl==3, nofreq row
tabm $legitimacionrelpol if tiposlaicasmbl==4, nofreq row

tabm $legitimacionrelpol if tiposlaicasmbl==5, nofreq row

tabm $estadofinesrel if tiposlaicasmbl==1, nofreq row
tabm $estadofinesrel if tiposlaicasmbl==2, nofreq row
tabm $estadofinesrel if tiposlaicasmbl==3, nofreq row
tabm $estadofinesrel if tiposlaicasmbl==4, nofreq row

tabm $estadofinesrel if tiposlaicasmbl==5, nofreq row

tabm $releducartcienc if tiposlaicasmbl==1, nofreq row
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tabm $releducartcienc if tiposlaicasmbl==2, nofreq row
tabm $releducartcienc if tiposlaicasmbl==3, nofreq row
tabm $releducartcienc if tiposlaicasmbl==4, nofreq row

tabm $releducartcienc if tiposlaicasmbl==5, nofreq row
tabm $polpub if tiposlaicasmbl==1, nofreq row

tabm $polpub if tiposlaicasmbl==2, nofreq row

tabm $polpub if tiposlaicasmbl==3, nofreq row

tabm $polpub if tiposlaicasmbl==4, nofreq row

tabm $polpub if tiposlaicasmbl==5, nofreq row

tabm $polsexgenero if tiposlaicasmbl==1, nofreq row
tabm $polsexgenero if tiposlaicasmbl==2, nofreq row
tabm $polsexgenero if tiposlaicasmbl==3, nofreq row
tabm $polsexgenero if tiposlaicasmbl==4, nofreq row
tabm $polsexgenero if tiposlaicasmbl==>5, nofreq row

*Ejemplos de rasgos distintivos

*Variable del cluster "Derechos, libertades y trato igualitario para todos los creyentes ante la

ley".

tab tiposlaicasmbl a113c

*Variable del cluster "Legitimacion religiosa de la vida publica (uso politico de la religién".

tab tiposlaicasmbl c¢112¢

*Variable del cluster "Aprovechamiento de recursos del Estado para fines religiosos".

tab tiposlaicasmbl a242c
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*Variable del cluster "Influencia de actores religiosos en educacion, arte y ciencia".

tab tiposlaicasmbl b62

*Variable del cluster "Influencia de actores religiosos en politicas publicas".

tab tiposlaicasmbl b11

*Variable del cluster "Influencia de actores religiosos en politicas de género, y en derechos

sexuales y reproductivos".

tab tiposlaicasmbl b43

*Listado por rol en la iglesia

sort 1iil

list 1ii1 tiposlaicasmbl

tab iiil tiposlaicasmbl, nofreq row

tab iiil tiposlaicasmbl, nofreq column

*Aqui llama la tencién que todos los pastores caen en el mismo y que el cluster al que
pertenecen es el que mas aparece en la iglesia. O sea que pastoren podrian imponer una vision

hegemonica.

SkokoRokokok Rk R Rk R Rk KRk kR kR R kok sk skok sk kok skokok sk skok skokokok ok skoskok sk sk kiR kol sk skokokskokok ok koskokokoskokokskokokok

*Cruce de cluster con variables de involucramiento y sociodemograficos*

SkorokokkRoRokskokskok kR Rk kR kokkokskok sk skok skok sk kR ok kokkskskoskskskok kokskokk sk skok ko skoskokoskokkok sk ok kokk skskok sk skskok

*Listado por afios de pertenencia al grupo
sort ivl

list iv1 tiposlaicasmbl

tab iv1 tiposlaicasmbl, nofreq row

tab iv1 tiposlaicasmbl, nofreq column
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*Listado por frecuencia de participacion en iglesia
sort iv2

list iv2 tiposlaicasmbl

tab iv2 tiposlaicasmbl, nofreq row

tab iv2 tiposlaicasmbl, nofreq column

*Descripcion por sexo
tab v1 tiposlaicasmbl, nofreq row

tab v1 tiposlaicasmbl, nofreq column

*Listado por edad
sort v21

list v21 tiposlaicasmbl

*Listado por escolaridad

sort v3

list v3 tiposlaicasmbl

tab v3 tiposlaicasmbl, nofreq row

tab v3 tiposlaicasmbl, nofreq column

*Listado por estado civil

sort v4

list v4 tiposlaicasmbl

tab v4 tiposlaicasmbl, nofreq row

tab v4 tiposlaicasmbl, nofreq column

*Listado por ocupacion
sort v5
list v5 tiposlaicasmbl

tab v5 tiposlaicasmbl, nofreq row
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tab v5 tiposlaicasmbl, nofreq column

*Listado por ingresos

sort vO

list v6 tiposlaicasmbl

tab v0 tiposlaicasmbl, nofreq row

tab v6 tiposlaicasmbl, nofreq column
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APENDICE 5. INFORMACION BASICA DE LOS ENTREVISTADOS DE

LA FASE CUALITATIVA

Entrevistado 1.1

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.666667 2.300654 1.155556 1.714286 2111111 1.547721
claster 1

Valor  del 1.3125 2.0625 1 2 2 1.307692
entrevistad

ol.1l

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicion jerarquica Tiempo de Proporcion de participacién en las Escolaridad ~ Ocupacion
ocupada al interior de la pertenencia a la actividades o eventos de la
organizacion religiosa comunidad religiosa comunidad religiosa durante el
ultimo mes.
Feligrés sin cargo Mas de 5 afios Participé en todas Secundaria  Estudiante

Entrevistado 2.1

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph ~ polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.480949 1.842582 1.276471 1.153361 1.294118 1.226656
cluster 2

Valor  del 1.375 1.882353 1 1.285714 1.5 1
entrevistad

o021

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicion jerarquica Tiempo de Proporcién de participaciéon en Escolaridad ~ Ocupacion
ocupada al interior de la pertenencia a la las actividades o eventos de la
organizacion religiosa comunidad comunidad religiosa durante el
religiosa ultimo mes.
Miembro con Mis de 5 afios Participé en mas de la mitad pero  Licenciatura  Estudiante
responsabilidad no en todas.

administrativa o pastoral

Entrevistado 2.2

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph
a a a a a a

Media del 1.480949 1.842582 1.276471 1.153361 1.294118 1.226656
cluster 2



libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph ~ polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Valor  del 1.1875 1.705882 1 1 1 1
entrevistad
022

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicion jerarquica Tiempo de Proporciéon de participacién  Escolaridad Ocupacion
ocupada al interior de pertenencia a la en las actividades o eventos de
la organizacién comunidad la comunidad religiosa durante
religiosa religiosa el ultimo mes.
Pastor/a Mis de 5 afios Participé en todas Licenciatura Ministro/a de
culto ordenado/a
(Pastor/a)

Entrevistado 2.3

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.480949 1.842582 1.276471 1.153361 1.294118 1.226656
claster 2
Valor del 1 1.235294 1 1 1 1
entrevistad
023

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicion jerarquica Tiempo de Proporcion de participacién en  Escolaridad Ocupacion
ocupada al interior de la pertenencia a la las actividades o eventos de la
organizacion religiosa comunidad comunidad religiosa durante el
religiosa ultimo mes.
Miembro con Mis de 5 afios. Participé en todas. Preparatoriao  Empleado
responsabilidad Bachillerato publico

administrativa o pastoral

Entrevistado 2.4

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.480949 1.842582 1.276471 1.153361 1.294118 1.226656
claster 2
Valor  del 1.5625 1.588235 1 1.285714 1 1.538462
entrevistad
024

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicién jerarquica Tiempo de Proporcién de participacién en las Escolaridad ~ Ocupacion
ocupada al interior de la pertenencia a la actividades o eventos de la
organizacién religiosa comunidad religiosa comunidad religiosa durante el
ultimo mes.
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Posicién jerarquica Tiempo de Proporcién de participacién en las Escolaridad ~ Ocupacion

ocupada al interior de la pertenencia a la actividades o eventos de la
organizacién religiosa comunidad religiosa comunidad religiosa durante el
ultimo mes.
Pastor/a Mas de 5 afios Participé en todas Posgrado Profesor

Entrevistado 3.1

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.575 1.994958 2.48 1.342857 1.6 1.183217
claster 3

Valor  del 1.75 1.882353 2.2 1.857143 1.5 1.153846
entrevistad

03.1

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicion jerarquica Tiempo de Proporcion de participacién en Escolaridad ~ Ocupacion
ocupada al interior de la pertenencia a la las actividades o eventos de la
organizacion religiosa comunidad comunidad religiosa durante el
religiosa ultimo mes.
Feligrés sin cargo Mis de 5 afios. Participé en mds de la mitad pero  Licenciatura Comerciante

no en todas.

Entrevistado 5.1

Valores observados en cada uno de los indices

libigleyalph  legitrelpolalph  estfinrelalph  reledartcienalph  polpubalph  polsexgenalph

a a a a a a
Media del 1.890625 2.691176 2.05 2.571429 2.25 2.230769
claster 5

Valor  del 1.875 2.705882 2.4 2.428571 2 1.923077
entrevistad

o5.1

Perfil sociodemografico y de involucramiento religioso

Posicion jerarquica Tiempo de Proporcion de Escolaridad Ocupacion
ocupada al interior de pertenencia a la participacion en las
la organizacion comunidad actividades o eventos de la
religiosa religiosa comunidad religiosa
durante el dltimo mes.
Miembro con Mas de 5 afios. Participé en mas de la Licenciatura Inactivo/desempleado
responsabilidad mitad pero no en todas.
administrativa o
pastoral
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