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Resumen:

La presente investigacion examina los usos y significados de los sitios sagrados de las islas
Yaeyama —llamados utaki/On— en el contexto actual de las politicas de identidad, el
patrimonio cultural, el turismo y la promocidn de iniciativas locales de desarrollo en Okinawa.
Estos sitios, remanentes de un poder monarquico (Reino de Ryukyu) impuesto en las islas
del sur, se han concebido en afios recientes como marcadores identitarios que reflejan lo que
se considera una cultura “tradicional” y “auténtica”.

Partiendo del utaki (On) como un espacio de conflicto y negociacion por diversos actores
que buscan ejercer control sobre la produccién de significados, se analiza —a través de casos
especificos— la forma en que las comunidades locales se organizan en torno al lugar sagrado
y generan iniciativas de conservacion. Siguiendo esta linea, se vera como estos lugares
articulan discursos del presente de la region con memorias historicas, relatos y nociones de
arraigo e identidad. A través de la agencia, las comunidades de Yaeyama buscan hacer de
estos lugares un canal para negociar la apropiacion de sus espacios y descentralizar la
construccidn de geografias y discursos identitarios culturales emanados de la isla de Okinawa,
en donde estas islas mantienen una posicién marginal.

Palabras clave: Utaki/On, lugares sagrados, islas Yaeyama, Okinawa, patrimonio cultural,
comunidad, identidad, memoria, localidad, conservacion, Reino de Ryukyu.

Abstract:

The following research examines the uses and meanings of the sacred sites of the Yaeyama
islands -called utaki/On- in the current context of identity politics, cultural heritage, tourism,
and the promotion of local development initiatives in Okinawa. These sites, remnants of a
monarchical power (Ryukyu Kingdom) imposed on the southern islands, have been
conceived in recent years as identity markers reflecting what is considered a "traditional™ and
"authentic" culture.

Considering the utaki/On as a space of conflict and negotiation by various actors seeking to
exert control over the production of meanings, it is analyzed (through specific cases) how
local communities organize themselves around the sacred place and generate conservation
initiatives. Following this line, it will be seen how these places articulate discourses of the
region's present with historical memories, narratives, and notions of attachment and identity.
Through the agency, local communities seek to make these places a channel to negotiate the
appropriation of their spaces and decentralize the construction of geographies and cultural
identity discourses emanating from the island of Okinawa, where these islands maintain a
marginal position.

Keywords: Utaki/On, sacred sites, Yaeyama islands, Okinawa, cultural heritage, community,
identity, memory, locality, conservation, Ryukyu Kingdom.
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Introduccion

Quiero comenzar con un fragmento del relato titulado Confinamiento en la isla, obra
de Sakiyama Tami, escritora originaria de las islas Yaeyama, Okinawa. Aqui, por medio de
una narracion estética, ilustra una de las escenas mas recurrentes a lo largo de la vida de los

habitantes de las islas:

“La aldea habia empezado a resonar con el sonido de los gongs y los tambores en la preparacion
para el Festival Kitsugan, celebrado para suplicar a los dioses una abundante cosecha de arroz.
[...] Los ensayos eran para el baile de la aldea que se celebraria en el santuario local, y continuaron
hasta el dia en que las sacerdotisas se confinaron en el utaki, uno de los lugares sagrados de la
isla. La mayoria de los participantes solo venian a la isla para los festivales, asi que los mas
jovenes siempre seguian de fiesta hasta el amanecer. Yo, que ain no me habia convertido en
miembro oficial de la aldea, s6lo podia estar como observador hasta que la reunion llegara a su
fin” 1,

Estas lineas expresan de modo muy simple, con sus matices, algunas de mis
apreciaciones emanadas durante mi estancia en la isla de Ishigaki, Yaeyama, como parte del
trabajo de campo comprendido entre el 21 de diciembre de 2018 y el 6 de enero de 2019, y

que culmind con la redaccion del presente resultado de investigacion.

En particular, traigo a colacion esta narracién sobre aspectos que, mas alld de su
descripcidn, reflejan relaciones mas complejas entre la vida actual de las islas con su historia

y entorno. Se podria sugerir que estas practicas fueron realizadas en un pasado distante; sin

! Cita original: “The village had begun to resound with the beating of gongs and drums in preparation for the
Kitsugan Festival, held to entreat the gods for an abundant rice harvest. [...] The rehearsals were for the village
dance to be held at the local shrine, and they continued up until the day the priestesses confined themselves to
the utaki, one of the sacred spots on the island. The majority of participants only came to the island for the
festivals, so the younger ones always continued partying until dawn. [...] I, who had not yet become an official
member of the village, could only watch as an observer until the gathering finally came to a close”. Titulo
original del relato: Shimagomoru/> ~ %% (1991). Autora: Sakiyama Tami (Island Confinement, 2016, pag.
126). Traduccion al inglés realizada por Takuma Sminkey. Traduccion al espafiol realizada por Bernardo
Olmedo Espinoza.



embargo, una caracteristica es la continuidad de su realizacion, a pesar de un entorno y una

dinamica social cada vez mas cambiante.

El rescate del pasaje alude, sin lugar a duda, a la funcién del sitio sagrado,
originalmente asociado con rituales agricolas, asi como por la importancia que ostenta para
la localidad en la actualidad, pese al distanciamiento de la préctica agricola. Sin embargo, la
pregunta no se centra solo en esto, dado que el significado que estos sitios sagrados ostentan
para la comunidad va mas alla de lo religioso, resultado de la amplitud y variedad de
experiencias ahi vividas en la actualidad. Por consiguiente, el contexto actual de las islas
confiere una mirada diferente al interrogar a esos sitios frente a probleméticas como la
despoblacién y los cambios de mentalidad. En esta linea y de manera simultanea, merece una
reflexion respecto de la relacion que guarda esto ultimo con otro tipo de situaciones actuales,
como el arraigo al lugar de origen y la importancia de la cohesion comunitaria, en tanto

indican la gestacion de nuevos elementos susceptibles de ofrecer lecturas mas amplias.

Estas cuestiones se han presentado en narrativas como la de Sakiyama Tami y otras
mas en la literatura de ficcion y poesia okinawense, las cuales han reflejado realidades bajo
la forma de experiencias individualizadas. A traves de tematicas como la identidad y la
naturaleza, mencionan Davinder Bhowmik y Steve Rabson (2016, pag. 12), se habla de estas
experiencias como un choque entre tension y modernidad, resultado de una otredad

okinawense, construida por Japon desde un proceso historico que se remonta al siglo XIX.

Antes de ser incorporadas a la nacion japonesa, las islas Ryukyu habian conformado
una “entidad cultural con una identidad propia” (Rgkkum, 1998, pag. 1) bajo la forma del

Reino de Ryukyu, el cual mantenia relaciones comerciales con el resto de Asia. Sin embargo,



al momento de ser anexadas a JapoOn surgieron tensiones al interior de la recien creada
Okinawa, dada la existencia de matices étnicos y culturales que diferenciaban a la region.
Esto dio paso a una ambivalenciay, con ello, al dilema que supone colocarse entre asimilarse

a Japon o alimentar el deseo existente de preservar su singularidad (Oguma, 2014, pag. 6).

Al mismo tiempo, esta ambivalencia suscito la construccion, por parte de Japon, de una
nueva representacion de las islas, basada en imagenes nostalgicas del paisaje subtropical y
una singularidad cultural. Sin embargo, a pesar de haber mantenido connotaciones negativas
hasta los primeros afios de la posguerra —puesto que resaltaba un supuesto atraso en el que se
encontraba la region—, su funcion fue cambiando en tanto los contextos en los que se situd lo
indicaban. Lo anterior se ejemplifica en la forma en como, a partir de la década de 1970, el
gobierno japonés la utilizé con fines estratégicos y promocionales para impulsar el desarrollo

de Okinawa, después de haber estado bajo la administracion estadounidense por 27 afios.

Por otro lado, mediante politicas de identidad, el gobierno de la prefectura busco
revertir la connotacion negativa de las representaciones sobre la singularidad de Okinawa a
finales del siglo XX. Bajo este replanteamiento, se buscd dar coherencia a las islas —mediante
una identidad okinawense unificada— con la finalidad de construir un nuevo posicionamiento
frente a Japon y Estados Unidos. De este modo, se capitalizé la singularidad del climay la
cultura y, de forma simultanea, se construy6 una memoria comin basada en un pasado
idealizado (Reino de Ryukyu) anterior a la dominacion japonesa (Casey, 2013), (Figal, 2008).
Sin embargo, esta imagen unificada ha generado un choque entre representaciones
esencialistas de Okinawa con procesos de formacion de identidad (Allen, 2002, pag. 11) aun

nivel mas regional o local, como en el caso de las islas Yaeyama.



Localizadas en el extremo suroeste de la prefectura de Okinawa, las islas Yaeyama
tienen una mayor cercania geografica con Taiwan y China que con las islas principales de
Japoén. Invadidas por el Reino de Ryukyu a inicios del siglo XVI, estas islas suelen ser vistas
como lugares en donde las formas culturales y de vida de las antiguas aldeas agricolas han

permanecido sin grandes cambios.

Su relevancia actual en el contexto japonés y okinawense contrasta con la marginacion
politica y social experimentada a lo largo de 500 afios. Esta, caracterizada por una relacion
desigual con la isla de Okinawa y Japén, ha incidido en el imaginario local de Yaeyama, en
donde su poblacion es sujeta constantemente a una subordinacion politica, econémica y
cultural. Lo anterior se ha visto reflejado, principalmente, en temas como la autonomia y la
toma de decisiones, que van desde lo cultural hasta las politicas de seguridad nacional. Este
segundo aspecto ha sido relevante en afios recientes, debido al interés que el gobierno ha
mostrado interés en las islas, en tanto su proximidad geografica con China lo indica. Por ello,
el gobierno japonés esté llevando a cabo la construccion de una base antimisiles en la isla de
Ishigaki, con la finalidad de tener presencia ante la influencia creciente de China, asi como
por el conflicto existente por la administracion de las islas Senkaku/Diaoyu. A pesar de la
oposicion de una parte importante de la poblacion local, el gobierno japonés no ha dado

marcha a este plan, reproduciendo asi esta relacion desigual hasta la actualidad.

Por otro lado, en el ambito econdmico y cultural, Yaeyama se ha visto supeditada a los
intereses del gobierno de la prefectura de Okinawa, el cual ha exaltado la supuesta imagen
de la vida y cultura tradicional de las islas Yaeyama como una forma de ejercer mayor
influencia. El entorno islefio, en muchas ocasiones inalterado, es usado para reforzar la

imagen del paraiso del sur y el discurso de las islas de curacién o iyashi no shima (Gillan,

4



2012, pag. 12), la cual hace eco de la “naturaleza sanadora” de las islas, en comparacion con
la vida ajetreada de las grandes ciudades. Anteriormente, esta representacion no era exclusiva
de Yaeyama, puesto que abarcaba a todas las islas de la prefectura. No obstante, esto se ha
ido focalizando en Yaeyama, especialmente desde la década de 1990, como resultado de la

transformacion social y el desarrollo econémico de la isla de Okinawa.

Dentro de esta supuesta naturaleza sanadora, los sitios sagrados son relevantes, pues
son vistos como puntos de poder o power spots, en donde se puede experimentar la
espiritualidad y la sanacién a través de su energia. Asimismo, han sido transformados en
marcadores identitarios que ejemplifican las tradiciones de culto del archipiélago (Rots, 2019,

pag. 156).

Su nombre mas extendido y conocido es el de utaki (#4), ya que asi es llamado en la
isla de Okinawa y, en tiempos del Reino de Ryukyu, fue su nombre oficial. Por cuestiones
dialectales, en algunas localidades de Yaeyama se le conoce como On?, Otake o Wan. Estos
sitios han sido identificados, en muchas ocasiones, como arboledas sagradas, debido a la
gran cantidad de vegetacion existente. En su interior, funcionarias religiosas realizan rituales
dirigidos a la deidad (kami), y se pide por el bien de la comunidad. Sin embargo, su funcién
actual ha sido uno de los aspectos que han cobrado relevancia en las investigaciones mas
recientes sobre estos sitios en Okinawa, especialmente por la influencia que han adquirido
en las economias del turismo. Aqui, el caracter sagrado de estos sitios ha sido un punto de

debate, en especial por el incremento en el nimero de visitantes no tradicionales a raiz del

2 Como precisidn, dado que este es el nombre méas difundido en Yaeyama, utilizaré On para referirme al sitio
sagrado en estas islas. En el caso concreto de la isla de Okinawa —y en un sentido mas general— me referiré a
estos como utaki, dado que es el nombre por el que se le conocen actualmente en esta regién, a pesar de que
todos sean parte de una misma tradicion.



nombramiento del Séfa utaki (localizado en la isla de Okinawa) como el sitio de culto mas
importante del antiguo Reino de Ryukyu por la UNESCO (mediante su inclusion en la lista

de Sitios gusuku y bienes culturales asociados del Reino de Ryukyu).

La propuesta de la presente investigacion va mas alla del estudio de la transformacion
de estos sitios como espacios de mercantilizacion. En vez de eso, se busca hacer una
aproximacion a la forma en la que las comunidades actuales se involucran en la produccién
de significados de estos sitios, a pesar de que muchos no tengan denominaciones oficiales
para su proteccion. En el contexto de las islas Yaeyama, el On ha sido transformado en un
espacio discursivo, mediante el cual las comunidades no solo responden al contexto turistico
y a la urbanizacion, sino que generan posicionamientos politicos. Estos sitios, vistos como
simbolos de la cultura tradicional, son lugares que articulan una memoria histérica local con
el presente de la region. De esta forma, el rescate del pasado y la memoria local vinculada al
On —por medio de discursos locales— busca validar y legitimar geografias e identidades dentro

de Yaeyama, asi como posiciones politicas en el presente.

Con base en lo anterior, el capitulo 1, titulado Las islas Yaeyama en el contexto cultural
okinawense, se divide en dos partes: en la primera se presentan teméticas generales de las
islas Yaeyama relacionadas con la historia, caracteristicas regionales y dinamicas de vida,
que hasta hace dos décadas empezaron a ser tratadas en la literatura académica en inglés. Lo
anterior lleva a vincular el contexto cultural actual y socioeconémico de Okinawa con
procesos que han incidido en la forma en la que es entendida la identidad y memoria en cada
region. Primero, encontramos un proceso historico ligado al antiguo reino de Ryukyu, el cual
definig, a través de una relacion tributaria vinculada con la produccion agricola, una posicion

periférica de las islas y formas de vida particulares. En la segunda parte, discuto la posicion

6



de las islas Yaeyama en relacion con lo que Matthew Allen (2002, pag. 10) llama “imagenes
coherentes sobre Okinawa”, basadas en el uso de simbolos como el pasado y el patrimonio
cultural. Especificamente, el lector podra apreciar como, a raiz de la expansion del turismo,
se ha hecho uso de estos simbolos —entre ellos los sitios sagrados (utaki/f#5t)— para reforzar
un metadiscurso sobre la identidad okinawense, el cual contrasta con otras formas de pensar

la identidad y la memoria en regiones o localidades mas alejadas de la isla de Okinawa.

En el capitulo 2, titulado EI On (4#4) en la vida espiritual de las islas Yaeyama, hago
una caracterizacion inicial del sitio sagrado como espacio ceremonial en donde se llevan a
cabo rituales comunitarios. Junto con el sistema de sacerdotisas, forman parte de una
tradicion ryukyuense surgida a raiz de la instauracion de un sistema politico-religioso por el

Reino de Ryukyu en el siglo XVI.

El énfasis que pongo en la sucesion de sacerdotisas deriva de la necesidad de contrastar
las investigaciones surgidas en la segunda mitad del siglo XX e influenciadas, en su mayoria,
por la antropologia social y los estudios folcléricos. Estos estudios privilegiaron la
cosmologia mediante el analisis de la organizacion social tradicional (grupos patrilineales) y
los sistemas simbdlicos dentro de aldeas ryukyuenses, las cuales se trataron como
microcosmos inmutables. Por tanto, este recorrido hecho a lo largo del capitulo ayuda a
entender la resemantizacién de los significados y funciones de algunos aspectos histéricos,
simbolicos y de organizacion social en torno del On, frente a los cambios actuales en las

formas de vida en Yaeyama.

En el capitulo 3, El lugar sagrado en las narrativas de memoria e identidad, isla de

Ishigaki, analizo los mecanismos actuales de cohesion social alrededor de los sitios sagrados,



especificamente en lo relativo a las asociaciones comunitarias (aza kai/7-%). Estas, ademas
de organizar a la comunidad y definir sus limites, han sido adaptadas por la sociedad para
Ilevar a cabo funciones de conservacion y realizacién de festividades agricolas en los sitios

sagrados.

Me centraré en el caso especifico del Maitsuba On (& Z.i£1#15#), localidad de Arakawa,
y la ceremonia de reconstruccion (rakkei/ 7% B2) del salén de rezo (haiden/ %), para
examinar y ponderar codmo estas comunidades han reinterpretado el significado de los sitios
mas alla de lo sagrado. Por ello, mas que ser simples sitios de adoracion a las deidades,
argumentaré como, a través de labores de reconstruccion, las comunidades se reapropian de
estos lugares y sus significados, generando asi posturas politicas. Aunado a esto, se analizara
como estos lugares articulan una memoria histérica local, la cual es utilizada por las
comunidades actuales con dos prop6sitos principales: contestar la unidad discursiva sobre la
identidad cultural okinawense; por otro lado, redefinir una posicion local ante las relaciones

de poder con Okinawa y Japdn.

Por ultimo, hago una ampliacion a este andlisis mediante el estudio de las identidades
individuales relacionadas con los On. En particular, me abocaré en profundizar el caso de la
sacerdotisa (tsukasa) del Ushagi On (k#4648 4%) aza de Okawa y como, a través de
manifestaciones somaticas y relatos asociados al On, se delinea la identidad y funcién de las
mujeres que son investidas como funcionarias del kami y, por tanto, reconocidas como

autoridad ante una comunidad determinada.

El presente trabajo se apoya principalmente en el trabajo de campo hecho en la isla de

Ishigaki, en donde se llevaron a cabo observaciones directas de los sitios sagrados, las cuales



se contrastaron con una serie de entrevistas hechas a investigadores, sacerdotisas y
pobladores locales. A la par, estas entrevistas las sustenté con informacion y diversos
documentos especificos, dentro de los que destacan folletos informativos oficiales —
elaborados por las aza kai de las localidades de Arakawa y Tonoshiro— proporcionados por
los mismos residentes e investigadores de la isla. Para desarrollar el proyecto, arranqué con
fuentes en inglés consultadas en la Biblioteca de El Colegio de México. Ya para indagaciones
especificas y, dado que fue un periodo corto de investigacion directa, me aboqué a
complementar la informacion con bibliografia y otras fuentes obtenidas de la Biblioteca
Publica de la Ciudad de Ishigaki (4 6 i 32 X £ £E). También me apoyé en archivos
digitalizados del fondo reservado, los cuales son propiedad del Museo de Historia de
Yaeyama de la Ciudad de Ishigaki (#8737 /\ & [Lf##4E). Por Gltimo, utilicé bibliografia

de la Biblioteca de la Universidad de las Ryukyus, localizada en la isla de Okinawa.



Capitulo 1. Las islas Yaeyama en el contexto cultural okinawense

Introduccion

En afios recientes, los estudios sobre identidad en Okinawa han ido captado un
creciente interés en el marco de la produccion académica, en tanto “comuin denominador” de
distintas lineas de investigacion que buscan ilustrar la compleja relacion que esta region ha
mantenido con Japon. Desde la experiencia okinawense vivida en un contexto semicolonial
—finales del siglo XIX y la primera mitad del siglo XX-, pasando por el proceso de
asimilacién cultural a Japdn y, por Gltimo, el tema de las bases militares estadounidenses en
la posguerra, se han abordado las posiciones de resistencia okinawenses —resultado de estos
conflictos— mediante expresiones como la produccion literaria, la cultura, y la tradicion de

protesta, entre otras.

La identidad es un eje transversal que trastoca diversos aspectos de la vida
sociocultural okinawense y, por tanto, merece una discusion mas amplia en su relacién con
otros elementos. La mayor parte de estos estudios que conforman el nicleo de produccién
académica de habla inglesa se han abocado a estudiar la manera como la identidad
okinawense ha sido construida como una forma de reivindicacion histérica y cultural en un

contexto historico de subordinacidn politica y asimilacion con Japon.

No obstante, la forma en la que se han construido la identidad, la memoria regional y
local dentro de Okinawa ha sido poco estudiada, pese a que su ubicacion geografica y
desarrollo historico particular sugieran otra cosa. Yaeyama ha tenido un papel destacado en
el discurso cultural, producido desde su incorporacién a la nacion japonesa y a lo largo del

Siglo XX. Por ello, hablar de Okinawa como un concepto unificado —o totalizante— puede
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Ilegar a ser problematico al momento de analizar la region debido al énfasis que el discurso

cultural dominante ha hecho de la “unidad” identitaria okinawense.

El objetivo del presente capitulo es analizar a las islas Yaeyama desde un contexto
cultural regional (Okinawa), de forma tal que permita ver cobmo estas islas se han posicionado

frente a discursos identitarios y culturales externos.

Asimismo, se examinara la construccion identitaria dentro de Okinawa y Yaeyama, y
su relacion con la nocion de patrimonio cultural, utilizada de forma extensiva en la regién
desde finales del XX. Aqui se verd como los lugares sagrados (utaki/On) mantienen
significados polisémicos dependiendo del contexto en el que se les inserte: como simbolos
de un pasado comun a todas las islas y, por tanto, utilizado por el gobierno de la prefectura
para reforzar un metadiscurso identitario okinawense; por otro lado, como un espacio de
tension en el que las comunidades locales buscan reapropiarse de la produccion de
significados del On ante un contexto turistico que concibe a estos como “atractivos” de la

cultura tradicional local.

1.1 Una vision general

Las islas Yaeyama se encuentran localizadas en la parte mas austral de una cadena de islas
conocidas como Islas Ryukyu. Sin embargo, a finales del siglo XIX, con la incorporacion
gradual de cada uno de los grupos de islas a Japdn, pasaron a ser parte de la recién creada

Prefectura de Okinawa (1879).

No obstante, es necesario aclarar algunos términos para evitar confusiones, puesto que

hay algunos matices en cuanto a los grupos de islas o areas que cubren, asi como por la
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interpretacion que cada uno sugiere. La mayor parte de los estudios antropologicos de habla
inglesa se refieren a esta area como Islas Ryukyu (Rydky( shotd/¥itksé =) o simplemente
como Ryukyu (sin el uso del macroén o circunflejo). Autores como Josef Kreiner y Mabuchi
Toichi, entre otros, han utilizado este término para hacer referencia a algunos aspectos
encontrados a lo largo de las islas como “elementos de la cultura material, dialectos,
organizacion social y conceptos religiosos” (Kreiner, 1968, pags. 102-103). Este término
también enfatiza la influencia cultural de regiones asiaticas cercanas a Ryukyu, asi como de
Ky(sh(. Esta Gltima fue opacada por algunos estudios, los cuales, influenciados por la nocion

de singularidad cultural, buscaron tomar distancia de las influencias culturales de Japon.

En afios mas recientes, los estudios realizados por investigadores japoneses han
utilizado el término Arco de Ryukyu (Rylkyd ko/EiEkiN), el cual es también manejado en los
estudios geogréaficos y geologicos. Los términos islas Ryukyu y Arco de Ryukyu manejan una

perspectiva similar, y también abarcan la misma extension geogréfica:

e Region sur: islas Islas Sakishima (islas Yaeyama e islas Miyako).
¢ Region central: isla de Okinawa e islas cercanas (Kume, Kudaka, Iheya, Izena, entre
otras), islas Kerama, islas Daito.

e Region norte: islas Amami, islas Tokara, e islas Osumi.®

3 Estas islas fueron parte de la provincia de Satsuma cuando el clan Shimazu invadié el Reino de Ryukyu en
1609. Por otro lado, las islas Osumi y Tokara siguieron siendo parte de Jap6n al finalizar la Guerra del Pacifico,
mientras que el resto de las islas Ryukyu fueron administradas por Estados Unidos.
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Figura 1. Arco de Ryukyu.

A lo largo del siglo XX, los estudios folcléricos o minzokugaku (E:f2%2) han utilizado
el término Islas del Suroeste o Nansei shotd (1 756 /). No obstante, hasta los primeros afios
de la posguerra tuvo una connotacion “nacional” y esencialista al utilizarse para justificar la
posicién de las islas Ryukyu —geogréafica y culturalmente— dentro de la nacion japonesa.
Ahora, Nanto (Sureste) es otro término que mantuvo una connotacion nacional similar al de
Nansei, y fue popularizado en tiempos de la posguerra por el escritor japonés Shimao Toshio.
A través de sus reflexiones en torno a la identidad cultural y su llamada Teoria de la

Yaponesia, Toshio representd a Japon como una cadena de islas extendidas desde el norte de
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Hokkaido hasta el sur de Ryukyu (islas Yaeyama); un espacio nacional diverso en donde

cada arco o region mantendria una independencia cultural, racial e historica.

Ahora, gran parte de las islas Ryukyu, exceptuando, la region norte, conforman la
unidad administrativa conocida como Okinawa®. Este nombre es de especial importancia,
puesto que no solo representa la nominalizacion de un espacio geografico. Okinawa se ha
convertido también en un espacio discursivo en el que han confluido problematicas
relacionadas con la historia, el lenguaje, la cultura y, en especial, la identidad, como se vera
mas adelante. Sin embargo, este término ha conllevado cierta ambigiiedad que necesita ser
despejada, puesto que también puede hacer referencia a la isla principal, centro del poder del
Reino de Ryukyu y lugar en donde se localiza la capital actual de la prefectura. Esto ha dado
pie a que algunas de las investigaciones hechas sobre la identidad cultural y politica —
adscritas en su mayoria a los estudios poscoloniales— privilegien la realidad social de la isla
principal. Esto puede llevar a concebir Okinawa como una entidad homogénea, dejando asi

al resto de las islas en una marginalidad epistémica.

Yaeyama® forma parte del grupo conocido como Sakishima, término en donde también
se incluyen al grupo de islas vecinas de Miyako. La lejania con el centro politico y econémico
de las islas principales de Japdn es evidente debido a la distribucion en forma de arco que
tienen las islas Ryukyu, las cuales alcanzan una distancia de 1,019 km. Si tomamaos en cuenta
laregion sur de las islas principales de Japon, la distancia con Naha, la capital de la Prefectura
de Okinawa es de aproximadamente 400 km, mientras que la distancia entre Ishigaki y

Taiwan es de 277 km. (Ishigaki Shi-shi Hensh( linkai [Comité Editorial de Historia de la

4 Actualmente, la region norte de las islas Ryukyu no es parte de la Prefectura de Okinawa.
5 Esta region es conocida por los locales como Yaima, que significa ocho montafias (J\ & |11).
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Ciudad de Ishigaki], 1994, pag. 3). Por lo tanto, geograficamente, la regién de Yaeyama tiene

mayor proximidad geografica con Taiwan que con las islas principales de Japon®.

Datos del mapa © 2019 10 kM ke

Figura 2. Islas Yaeyama.

6 Como ejemplo, entre Tokio y la parte noreste de la isla de Ishigaki hay una distancia de 1,925.39 km.
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Figura 3. Arco de Ryukyu y érea circundante.

Ishigaki es el nombre que se le da a la segunda isla méas grande de las islas Yaeyama;
actualmente es la capital, asi como centro politico y econdmico de la region sur de Ryukyu.
En la parte oeste de la isla, cercana a los embarcaderos que tienen rutas de comunicacion con
otras islas de Yaeyama, se encuentran la zona administrativa conocida como Taketomi-chd’,
la cual engloba a otras islas de la region como Taketomi, Iriomote, Kohama, Kuroshima,

Hateruma y Hatoma.

En 2018, la poblacién estimada de Yaeyama era de 52,426 habitantes, esto es, un 3.7%
de la poblacion total de la Prefectura de Okinawa (que es de 1,448,101 de habitantes®). Como

lo indican las cifras, la poca densidad poblacional caracteriza a las islas Yaeyama, y €s mas

" Aunque las oficinas de Taketomi-cho se encuentran en la ciudad de Ishigaki, son dos areas administrativas
diferentes. El ayuntamiento de Ishigaki comprende una serie de pequefias islas circundantes a la isla de Ishigaki,
asi como las islas Senkaku/Diaoyu, aunque actualmente se encuentren en conflicto de jurisdiccién con China.
8 Informacion sacada del Jinko 1dé6 Hokoku Nenpd (Reporte Anual de Variacion de la Poblacién) de la
Prefectura de Okinawa. Heisei 30 (2018). Consultado el 26 de julio de 2019 en:
https://www.pref.okinawa.lg.jp/toukeika/estimates/2018/annual/top.html
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evidente si tomamos en cuenta que la mayor parte reside en la isla de Ishigaki (47,860
habitantes). Por otro lado, Taketomi es una de las islas mas pequefas (5.4 km?), y con una
poblacion que no supera los 360 habitantes en un area de 5.4 km?. Por lo tanto, hay una
movilizacién constante hacia la isla de Ishigaki, ya sea para desempefiar actividades

productivas o para hacer uso de la oferta educativa que ofrece, entre otras cosas.

1.1.1 Climay composicion de las islas

En comparacion con el resto de Japén, las islas Ryukyu mantienen un clima oceénico
subtropical, influenciado por la corriente de Kuroshio, la cual lleva aguas célidas hacia el
noreste. En vista de este clima, los tifones son comunes entre los meses de junio a octubre,
lo cual llega a ser un problema si se tiene en cuenta las dificultades por las que han llegado a
pasar los sectores productivos como la agricultura, pesca, o industria. Aunque la malaria ha
sido erradicada, las poblaciones locales padecieron epidemias constantes que forzaron la
implementacién de politicas destinadas a reubicar a la poblacion en &reas altas como

montafas o en otras islas.

Las islas Yaeyama han sido clasificadas —de acuerdo con los términos locales Tangun
y Nungun- con base en su capacidad (o incapacidad) para llevar a cabo actividades agricolas.
Tangun es el equivalente a Takashima (1= /) o isla alta, y este nombre le fue dado a las islas
con caracteristicas topograficas particulares, que incluian areas montafiosas y recursos

hidricos relativamente abundantes. Estas caracteristicas permitieron que islas como Ishigaki
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e Iriomote pudieran desarrollar aldeas agricolas y tener extensas areas de cultivo de arroz®

bajo un régimen de dos ciclos al afio.

Por otro lado, Nungun corresponde al tipo de isla baja o Hikujima (fX/s). Estas islas
mantienen una topografia plana y formada por piedra caliza (restos coralinos); asimismo,
poseen un suelo poco fértil y problemas de abastecimiento de agua. A esta categoria
pertenecen las islas de Taketomi, Aragusuku, Hateruma y Kuroshima. Como consecuencia
de esta topografia, la disponibilidad de recursos hidricos es limitada y el suelo es muy poco

fértil, restringiendo asi el cultivo extensivo de arroz.

Gran parte del paisaje de las islas sigue siendo dominado por zonas boscosas tropicales
y manglares'®. Por otro lado, los escasos desarrollos rurales de Yaeyama contrastan con la
urbanizacion de la Ciudad de Ishigaki, encontrada al sur de la isla que lleva el mismo nombre.
Esta mancha urbana se encuentra limitada al norte por el Rio Shinkawa; a partir de este punto,
la densidad de la poblacién baja considerablemente. En este espacio rural se cultiva el arroz
-y, en menor medida, algunas gramineas como el trigo—, la cafia de azlcar, y la pifial!,

mientras que algunas granjas se dedican al cultivo de hortalizas®?.

% A pesar de que el arroz fue el cultivo principal para el pago de tributo desde el siglo XVII hasta inicios del
siglo XX, también se cultivaban algunas gramineas como el mijo, el trigo y la cebada.

10 Estas areas siguen siendo preservadas por la variedad de su ecosistema y biodiversidad. Actualmente, el
Parque Nacional Iriomote-Ishigaki esta considerado por la UNESCO como Patrimonio Mundial Natural.

11 |a pifia fue introducida por inmigrantes taiwaneses durante el periodo Taishd, momento en el que era colonia
japonesa.

12 A partir de la segunda mitad del siglo XX, el cultivo de la cafia de azlcar y la pifia han ido cobrando
importancia en la vida econdmica de la isla, ya que inicialmente fueron introducidos como cash crops. Aunado
aesto, con la diversificacion de la economia de la isla, los cultivos tradicionales como el arroz y otras gramineas
han decaido de forma progresiva.
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1.2 Antecedentes histdricos. Yaeyama en los tiempos del Reino de Ryukyu

Es incorrecto hablar de Yaeyama como un sistema aislado y “remoto” —si se alude a su
localizacion geografica—, en tanto la historia y cultura, base de un orgullo local y regional,
son resultado de una serie de procesos surgidos a raiz de una dindmica de intercambio
alrededor del mar de la China Oriental y la regidn del Sureste Asiatico. Esta area, referida
por Mamoru Akamine (2017, pag. 6) como Esfera de Comercio de Asia del Este, fue una red
de comercio establecida por China. A través de mercaderes, se crearon puntos de intercambio
que llevaron bienes a Japon, como la porcelana, la acufiacion de moneda, asi como especias
provenientes del Sureste Asiatico. En el periodo gusuku (s. X1I-XV), las islas Ryukyu se
convirtieron en un importante centro de intercambio®®; de manera simultanea, el comercio
entre las tres areas culturales del archipiélago (Amami, Okinawa, Sakishima) se intensifico,
lo que propici6 la formacién de una gran area cultural (Hendrickx, 2007, pag. 40) que se
consolido con la incorporacion formal de Yaeyama como regién tributaria de China en el s.

XVI.

Previo a la unificacion del Reino, ya se habia formado un sentido de la localidad,
producto de las dindmicas de poder creadas por los jefes locales (aji) a lo largo de Ryukyu.

En Yaeyama, la competencia entre ellos para obtener un control total de sus respectivos

13 En el siglo X1V, los tres Reinos de la isla de Okinawa (Sanzan o tres montafias) pasaron de ser simples
emisarios tributarios a intermediarios comerciales durante la prohibicion de la dinastia Ming a los extranjeros
para comerciar en China, debido a los ataques de piratas (wakd). Como resultado de este proceso, Ming
reconocidé la unificacion de Sanzan y la creacion del Reino de Ryukyu; asimismo, el archipiélago se convirtid
en un puente que conectd a Japon, Corea, China y el Sureste Asiatico. Producto de los diversos contactos y
experiencias, Ryukyu tuvo éxito en la construccion de una cultura que mantuvo diversas influencias (Akamine
M., 2017, pég. 7).
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territorios se dio debido al vacio de un poder central que ejerciera un control politico directo

sobre las nacientes aldeas agricolas.

Algunos autores como Richard Pearson (2013) han hecho investigaciones en torno a
estas primeras sociedades agricolas de Yaeyama, las cuales habian abandonado las
actividades de subsistencia basadas en la caza, pesca y recoleccion. La agricultura, traida a
Yaeyama a raiz del intercambio al interior de Ryukyu, ha estado marcada por la practica de
cultivo del arroz anegado (generalmente cultivado en las islas altas), mientras que en las islas
bajas se cultivaron granos como el trigo y la cebada, frijol y mijo. Esta diferenciacion en los
cultivos permitié un comercio entre islas bajas que intercambiaban estos granos por arroz

(Pearson, 2013, pég. 108).

Con la supresion de la rebelion del jefe local Oyake Akahachi*y la invasion de
Yaeyama por orden del rey Shé Shin a inicios del siglo XV, las aldeas agricolas, la sociedad
islefia, y la estructura administrativa fueron reconfiguradas de una manera centralizada bajo
el Reino de Ryukyu. Este proceso se inici6 con la introduccion de un sistema de oficiales
reales (zaiban), enviados en turno para ejercer funciones administrativas. En el caso de
Yaeyama, se introdujo por primera vez una oficina conocida como kuramoto®®, la cual se
encargaba de hacer valer la voluntad del rey a través de diversas leyes que regulaban la

produccion, la vida social y religiosa de la region.

14 Oyake Akahachi es constantemente mencionado por la gente local de Taketomi e Ishigaki por ser el autor de
esta rebelién en contra del gobierno real de la isla de Okinawa y por su intento de invadir las islas de Miyako.
Esto para la gente no indica un hecho histérico aislado, sino parte inicial de un proceso de subyugacién constante
por parte de un poder central que modificé la vida en las aldeas, las dindmicas de subsistencia y la cultura.

15 Esta oficina estaba ubicada inicialmente en la isla de Taketomi y se tenfa un depdsito para guardar el tributo
de arroz pagado por la poblacion. Posteriormente seria reubicada en Ishigaki.
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El Reino de Ryukyu establecié divisiones administrativas a través de un sistema
regional, el cual contemplaba una serie de unidades o agrupaciones de aldeas'® llamadas
magiri (Ishigaki Shi-shi Henshd linkai [Comité Editorial de Historia de la Ciudad de
Ishigaki], 1994, pag. 101). En el caso de la isla de Ishigaki, el establecimiento del sistema de
aldeas contemplaba la disponibilidad de recursos naturales y para la produccion agricola,
central para el pago del tributo al reino. Sin embargo, un sistema mas formal —conocido
como impuesto personal o nintdzei (AZE#L)— no se creod hasta el siglo XV1I*", momento en
el que el clan Shimazu de Satsuma (actual Prefectura de Kagoshima) invadié el Reino de
Ryukyu. Este sistema impositivo en Sakishima propicié que se llevara a cabo una
regionalizacion de las actividades productivas, siendo los cultivos el sustento de la poblacion
de las aldeas de las islas Yaeyama'®. Asimismo, esta actividad se convirtid en la base de la
vida social y religiosa, en donde el éxito de las cosechas dependi6 del trabajo comunitario y

de la realizacion festividades religiosas para pedir y agradecer por el producto de la tierra.

1.3 Okinawa como espacio de representacion
La forma en que la identidad colectiva en Yaeyama se conformd a lo largo del siglo
XX encontr6 su base durante la inclusién gradual de las islas Ryukyu al estado japonés. Tras

la anexion forzosa y creacion de la Prefectura de Okinawal® en 1879 (Ryukyu shobun), la

16 |_a configuracion y organizacion de las mismas aldeas fue cambiando a medida en que el gobierno real tomaba
decision sobre la integracion o reubicacion de la gente local a través de la inspeccion del area asignada.

17 Katrien Hendrickx (2007) menciona que el sistema se introdujo en las islas Sakishima en 1637 y no hubo una
reforma sino hasta 1659.

18 A diferencia de Yaeyama, Miyako se dedicé a la pesca para el pago de este impuesto. Esto se debi6 a que los
recursos locales eran escasos Y las tierras solo permitian que el trabajo agricola pudiera sacar lo minimo para la
subsistencia de la poblacion local (Kerr, 2000).

19 Tanto Tomoaki Hara (2007) como Eiji Oguma (2014) mencionan que la construccién nominal de Okinawa,
nombre oficial dado a la nueva Prefectura, fue creada durante el periodo Meiji. Sin embargo, en 1879 no se
habia considerado a otras regiones como Yaeyama y Miyako, ya que eran territorios disputados por Japén y
China.
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posicidn del area como punto de contactos cultural y econémico dentro de la region del mar
de China y el Pacifico fue disminuyendo. Asimismo, el sistema sinocentrista, al cual
pertenecia el Reino en calidad de estado tributario, fue dejado de lado al momento de entrar

en un sistema de poder centralizado japonés.

Sin embargo, la anexién de las islas Yaeyama y Miyako fue posterior (1880), puesto
que el gobierno de Japon penso dividir a las islas Ryukyu y ceder las islas Sakishima a China.
Esto fue producto de intereses econdmicos, en tanto Japon esperaba a que China accediera a
modificar el Tratado de Comercio sino-japonés. Sin embargo, China pretendia mantener la
relacion tributaria que habia tenido con el anterior Reino de Ryukyu y seguir con un sistema
sinocentrista (Akamine M. , 2017, pag. 155). El fracaso de las negociaciones tuvo como
consecuencia la Primera Guerra Sino-japonesa, en la cual Japdn salié victorioso e incorporo
a las islas Yaeyama en 1895. A pesar de que existia la percepcion de Yaeyama como una
region pobre e improductiva (Akamine M. , 2017, pag. 156), cumplia con los intereses

territoriales de Japdn al servir como punto de contencion de China®.

Como menciona Eiji Oguma (2014), la consideracién de la poblacion de las islas
Ryukyu como un grupo étnico se contraponia a una idea de nacién japonesa. Esto se
solucion6 mediante la construccion de una identidad okinawense, aparentemente
contradictoria, puesto que su esencia devenia de una supuesta singularidad cultural. Sin
embargo, desde la mirada politica, este caracter hacia a Okinawa diferente y, al mismo tiempo,

afin a Japon. Lo anterior se sustento en diversas versiones de una teoria, llamada NichiryQ

20 No obstante, con la derrota de China, Taiwan fue cedida y las islas Yaeyama dejaron de ser importantes para
el gobierno japonés en términos de seguridad. Aun asi, ofrecian potencial para el establecimiento de industrias
coloniales. (Matsuda, 2008, pag. 154)
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dbsoron, que sostenia la existencia de conexiones culturales y origenes en comun (Hara,
2007), (Gillan, 2012). Por tanto, se argumento que Japon habia perdido costumbres, practicas
y formas de vida como producto del paso del tiempo y la modernizacion, mientras que en

Okinawa perduraron sin ningin cambio®! (Gillan, 2012, pag. 47).

Esta vision encuentra su sustento en los estudios etnolégicos (minzokugaku) de la
década de 1920, en donde figuraron nombres como los de Yanagita Kunio, Origuchi Shinobu,
e Iha Fuy(? (este altimo nacido en la isla de Okinawa). Siendo pioneros en el estudio de las
islas Ryukyu, examinaron el lenguaje, el folclor y la religion (Miki, 2003) con la finalidad
de tener un mayor entendimiento de la sociedad japonesa. Yanagita Kunio, inspirado en el
viaje que hizo a las islas Ryukyu en 1921, publicé su obra Breve registro del mar del sur
(Kainan shoki, 1925), en donde plasmad reflexiones realizadas durante el recorrido que hizo
a lo largo de estas islas hasta llegar a Yaeyama. Para €l, llegar hasta este punto remoto era
como ir descendiendo cada vez més hacia el pasado cultural de Japon, conservado de forma
inalterada en este lugar a pesar del paso del tiempo. Esto se ve retratado en el siguiente pasaje

escrito por Alan Christy:

“Comenzando su viaje en la costa este de Kydasha (en la prefectura de Qita), Yanagita viaja al sur
a lo largo de la costa, a través de Amami Oshima, Okinawa, Miyako y Yaeyama. [...] A medida
que el viaje continGa hacia el sur, por otro lado, registra menos descripciones del presente,
meditaciones mas largas sobre el pasado antiguo, e imaginaciones de vidas comunes pasadas.
[...] En el momento en el que ha alcanzado el extremo sur de su viaje, no solo ha cubierto una
gran distancia, sino también un gran tiempo. El tiempo mismo se ha derrumbado para la gente de

21 En el discurso politico, esta idea de la permanencia de la cultura antigua fue relacionada con un aparente
atraso que Okinawa vivia con respecto a Japon, ya que este Ultimo habia entrado en un proceso de
modernizacion. Esta idea persuadié a gran parte del sector privilegiado de la sociedad en Okinawa, que
respondieron de manera positiva a la asimilacion cultural con Japén, y estuvieron a favor de abolir practicas
culturales que eran consideradas como “atrasadas” (Gillan, 2012, pag. 46).

22 |ha era partidario de la version del Nichiry( désoron, en el cual se exploraba la cercania cultural entre
Okinawa y Japon, pero al mismo tiempo “enfatizaba la singularidad de Okinawa” (Hara, 2007, pag. 105) como
una forma de buscar una mejor posicion para los okinawenses y su identidad en Japén.
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las islas Yaeyama (en la version de Yanagita), de modo que "estan empezando a olvidar lo que
[nosotros, japoneses] olvidamos hace mucho tiempo"23 (Christy, 1997, pag. 158).

Posteriormente, en su obra Camino en el mar (Kaijoé no michi), publicada en 1961,
sigui6 trabajando en la tesis del origen coman?*. En esta sostuvo la existencia de una serie de
migraciones que transitaron por las islas Ryukyu, las cuales llevaron técnicas de cultivo de

arroz anegado y formas culturales a Japon durante el periodo Yayoi (300 a. e. c. — 250)%.

A pesar de estas afirmaciones y sus implicaciones politicas, la hipotesis de las
migraciones sur-norte?® resulta infundada para la academia actual, la cual sostiene que el

cultivo del arroz?” y el flujo de tecnologia y cultura llegaron desde Japon?® a finales del

23 Texto original: “Beginning his journey on the east coast of Kyushu (in Oita Prefecture), Yanagita travels
south along the coast, through Amami Oshima, Okinawa, Miyako and Yaeyama. [...] As the trip continues
south, on the other hand, he records fewer descriptions of the present, longer meditations on the ancient past,
and imaginings of past common lives... [...] By the time he has reached the southern end of his journey, he has
not only covered a great distance, but also a great time. Time itself has collapsed for the people in the Yaeyama
islands (in Yanagita's rendition) so that they "are just now beginning to forget what we forgot long ago".
Traduccion propia.

24 De acuerdo con Loo (2014, pag. 104) ya desde 1911 lha Fuy( mencionaba que las similitudes entre Okinawa
y Jap6n no solo se basaban en la herencia racial, ya que esto también se extendia a procesos histéricos similares
gue tuvieron implicaciones en un desarrollo religioso y social comun.

2 Origuchi fue contrario a esta idea, ya que era partidario de la tesis de las migraciones norte-sur. No obstante,
los dos mantuvieron posiciones similares sobre la idea de que el antiguo Japon se conservaba en Okinawa.

% Se presume que los primeros pobladores de las islas Yaeyama provenian del Sureste Asiético y el Pacifico
Sur. Sin embargo, se ha hallado poca contribucién genética por parte de estas poblaciones, y esto podria estar
relacionado con el hecho de que estas primeras migraciones no fueron continuas. Como resultado, los
ryukyuenses actuales mantienen una mayor cercania con los japoneses de las islas principales, y no se
encuentran afinidades con estos grupos anteriores. Sin embargo, se ha identificado influencia Jomon tanto en
Ryukyu como en Hokkaido. Lo anterior responderia la incognita del por qué los grupos ainu (norte de Jap6n)
estan genéticamente mas emparentados con los ryukyuenses, en comparacion con los habitantes de las islas
principales de Japon, que poseen un fuerte componente genético de poblaciones que llegaron desde la actual
Corea en el periodo Yayoi. Para méas informacion, ver:

https://www.jstage.jst.go.jp/article/ase/127/2/127 190415/ pdf/-char/en,
https://www.nature.com/articles/jhg2012114, https://academic.oup.com/mbe/article/31/11/2929/2925651

27 |_a evidencia mas temprana sugiere el cultivo de algunas raices. De acuerdo con Pearson (2013), esta practica
pudo haber provenido del Este y Sureste asiatico, pero Yaeyama se mantuvo relativamente aislada hasta finales
del primer milenio. Sin embargo, Ankei Y{ji, citado por Pearson, menciona que sigue sin esclarecerse el por
qué algunas variedades de arroz antiguo (kodai-imai/#{%£) se cultivan mejor en la isla de Iriomote, Yaeyama.
Esto podria deberse a que su introduccion se dio desde Japén en el siglo VIII, asi como por el comercio que
hubo con Chinay el Sureste Asiatico durante la primera dinastia Shé (siglo XV).

28 Ky(ish( y el norte de las islas Ryukyu fueron especialmente importantes al servir como ruta de migraciones
provenientes de Japon que desplazaron o absorbieron a las poblaciones que ya se encontraban en las islas. En
siglos posteriores, también hubo migraciones hacia el sur, producto de los cambios politicos y las guerras civiles
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primer milenio e. c. Esto ha sido demostrado por hallazgos arqueoldgicos en las ruinas de la
antigua aldea de Shinzato, isla de Taketomi, Yaeyama, en donde la evidencia mas temprana

del cultivo de arroz data del siglo X11?°, y se sabe que procede de la region central de Ryukyu.

Sin embargo, este discurso formulado por Yanagita Kunio y otros investigadores tuvo
gran impacto sobre el imaginario colectivo japonés y el gobierno de la ocupacion
norteamericana en la posguerra. No obstante, la representacién sobre la singularidad cultural
dio un giro hacia una version mas “romantizada”, puesto que las islas Ryukyu se concibieron
como un “paraiso” en el cual permanecian los aspectos culturales antiguos y olvidados de
Japon (Gillan, 2012, pag. 48). Este giro se nutrié de la conocida teoria cultural de Yaponesia,
desarrollada por el escritor japonés Shimao Toshio en la década de 1960. Sus escritos
buscaron descentralizar el discurso imperante al explorar temas como la multiculturalidad y
la identidad regional. De este modo, retratd —de forma aparentemente positiva— a Okinawa
como una entidad autonoma y con una identidad distinta. Sin embargo, este
“redescubrimiento” de lo okinawense enmascara contradicciones que Bhowmik (2008)

expone en el siguiente parrafo:

“En 1954, Shimao Toshio publicoé Lo que da sentido a Okinawa, un ensayo en el que describe
Okinawa como un paradisiaco Shangrila (tdgenkyd), que proporcion6 alivio al estancamiento
generalizado de las principales islas de Japdn. Shimao sigui6 exotizando a las Ryukyus -y a
Okinawa en particular— remodelando gradualmente la zona como un objeto de deseo, un lugar
que le permitiera escapar de la opresion de las islas principales [... y] reconoce explicitamente
que la base de las islas del sur es su "poder de curar" (chiyuryoku). Segin Hiyane Kaoru, la razén
por la que Shimao considera que las Ryukyus poseen este poder es porque ve en las islas el tiempo
como se experimentd en el periodo antiguo (kodai no jikan)*. [...] Aunque se gasta mucha

suscitadas en Japon, especialmente durante el siglo XIV (Smits, 2019, pag. 239). Esto permitié que la cultura
proveniente de Japon se integrara con otras influencias de Asia.

29 Por lo tanto, esto contradice a Yanagita Kunio, quién sostenia que los rituales agricolas y deidades visitantes
(marebito) influyeron a Japdn en el periodo Yayoi a raiz de este flujo migratorio.

%0 Texto original: In 1954, Shimao Toshio published ‘‘That Which Gives Okinawa Meaning,”’ an essay in which
he describes Okinawa as a paradisiacal ‘‘Shangrila’> (tbgenkyd) that provided relief from the pervasive
stagnation of the main islands of Japan. Shimao continued to exoticize the Ryukyus—and Okinawa in
particular—gradually refashioning the area as an object of desire, a place that would allow him to escape the
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energia en el desmantelamiento del Estado japonés en la teoria de Yaponesia, en el analisis final,
la presencia del Estado sigue sin disminuir. [...] Lo que busca en Ryukyu es mas un consuelo por
su desarraigo que cualquier prueba de la diversidad del Japén.” (Bhowmik, 2008, pags. 114-120)

A pesar de esto, la teoria de Shimao fue muy bien acogida, y esta imagen “paradisiaca”
tuvo gran repercusion en la forma en como las islas fueron vistas por actores politicos y
academicos tanto de Ryukyu como de Japdn. Asimismo, esta reflexion en torno a la cultura
como base de la identidad okinawense dejo de lado a otras regiones en Ryukyu (Bhowmik,
2008, pag. 15), y absorbio diversas representaciones y posturas epistémicas locales, como se

verd a lo largo del texto.

1.4 Patrimonio cultural y politicas de identidad en Okinawa

En los afios de la Ilamada Reversion (1972), las islas Yaeyama, al contrario de la isla
de Okinawa, no tuvieron mucha presencia en el contexto nacional japonés debido a la lejania
y marginacion en la que vivian. Aunado a esto, la isla de Okinawa se volvioé un foco de
atencion por las protestas surgidas en torno a las bases militares estacionadas en la regién
central. Para muchos, esta era una expresion mas de la marginacion politica de los
okinawenses, quienes se habian visto atrapados en medio de la disputa entre Estados Unidos
y Japon por la administracion de las islas. Por tal motivo, se consideraba que estas tensiones
no eran sino una extensién de un proceso —iniciado con la creacién de la prefectura— de

inclusion-exclusion (Oguma, 2014).

oppressiveness of the main islands [... and] explicitly acknowledges that the basis of the southern islands is its
“power to heal’” (chiyuryoku). According to Hiyane Kaoru, the reason Shimao regards the Ryukyus as
possessing this power is because he sees in the islands time as it was experienced in the ancient period (kodai
no jikan). [...] Although much energy is expended in dismantling the Japanese state in Theory of Yaponesia,
in the final analysis, the presence of the state remains undiminished. [...] What he seeks in the Ryukyus is more
a consolation for his rootless wandering than any evidence of Japan’s diversity”. Traduccion propia.
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Hasta la actualidad, estos movimientos sociales han buscado que Okinawa sea
imaginada como una entidad politica contestataria a la retorica y la accion que Japon y
Estados Unidos han ejercido sobre la region en diversas coyunturas historicas (Allen, 2002,
pag. 10). Asimismo, los reclamos por una reivindicacion politica e historica han generado un
posicionamiento respecto a lo que implicaba el ser okinawense, el cual “ha sido
constantemente redefinido y, ahora, contestado mediante la consciencia y la praxis de los
okinawenses” (Hein & Selden, 2003, pag. 1). De este modo, Okinawa es redefinida como un
espacio discursivo autbnomo, y al ser okinawense como un eje rector de los posicionamientos

en torno a la cultura, la religion y el medio ambiente, entre otras cosas.

El gobierno de la prefectura es uno de los principales actores que buscan una mayor
autonomia politica de las islas. Esto no solo se ha visto reflejado en el apoyo de cada
gobernador a las protestas —en especial, desde Ota Masahide en la década de 1990, sino en

la influencia que ha tenido en la construccion de la nueva identidad okinawense.

Debido a que la cultura y la historia son la base de esta nueva identidad, el gobierno ha
visto en el patrimonio cultural la manifestacion de la singularidad okinawense. Como
resultado, las expresiones de cultura han sido politizadas y todos los reclamos de la
distintividad de Okinawa se han vuelto “parte de un debate mayor sobre la identidad politica

contemporanea” (Hein & Selden, 2003, pag. 245).

Loo (2014) menciona que el patrimonio cultural® ha sido una forma de utilizar el

simbolismo de objetos materiales para manejar y representar el pasado cultural de Okinawa

31 Este término se empez0 a utilizar por el gobierno de la ocupacion estadounidense como una forma de enfatizar
la preservacién de los artefactos culturales, asi como un esfuerzo por cultivar una identidad ryukyuense en
contraposicion a la japonesa. (Loo, 2014, pag. 15)
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en funcion de objetivos politicos del presente®. Mientras que el gobierno japonés lo utiliza
como una forma de control hacia Okinawa, el gobierno de la prefectura —y algunos grupos
civiles— han hecho de esto un canal de negociacion de su identidad dentro del contexto

nacional.

Asimismo, la memoria histérica es central para poder definir una idiosincrasia
okinawense, y asi tomar distancia con Japon. Por ello, desde la década de 1990 se busco unir
a todas las islas bajo un pasado en comdn y representativo, el cual encontr6 su fundamento
en el Reino de Ryukyu. Aunado a esto, se considerd que la cultura unica —referida como
chanpuru o mezcla— de Okinawa, producto de los contactos producidos por el comercio
maritimo durante esta época, reforzaria este sentido de unidad e identidad a la sociedad

okinawense de finales del siglo XX.

Ota Masahide, gobernador de la Prefectura de Okinawa durante la década de 1990, fue
el principal promotor de este “redescubrimiento del Reino de Ryukyu” (Figal, 2008, pag.
231), y llevé a cabo un plan de promocién de la prefectura en diversos contextos,
especialmente en el sector turistico®. El castillo de Shuri, reconstruido en 1992 (Figura 4),
asi como los principales sitios sagrados (utaki) del Reino, localizados en la regién de
Okinawa, fueron mas alla que una simple glorificacion de este antiguo centro politico y
religioso. Esto implico, en términos metaforicos, la culminacion de la reconstruccion de

Okinawa después de la Guerra del Pacifico. Por otro lado, se busco codificar una identidad

32 A pesar de que las islas Amami y Oshima no son parte de la Prefectura de Okinawa, esta herencia cultural se
ha extendido hasta ellas por cuestiones historicas anteriores a su anexion a la Prefectura de Kagoshima.

33 La promocion de este pasado, la cultura y los paisajes naturales buscaron dar solucién al problema de
desarrollo que vivia Okinawa. Aunado a esto, Ota Masahide, quien fuera un gran opositor de las bases militares
estadounidenses estacionadas en la isla de Okinawa, trat6 de desplazar su influencia econémica a través del
turismo (Figal, 2008).
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basada en la patrimonializacion®* de la cultura y el pasado mediante el uso de simbolos o
iconos culturales (catalogados como tangibles o intangibles). El uso del patrimonio cultural
funcioné como un medio para crear una identidad que los empoderara en términos politicos
y econdmicos frente al estado japonés®, y asi evitar que este alcanzara una hegemonia sobre

las definiciones del pasado cultural de Okinawa (Loo, 2014, pag. 15).

Figura 4. Sal6n Seiden, ubicado en la explanada Una, Castillo de Shuri. (Foto: Bernardo Olmedo, 2018)

3 De acuerdo con Frangois Hartog (2015), este proceso fue parte de una tendencia mundial surgida en la década
de 1990. Aqui, el retorno a lo antiguo y la nostalgia por un antiguo régimen de historicidad, ya obsoleto,
introdujo categorias como la de patrimonio, la cual influy6 en la vida cultural y en las politicas pablicas de los
paises en cuestion. La demanda de la memoria ha surgido como una expresion de “un presente que se historiza
a si mismo” (pag. 181) y, por tanto, todo es susceptible de convertirse en patrimonio. En este régimen de
historicidad, los monumentos histdricos son transformados en memoriales como una forma de cristalizar lo que
en ese momento se considera un patrimonio. Como resultado, son convertidos en “la memoria de la historia y,
como tal, en un simbolo de la identidad” (pag. 150).

% La diferenciacion cultural entre Okinawa y Japon fue remarcada durante los afios de la ocupacion
estadounidense para motivar un sentido de autonomia respecto de Japdn. Por tanto, el patrimonio cultural fue
de especial interés para los estadounidenses al convertirse en la base de la identidad politica de los okinawenses.
(Loo, 2014)
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Figura 5. Sonohyan utaki, ubicado al interior del castillo de Shuri. En el 2000 fue inscrito, como parte Sitios
gusuku y bienes culturales asociados del Reino de Ryukyu, en la Lista del Patrimonio Mundial (World
Heritage List) de la UNESCO. (Foto: Bernardo Olmedo, 2018)

Sin embargo, la construccién de esta identidad okinawense se ha visto limitada por el
intento de unir a todos los habitantes de la prefectura mediante una memoria histérica y
cultura en comun, debido a que no toma en cuenta la diversidad interna. En este contexto
politico, en palabras de Frangois Hartog (2015), la memoria no tiene mucho que ver con su
transmision, sino con “la reconstruccioén de un pasado olvidado y, en ocasiones, falsificado”
(Hartog, 2015, pags. 144-145). De esta forma, el pasado se convierte en un proceso selectivo
traido al presente, el cual contrasta con una historia de conflictos y diferenciaciones entre las

islas (Figal, 2008, pag. 107).

En Yaeyama ha habido una serie de valores distintivos asociados a la identidad, en

donde su creacion, recreacion, mantenimiento y desarrollo “son mas bien llevados a cabo a
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nivel local y con un enfoque regional muy especifico”® (Allen, 2002, pag. 10). Este
planteamiento sostiene que cada aldea, formacion social o comunidad especifica crea,
mantiene o reproduce mecanismos y referentes con los cuales hay una “identificacion muy
localizada” (Allen, 2002, pag. 10). Estas percepciones son basadas en atributos que los
grupos comparten con relacion a la conciencia de una historia, cultura y creencias en comdn.
Asimismo, se apela a una memoria que es manejada y entendida a nivel comunitario con un
fuerte sentido de la localidad con la cual se identifican, de ahi que la figura del investigador
local *" tenga relevancia al ser el principal actor en llevar a cabo su recuperacion y

preservacion®,

Mediante el estudio de diversas areas —religion y rituales, cultura material, festivales y
artes escénicas, oralidad, entre otras cosas—, su investigacion se identifica con los estudios
folcléricos o minzokugaku, fundados por Yanagita Kunio. Esto parece contradictorio, en
tanto la base fundacional de la disciplina tuvo como punto de referencia el estudio del folclor
del pais propio (ikkoku minzokugaku) y, durante la primera mitad del siglo XX, mantuvo
connotaciones nacionalistas. Sin embargo, los investigadores de las islas Yaeyama han

replanteado esta perspectiva al tomar como punto de partida la localidad y no la nacion

36 Texto original: “At many sights within Okinawa the creation, re-creation, maintenance, and development of
aspects of identity are carried out at the local level, with a highly specific regional focus”. Traduccién propia.
37 A pesar de ser personas con distintas profesiones, gran parte de ellos se dedicaron a la ensefianza en educacion
secundaria basica (chligakkd) y preparatoria (kbtogakkd), ya que en Yaeyama no existen instituciones de
educacion superior.

38 Su labor se ve reflejada en la existencia de grupos de investigadores locales, en los cargos que han ostentado
como presidentes de sociedades de preservacion (en su mayoria artes escénicas) y, en algunos casos, en su
pertenencia a la Junta de Educacion de la Ciudad de Ishigaki (Ishigaki Shi Kydiku Tnkai/f1 35 i £ B %),
principalmente. Este mismo organismo, a través de la Comité Editorial de Historia de la Ciudad de Ishigaki
(Ishigaki shi-shi hensh@ nkai/f #6117 S #4E 25 B ), ha sido uno de los principales medios de publicacion de
las sus investigaciones. Asimismo, su influencia se ve expresada en la publicacion de investigaciones,
conferencias, asi como en el papel que desempefian como miembros del Consejo de bienes culturales de la
Ciudad de Ishigaki (Ishigaki shi bunkazai shingikai/f7 3 i SC{L.4 38 #%2Y), en donde se gestiona la proteccion
de bienes culturales y su regulacién para otros intereses publicos.
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japonesa para estudiar lo que consideran el folclor de su lugar de nacimiento. Ademas de
buscar una mayor influencia en el canon epistémico de los estudios okinawenses
(okinawagaku®?), su perspectiva busca retratar a Yaeyama como un sujeto historico con una
historia y cultura auténomas (Matsuda, 2008)*° al ser criticos con los usos del pasado y la

memoria colectiva emanada de la isla de Okinawa.

Esta postura de la intelectualidad local se origind con la figura de Kishaba Eijun®
(1885-1972), quien fuera uno de los primeros en hacer una critica al discurso dominante de
la historia del Reino de Ryukyu*? —el cual, como se vio anteriormente, sigue siendo utilizado
en las politicas de identidad del gobierno de la prefectura®*—. Esto contrasta con la percepcion
local, en donde la memoria —basada en la victimizacion de la region por parte del Reino de

Ryukyu*— ha sido la base de la identidad de Yaeyama (Matsuda, 2008).

3 Inicialmente, el objetivo de los estudios okinawenses, fundados por Iha Fliyu fue hacer una reivindicacion de
la memoria cultural de Okinawa y de “mostrar los logros culturales bajo los cuales un sentido del orgullo local
podria tomarse como base”. (Christy, 1997, pag. 156)

40 Ya desde 1934 se habia formado un grupo de investigadores locales con Kishaba Eijun y Miyara T6s0,
quienes buscaban estudiar lo que consideraban su cultura propia (Grupo de Estudio Local de Yaeyama/Yaeyama
kybdo kenky( kai/ Grupo de Estudio Local de Yaeyama) (Miki, 2003). Este grupo fue influenciado por Yanagita
Kunio, quién rescatd sus investigaciones y les dio difusién.

4 Kishaba Eijun, quien también fue un maestro local, es considerado “el padre de los estudios sobre la cultura
de Yaeyama”.

42 Seglin Kishaba Eijun, la historia de Yaeyama esta marcada por cuatro acontecimientos principales: 1) El
impuesto personal (nintdzei) y la explotacién social; 2) las migraciones forzadas entre las islas durante este
periodo; 3) la malaria; 4) el tsunami Meiwa de 1771 (Matsuda, 2008).

4 Un ejemplo que contrasta con esta idea lo encontramos en Oyake Akahachi, jefe local que luché contra la
invasion del Reino de Ryukyu en 1500 y contra la “opresion y explotacion a la que Yaeyama fue sometida para
ser parte de esta unificacion” (Figal, 2008). A través de su figura se ha buscado desarticular la idea del “pasado
comun” y reivindicar la autonomia politica y cultural de la region.

4 Hara Tomoaki (2007) hace referencia al famoso drama llamado Ry(ky( no kaze (Viento de Ryukyu), en donde
la trama se desarrolla a finales del siglo XV1y principios del siglo XVII. Transmitido por la NHK, este programa
tuvo como objetivo hacer una critica de la idea de Jap6n como una nacién culturalmente homogénea mediante
la presentacién de la historia del Reino de Ryukyu. A pesar de que tuvo gran éxito, surgieron posiciones criticas
en Yaeyama —especialmente a través de una nota del periddico Yaeyama Mainichi Shimbun de 1993- que
confrontaron esta idea de un Reino pacifico con la opresion vivida en Yaeyama, concluyendo que “fue visto
€OMO un opresor, no como un patrimonio cultural okinawense para compartir” (Figal, 2008, pag. 163).
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1.4.1 Marcadores de identidad en el contexto del “revival” de la localidad

Desde la década de 1990, la nocion de cultura local ha sido un elemento central en la
elaboracion de politicas culturales regionales debido al potencial econdmico que esto
representa. Asimismo, ha servido como una herramienta de desarrollo regional, en especial

para Okinawa, quien se vio rezagada por su integracion tardia a Japon (periodo de Reversion).

Sin embargo, han surgido diversos aspectos que son tomados en cuenta para la creacién
de estrategias culturales en Japon y Okinawa, aunque estas lleguen a ser contradictorias.
Fukuda (2005, pag. 14) menciona que, por una parte, se concibe a la cultura local como un
bien que debe ser rescatada ante el incesante proceso de homogeneizacion del mundo. En
este sentido, lo local se ve desde el punto de vista de lo que es original, auténtico; por otro
lado, estas culturas locales y sus distintivos son vistos como capitales simbdlicos, los cuales

son susceptibles de ser cosificados y consumidos.

En Japdn, los esfuerzos por proteger los potenciales bienes culturales se han redefinido
por el proceso de institucionalizacion de su preservacion (Fukuda, 2005, pag. 4) al seguir
criterios nacionales o regionales®. Sin embargo, en Okinawa este proceso puede llegar a ser
selectivo, en tanto los nombramientos, en algunas ocasiones, responden a un entorno politico
determinado. Los sitios sagrados de Yaeyama son un ejemplo de lo anterior, puesto que la
gran mayoria no posee ninguno de estos nombramientos, excepto casos muy especificos,

como veremos a continuacion.

4 En este caso, se ha utilizado tanto la Ley para la proteccion de bienes culturales de Japén, asi como la
Ordenanza de proteccidn de bienes culturales de la prefectura de Okinawa (1972).
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El gobierno de la prefectura ha privilegiado la conservacion de los principales simbolos
culturales de Okinawa —Sitios gusuku y bienes asociados del Reino de Ryukyu—, entre los que
se encuentran algunos utaki localizados en la isla principal. No obstante, ha habido un interés
en proteger otros sitios sagrados que no forman parte del grupo mencionado, como lo es el
Misaki On (EiRifEI5), isla de Ishigaki, el cual fue declarado Bien cultural tangible de la
prefectura de Okinawa en 1956. Sin embargo, quiero hacer una consideracion: este
nombramiento responde a una cuestion politica, en tanto la narrativa historica asociada a este
utaki resulta significativa en la medida en que se relaciona con el proceso de unificacion del
Reino de Ryukyu. Este relato se situa en 1500, después del sofocamiento de la rebelion de
Oyake Akahachi, cuando una mujer llamada Maitsuba rezé en este sitio por el retorno seguro
de las tropas del Reino de Ryukyu. Debido al éxito de la empresa por los rezos de Maitsuba,
la unificacion del reino se consolidé y ella fue recompensada por sus servicios. Asimismo, el
Nishitd On (75 ¥ 18 45t ), utaki localizado en la isla de Taketomi, también posee una
denominacion oficial de la prefectura. En este caso, el presente sitio se relacion6 de manera
favorable con el reino, en tanto la persona a la que se hace mencion en el relato (Nishitd)

contribuyd con la continuidad de la unificacion del reino de Ryukyu.

A pesar de que los relatos asociados a estos sitios sagrados mencionados no siempre
tienen un sustento historico, su valor reside en la medida en que son integrados, mediante
una estrategia patrimonial, para dar soporte a una estrategia politica determinada. En este
caso, lo que se hace es presentar una vision saneada del pasado (Reino de Ryukyu), dando
asi sustento al discurso de una identidad okinawense unificada que busca el gobierno de la

prefectura.
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Ahora, resultado de estas tensiones politicas con la prefectura de Okinawa, el gobierno
japonés ha generado respuestas a traves de una serie de canales que buscan generar iniciativas
locales para el empoderamiento y reapropiacion de sus espacios significativos. Una de estas
iniciativas es el movimiento de revitalizacion de las aldeas (mura okoshi), el cual ha
encontrado sus raices en Okinawa. Sin embargo, la busqueda de revalorizacion de la
localidad en Yaeyama resulta contradictoria, debido a que una de las tensiones mas recientes
entre los habitantes de la region con el gobierno japonés se debe a una violacion de autonomia

y de sus espacios.

No obstante, este tipo de movimientos locales también podrian ser interpretados como
una busqueda de asimilacion en donde las islas Yaeyama sean supeditadas a las expectativas
econdmicas (turismo), politicas y de seguridad del gobierno japonés. En este caso concreto,
se busca hacerle frente a una politica de empoderamiento del gobierno de la prefectura que

busca, a través de la cultura, generar instancias de una identidad comdn.

Estas agendas tuvieron eco en Yaeyama, donde a finales de la década de 1990 surgi6
un boom regional (Stinchecum, 2008) caracterizado por el turismo cultural (Figal, 2008), el
cual buscé generar un posicionamiento de la region ante las politicas de desarrollo enddgenas.
Por ello, estas encontraron sustento en simbolos culturales locales —como los paisajes

tradicionales—, en donde los utaki han sido parte constitutiva®. A pesar de no tener

4 Taketomi es un ejemplo de cémo la poblacién, mediante iniciativas locales, busca recrear un paisaje y
atmdsfera —calles repletas de arena blanca, tejas rojas, muros de piedra y carros jalados por bueyes, sitios
sagrados— que se asemeje a la vida de una aldea tradicional. Esto tuvo como punto de partida la designacion del
Tanedori (festival de las primeras semillas) como Patrimonio Cultural Intangible Importante (JOyd mukei
bunkazai/  Z A SC{LJW) en 1978 por el Ministerio de Cultura de Japén. Este festival, ha sido conocido
como una de las celebraciones mas representativas de Yaeyama, en donde a través de las danzas, canciones y
rezos ofrecidos a las deidades de los utaki, se busca dar fuerza a la identidad cultural y la memoria histérica de
la localidad.

35



denominaciones oficiales, en el contexto de las economias del turismo estos son imbuidos
dentro de la supuesta “riqueza espiritual” de la cultura local y, por tanto, su valor es dado en

referencia a esto.

Aqui, los utaki son vistos como parte central de la experiencia tradicional de las islas
debido a su caracter “exotico”. La sacralidad del utaki se interpreta en funcion de un “poder
espiritual, sagrado y antiguo” que no puede ser encontrado en la vida moderna y ajetreada de
las grandes ciudades*’. Sin embargo, su importancia se debe mas a una cuestion de orden
politico que a la interpretacion de lo sagrado. En este sentido, Aike Rots (2019) menciona
que el entendimiento de lo que constituye un lugar sagrado se reduce a un problema de

autoridad:

“¢Quién tiene el poder de clasificar?, ;quién puede contar la historia oficial sobre la historia y los
significados del sitio?, y ¢quién controla el espacio fisico? En Gltima instancia, por lo tanto, lo
que esta en juego aqui no es simplemente el caracter "sagrado" [...] sino algo aun més profundo:
la cuestion de la autodeterminacion de Okinawa [y en este caso, de Yaeyama]”* (Rots, 2019,
pag. 175)

En este pasaje se retrata de manera muy precisa la situacion bajo la que viven los
habitantes de Okinawa y, en particular Yaeyama, especialmente por la desvinculacion que se
tiene con estos sitios. A pesar de haber habido iniciativas del gobierno que promueven
economias sustentables, las condiciones en los que se ven envueltos son més complejasy, en
muchas ocasiones, trastoca la produccién de significado de los utaki. Problematicas como la

despoblacién y la falta de opciones de desarrollo econémico de Yaeyama son factores que

47 En algunos casos, esta imagen de elevacion espiritual del lugar se ha convertido en un marcador de identidad
para algunos actores, quienes distinguen a las précticas “auténticas” de adoracion de la localidad de otras
producidas por el &mbito econémico (Rots, 2019, pag. 155).

48 Cita original: Who has the power to classify, who gets to tell the official story about the history and meanings
of the site, and who is in control of the physical space? Ultimately, then, what is at stake here is not merely the
“sacred” character [...] but something even more profound: the question of Okinawan self-determination.
Traduccion propia.
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inciden en el tipo de actividades en las que se ven envueltas las poblaciones locales para tener
sustento. Asimismo, al momento de ejercer agencia sobre sus economias y autonomia, las
representaciones de las islas influyen en los habitantes locales, quienes buscan generar un
atractivo de las islas. Sin embargo, estas representaciones suelen ser externas y, en muchos

casos, caen en estereotipos*.

Dependiendo de la localidad o isla en cuestion, los habitantes locales buscan cumplir
expectativas externas —en mayor o menor medida— sobre los utaki y, a su vez, tener control
sobre su conservacion y produccion de significado. Considero que los limites entre cada uno,
por tanto, muchas veces se mueven debido a los intereses que se ven involucrados, tanto

internos como externos®°,

Como resultado de esta situacion, en 2004 se publico la Declaracion de Okinawa sobre
el Patrimonio Cultural Inmaterial y Material®* (Anexo 1), la cual fue elaborada con base en
una serie de visitas de grupos de trabajo a la isla de Taketomi. La finalidad de esta declaracion
es examinar y discutir las problematicas relacionadas con su conservacion frente al desarrollo

de proyectos que buscan promocionar la region. Asimismo, se busca elaborar medidas de

49 Esto también se ha visto reflejado en el ambito politico, especialmente con el caso de las bases militares que
se menciond anteriormente. Los habitantes que se oponen a la construccion de la base de antimisiles en Ishigaki
han buscado apoyo externo a su causa y, para llevar a cabo este objetivo, se ha hecho uso de una imagen idilica
de la region. El entorno de Yaeyama, por tanto, es transformado en un paraiso tropical y a Ishigaki en una isla
de sanacion como un intento por protegerlo y, a su vez, hacer ejercicio de su autonomia ante lo que se considera
una relacion desigual.

%0 Estos, menciona Bemer (2006), pueden ser de diversos tipos, ya sea econdmicos politicos y religiosos, entre
otros, 0 una imbricacion de estos.

51 Esta declaracion fue hecha publica en el marco del Foro Internacional de Okinawa (27 de marzo de 2004,
Teatro Nacional de Okinawa), donde se llevé a cabo un panel titulado Utaki in Okinawa and sacred spaces in
Asia: community development and cultural heritage. Como resultado de su realizacion, se publicaron las
ponencias bajo el mismo nombre. Este foro fue organizado por la Japan Foundation y el Gobierno de la
Prefectura de Okinawa, y cont6 con el apoyo del Ministerio de Asuntos Exteriores, ElI Ministerio de Tierra,
Infraestructura, Transporte y Turismo y la Agencia de Asuntos Culturales.
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proteccion basandose en parametros derivados de las denominaciones oficiales. Sin embargo,
los habitantes han ido generado sus propias iniciativas que buscan responder a economias del
turismo sustentables, y a la vez generar condiciones que permitan preservar los significados

colectivos e individuales de estos lugares.

Para ello resultan dtiles los planteamientos de Margaret Rodman (1992), Matthew
Allen (2002) y Kawai Hironao (2004) sobre los procesos de creacion de lugares, en tanto
proponen una nueva perspectiva. Sin embargo, también resulta util el planteamiento de
Bremer (2006), Chidester y Linenthal (1995), quienes analizan cdmo el lugar sagrado es
construido en un contexto politico y econdmico. En otras palabras, desde esta perspectiva, es
un espacio de disputas y relaciones de poder, en donde los actores involucrados, con sus
respectivos intereses, buscan negociar —de forma contestataria— la propiedad del capital

simbolico (Chidester & Linenthal, 1995, pags. 15-16).

Sin embargo, Rodman (1992) -a través de la nocion de multivocalidad y
multilocalidad— ofrece una perspectiva mas integral, en donde los lugares son
multidimensionales, en tanto son conformados por diversas perspectivas superpuestas. Por
lo tanto, hace una consideracion con relacion a la forma en que los lugares son creados por
la agencia de la gente local y, al mismo tiempo, considera las condiciones politicas y
econdmicas a las que se ven sujetos. Asimismo, parte de la siguiente premisa: los lugares
mantienen un caracter polisémico en tanto se ven envueltos significados colectivos e

individuales.

Me parece importante sefialar que los estudios recientes sobre utaki en Okinawa, como

el de Kadota Takehisa (2017), privilegian las interacciones entre el lugar y las experiencias
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y significados de actores externos (turistas). Por otro lado, la propuesta de Kawai (2004) —
con sus investigacion sobre iniciativas de revitalizacion de sitios sagrados en la isla de Kume,
Okinawa®—, y Rots (2017) (2019) buscan replantear esta perspectiva al considerar que el
sentido del lugar ha sido construido histéricamente, negociado, y en donde el componente
discursivo (2017, pag. 10) local es central para su produccién y reproduccion en distintos

contextos.

Como analizaré en el tercer capitulo, las medidas de conservacion generadas por los
habitantes que mantienen algun vinculo con los utaki suelen responder a otro tipo de
pardmetros que van mas all& de las denominaciones oficiales. Por tanto, se hara una reflexion
—tomando el punto de vista los habitantes locales— para ver como las nociones comunidad,
historia y memoria se ven interrelacionados en este proceso que involucra a los habitantes

locales.

52 Kawai (2004) sefiala que es controversial pensar que estos lugares de cada region de Okinawa solo son
creados por condiciones econdmicas, lo cual lleva a la reduccién de varios sentidos y a la contencion de diversas
voces.
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Capitulo 2. El On (f158) en la vida espiritual de las islas Yaeyama

Introduccion

En las islas Ryukyu existen diversos tipos de sitios llamados ugan (pequefios altares
localizados en casas, vias publicas, playas, asi como pozos o casas comunales) en donde se
Ilevan a cabo rezos de distinta naturaleza. Entre estos, el mas importante es el utaki (On), no
solo por su constitucion como grupo mas numeroso, sino porque se suele considerar como el

nucleo de la religion de Ryukyu.

En su interior se llevan a cabo practicas rituales que, oficiadas por una sacerdotisa, son
dedicadas a deidades (kan/kami f#) —asociadas a eventos y fendmenos naturales— que

protegen a la aldea y sus procesos productivos, principalmente. En el caso de Yaeyama, el
énfasis comunitario ha tenido preeminencia en la vida espiritual, de forma tal que la expresion
del vinculo con el kami se ha dado con base en estos términos y, por tanto, la participacion

de la aldea resulta central.

No obstante, la historia de la region es fundamental para poder entender por qué el On
es concebido como parte central de las creencias de las aldeas de la region, de ahi que la
primera parte del presente capitulo se dirija en ese sentido. Por lo tanto, es importante iniciar
con lo siguiente: la existencia actual de estos sitios en las islas Yaeyama es resultado de una
tradicion monarquica que se expandi6 a la region a raiz de una invasion suscitada en 1500
por el Reino de Ryukyu. En este contexto, los utaki fueron creados como medio de
replicacion de un poder religioso (kikoe-6gimi) que se concebia como protector de un poder

politico (rey). Por lo tanto, la creacion de este sistema de sitios sagrados —junto con la
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imposicion de un pago de tributo— fue parte de un proceso de centralizacién que culminé con

la subordinacion de las islas Yaeyama.

Por otro lado, la caracterizacion del espacio sagrado, elaborada en la segunda parte del
capitulo, tiene la funcidn de esclarecer algunos aspectos centrales de la vida espiritual en
Yaeyama. Esta encuentra su fundamento en una vision particular del cosmos, donde lo
espiritual (kami) es inmanente en la realidad vivida y su expresion en la naturaleza,
simbolizada por las arboledas existentes al interior del utaki (On), indica una integracién con
la existencia misma y, por tanto, con los seres humanos. En esta concepcion, la sacerdotisa
es central al ser la encargada de realizar rituales a los kami en favor de la comunidad, de ahi
que sea importante realizar un paneo a la forma en como las genealogias y dindmicas de

sucesion de estas especialistas operan.

41



2.1 En torno a la vida espiritual en las islas Yaeyama. Una caracterizacion del
fenomeno

El On resulta un elemento clave para poder hacer una aproximacion a la cosmovision®
religiosay a la organizacion social tradicional de las islas Ryukyu y, en particular, de las islas
Yaeyama. Sin embargo, es importante hacer una caracterizacion que permita tener un
entendimiento general de las practicas y simbolos que se dan al interior de este espacio, las
cuales son resultado de una interaccion con otras creencias existentes dentro de lo que se ha
llamado “religion/es ryukyuense/s. Ahora, este trabajo dista de generar una definicién que
pueda llegar a ser reduccionista, ni de caracterizar a una sociedad Unicamente en términos
religiosos. No obstante, lo que esto permite es esclarecer la forma en la que algunas personas
de las islas “se relacionan con su mundo circundante o natural (shizenkai), construyen sus

relaciones sociales, y el sentido que le dan a estos vinculos a través de diversas practicas”

(Rekkum, 2006).

Aunque en el plano académico se han utilizado marcos conceptuales importados del
Occidente —como el de religion— para tratar aspectos como creencias, simbolos y practicas
existentes a lo largo de las islas Ryukyu, no hay un concepto o término vernaculo que lo
establezca. En este sentido, el pensamiento ryukyuense no ofrece una vision trascendental de
la vida y, por tanto, no existe un concepto de dios al estilo occidental, sino la nocién de

kan/kami (como hablaré mas adelante). De ahi que se suela utilizar la nocion de creencia

53 De acuerdo con Watanabe Yoshio, este término es similar al de cosmologia, el cual es mas usado en los
estudios okinawenses. Esta categoria analitica en los estudios okinawenses ha sido traducida como sekaikan
5%, y se refiere a la manera en la cual la gente okinawense se “piensa en términos ecolégicos, sociales,
politicos y religiosos” (Entrevista al Prof. Watanabe Yoshio, realizada el 1 de julio de 2019). Esta
consideracion hecha respecto del orden simbdlico del mundo, las creencias y la sociedad en Ryukyu se ha
visto reflejada en trabajos de antropélogos japoneses y europeos como Mabuchi (1974), Watanabe (1971)
(1985), Ouwehand (1985), y Guerreiro (1995), por mencionar algunos.
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(shink0)>* para expresar una serie de ideas y conceptos relacionados con una vision del

mundo en particular.

No obstante, ya desde la primera mitad del siglo XX se habia utilizado el término de
religion para insertar a un conjunto de creencias, practicas y valores existentes en las antiguas
aldeas de Ryukyu dentro del marco de la gran tradicién japonesa. Origuchi Shinobu
incorporé lo que denomind religion de Ryukyu (5itEk D 5%#k) o Ryukyu shinto (JiEk##i5) al
universo del shinto o kamiismo® antiguo japonés, y reafirmé su semejanza a través del
lenguaje (término shinto) y genealogia, ya que identificaba una raiz y trayectoria de

desarrollo similares® (Loo, 2014, pag. 105).

También es utilizado el término religién okinawense, el cual fue popularizado a raiz de
la llegada de investigadores estadounidenses a las islas entre la década de 1950 y 1960, como
William Lebra o Clarence Glacken®'. A partir de las observaciones hechas en las aldeas de

la isla principal de Okinawa, extrapolaron ciertos elementos de su trabajo etnogréafico para

% Como menciona Makino Kiyoshi (1990, pags. 572-573), el término religion es poco familiar para la
poblacion de la Prefectura. De acuerdo con encuestas como la Zenkoku kenmin ishiki chésa (Encuesta
Nacional de Prefecturas) elaborada por la NHK, o el analisis del Chiiki kagaku kenky(shd (Instituto Regional
de Ciencias), Okinawa mantenia el nivel mas bajo de préactica de una religién en todo de Japdn. En la década
de 1980 (afio en el que se elaboraron estos estudios) la mayoria de la poblacién de Okinawa no se identificaba
con el budismo, shinto, cristianismo o alguna religion existente, sino con una fe conectada a una creencia
tradicional de Okinawa (Okinawa no kenminzd/Imagen de los ciudadanos de la prefectura).

55 Este término es mas adecuado que el de shinto, ya que este tltimo se empez0 a utilizar a raiz de la influencia
que el budismo tuvo en las creencias preexistentes (a partir del siglo VI e. ¢.). En segundo lugar, el término
shinto se ha asociado con un proceso de institucionalizacion que culminé con la idea de unidad nacional
japonesa y el establecimiento del culto al emperador a finales del periodo Meiji.

% La interpretacion que se ha hecho de la religion de Ryukyu como un reflejo del antiguo kamiismo ha sido
debatida por investigaciones posteriores. Esto resulta problematico, debido a la diversidad historica encontrada
en Ryukyu, asi como por las influencias culturales externas y los desarrollos que se dieron al interior del
archipiélago, los cuales nutrieron a una identidad y concepcion diferentes.

57 Estos investigadores formaron parte del proyecto llamado “Scientific Investigation in the Ryfiky Islands”
(SIRI), financiado por la Pacific Science Board of the National Academy of Sciences y el ejército de los
Estados Unidos. Estas investigaciones, inspiradas en los “Community Studies” y los trabajos de la “Escuela
de Chicago”, mantuvieron una vision holistica de las comunidades e introdujeron metodologias de la
antropologia y sociologia.

43



agruparlos bajo este término. Al respecto, Lebra (1966) hizo una interpretacion formal y
sefialo que el término religion indigena okinawense se refiere a “las creencias, practicas y
organizaciones que constituyen el sistema autoctono en lugar de aquellas religiones como el
budismo y el sintoismo sectario que se han desarrollado en otros lugares y han permanecido

coherentes, siendo reconocibles las importaciones extranjeras”® (Lebra, 1966, pag. V).

A pesar de las diferencias en estas dos aproximaciones, tanto los estudios folcloricos
(minzokugaku) como los estudios antropologicos de la posguerra buscaron sistematizar
ciertos aspectos que permitian caracterizar a la religion de Ryukyu, principalmente la
creencia en los kami (deidades), el culto a los ancestros, la existencia de sitios sagrados
Ilamados utaki —con su variacion nominal en cada region—, la predominancia de la mujer en
el plano espiritual, el dualismo simbélico y, por ultimo, la organizacion social®® (Akamine

M. , 2008).

Aun cuando se pueden encontrar una serie de pautas o creencias que estan presentes a
lo largo del archipiélago de Ryukyu, las dindmicas historicas diferenciadas y la distribucion
geografica del area dan como resultado una serie de variaciones locales que serian dificiles

de poder interpretarlas como un sistema homogéneo®. Esto es mas evidente al consultar

%8 Texto original: “those beliefs, practices, and organizations constituting the autochthonous system rather
than such religions as Buddhism and sectarian Shinto, which have developed elsewhere and have remained
coherent, recognizably foreign imports”. Traduccion propia.

9 En particular, las investigaciones se centraron en los grupos patrilineales munchd, caracteristicos de la
region de Okinawa. Como veremos mas adelante, esta es una de las diferencias mas marcadas entre las islas
Sakishima y esta region.

60 La segmentacion del area cultural de Ryukyu en diversas regiones ya habia sido analizada por Mabuchi
(1961) (1974), quien realiz6 investigaciones en el area de Miyako y Yaeyama, asi como por Watanabe Yoshio
en Yonaguni. Pero el nimero de publicaciones antropoldgicas sobre estas regiones han sido menos conocidas
que las hechas en el norte de Okinawa. No obstante, la produccidn etnografica realizada por investigadores
europeos como Ouwehand (1967), (1985), Guerreiro (1995) y Rgkkum (1998), (2006) han tomado
recientemente mayor importancia frente al corpus académico producido por extranjeros que estudia la region
norte como Lebra (1966) Sered (1999), entre otros.
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trabajos etnograficos hechos en el area central de Ryukyu (Okinawa) y de cotejarlo con
practicas de regiones mas alejadas como Yaeyama. Desde esta perspectiva, las creenciasy la
organizacion social en la isla de Okinawa llegan a ser mas coherentes, pero en regiones mas
alejadas como Yaeyama, van surgiendo diferencias que, aunque son sutiles, se ven con mayor

claridad en cada localidad.

El principal punto que hay que tomar en consideracion es la unidad social que se esté
tratando, ya sea a través de un grupo familiar o a nivel de una aldea, que es la unidad social
y ritual méas alta. (Guerreiro, 1995, pag. 296). Por lo tanto, diversos investigadores como
Baksheev (2008), Kreiner (1968), Akamine (2008), Ota (1987), y Ouwehand (1967), hacen
dos principales distinciones en la religion popular de Ryukyu: por un lado, se encuentra el
sistema de las unidades domésticas y el culto a los muertos; por el otro, el sistema de sitios
sagrados, que concierne a las aldeas o comunidades de las islas y se centra principalmente en

rituales agricolas®:.

Al interior de estos sitios se lleva a cabo la veneracion de la deidad o kan/kami, basada
en una serie de actos de reciprocidad caracterizados por el respeto y agradecimiento hacia su
existencia y acciones. En esta relacion se puede percibir un caracter benefactor de la deidad
al cumplir peticiones y promesas hechas a la comunidad para tener buenas cosechas, lluvia o

salud.

61 A pesar de ser dos sistemas con caracteristicas propias, su vinculacion se da a través de los On, ya que los
sistemas familiares proveen de grupos de culto y especialistas que realizan rituales a nivel de la aldea
(Guerreiro, 1995).

45



En el caso de Yaeyama, las acciones de veneracion, peticion y agradecimiento son
principalmente expresadas en pequefios rituales al interior de los sitios sagrados®?, mientras
que, en los grandes festivales de las aldeas, como el Honen-sai®® (festival de la cosecha) en
Ishigaki, o el Shichi-sai® (festival de oraciones por la prosperidad) en Iriomote, por

mencionar algunos, suelen tener una naturaleza propiciatoria.

Ahora, debido a las variaciones regionales y locales existentes en Ryukyu, el concepto
de kami ha sido motivo de debates académicos, en particular cuando surgen discusiones
referentes a si los ancestros recientes (ejemplo: recién fallecidos) de los grupos familiares se
pueden considerar como tal, y si tienen el mismo estatus que estos. Estos limites muchas
veces no son claros, pero suele haber una diferenciacion entre espiritus ancestrales y
ancestros remotos®®, ya que se considera que estos Gltimos son venerados como deidades
ancestrales en los utaki. Mabuchi (1976, pag. 113) indica que la regién sur de Ryukyu carece
de una sistematizacion al nivel de la que hay en la region de Okinawa (centro de Ryukyu).
Como resultado, todo parece indicar que solo los ancestros mas remotos que son venerados
en sitios sagrados familiares se han llegado a mezclar con las deidades de los utaki (On). Sin

embargo, hablando en términos estrictos de la naturaleza de la creencia del On en Yaeyama,

2 En comparacion con el area de Okinawa y las islas Miyako, los rituales y festividades de Yaeyama se
caracterizaron por su influencia historica y politica (pago del impuesto personal/nintdzei en arroz al Reino de
Ryukyu, afectacion de las aldeas y su produccidon a raiz del tsunami Meiwa en 1771, malaria, etc.). Otra
caracteristica particular fue el desarrollo de las artes interpretativas y su realizacion sistematica en estos
acontecimientos religiosos. Todo lo anterior definié que la relacion entre comunidad/sitios sagrados de las
aldeas tuviera mayor peso que en el resto de Ryukyu.

8 También Ilamado pdru, se celebra en dos fases: el On pdru (ritual de On), seguido del mura paru (festival
comunal).

64 Este festival marca el segundo periodo de la cosecha y el fin del afio, cuando cambia la estacion a otofio (mes
diez del calendario antiguo) (Guerreiro, 1995, pag. 293). Durante el proceso, la deidad Miruku, de origen budista,
Ilega desde el mar para llevar fortuna y felicidad a la poblacion.

% Ante este fendmeno, Ouwehand (1985), en su etnografia sobre la isla de Hateruma, Yaeyama, considera que
la naturaleza de los rituales domésticos (culto a los muertos) es diferente al de los rituales de las aldeas (culto a
deidades ancestrales relacionadas con el ciclo agricola) y, por tanto, se habla de dos conceptos diferentes.
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el kami puede ser considerado como una deidad tutelar y ancestro de toda la aldea —en

términos metaforicos®®— o protector de la isla®’.

Aun cuando no siempre posean una personificacion o sexo asignado, algunas deidades
no son anonimas, ya que en algin momento se les identific con personajes antiguos que
realizaron proezas, fundaron aldeas o tuvieron relevancia al interior de la comunidad. No
obstante, aunque fueron despersonificados con el paso del tiempo, su vida anterior es
reconocida en el folclor local, aunque sean considerados como deidades del cultivo, la lluvia,
etc. Esto ha permitido elaborar clasificaciones de acuerdo con la forma en la que se presentan
en el imaginario colectivo, ya sea por ocupacion (herreros, funcionarios locales, sacerdotisas),
como heéroes culturales o fundadores de aldeas, principalmente (Baksheev, 2008, pag. 304),
(Hateruma, 1988, pags. 7-8). Asimismo, la naturaleza humana de estos personajes, antes de
su conversion en kami, se reafirma por medio de la creencia de que en sus respectivos sitios
de entierro se erigieron los utaki, en donde ahora crecen arboledas. Un caso representativo lo
encontramos en un grupo de seis On conocidos como Mdyama (seis montafias), ubicados en
la isla de Taketomi. Lo especial de estos On radica en el hecho de que los kami venerados
en su interior fueron personas no originarias de las islas Yaeyama, pero fundaron

asentamientos a su llegada®®.

% En otros casos también son considerados como ancestros en el sentido genealdgico.

67 Un ejemplo es la deidad del fuego (hi nu kan), venerado en el Yimuchi On (H:F#E154), isla de Taketomi, o
las deidades creadoras de las islas Yaeyama.

% Un ejemplo de este grupo es el Saji On (Nakasuji On/{#/71H4#), donde esta consagrado Arashibana Kasanari,
fundador de la aldea de Nakasuji. De acuerdo con la leyenda, provenia de la isla de Okinawa e introdujo el
trabajo del metal a Taketomi, y ahora es identificado como la deidad del mijo y la cebada. Otro ejemplo lo
encontramos en el Kumaara On (/A [ J5UH142%), donde esta consagrado Kumabara Hatsukane, quien se cree que
vino de la isla de Okinawa, y ahora es venerado como la deidad de los arboles y las montafias.
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2.3 Estructura basica del On. Elementos principales

La relacion comunidad/kami se ve expresada en el culto dentro de los rituales
celebrados al interior del On'y en la realizacion de los grandes festivales al pie de estos sitios.
Estos procesos responden a consideraciones simbolicas, en tanto son parte de creencias
religiosas basicas, las cuales son reflejadas en la distribucion del espacio sagrado y en las
relaciones que en él se configuran.

En Yaeyama, la parte interior del On, conocida como ibe (Watanabe, Sato, Shiotsuki,
Okano, & Miyashita, 2008, pag. 35) o ibi (Figura 6/A), es el area méas sagrada y suele
caracterizarse por la existencia de arboledas, rocas y piedras que simbolizan la presencia del
kami. Por otra parte, los incensarios (kbro) fijan los puntos donde la sacerdotisa lleva a cabo
invocaciones —mediante el uso de palillos de incienso (senkd)— Yy rezos, actos fundamentales

y representativos del proceso ritual. (Sawai, 2012).

A __

/ B \ Jerarquia
(A.B.C)

C

torii

(=]
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Figura 6. Estructura basica del On en Yaeyama®®. El punto de fuga indica la ubicacion de la ibi, y su apertura
progresiva representa el proceso ritual, el cual concluye con las festividades realizadas al frente del torii del
Oon.

La existencia de la ibi es una metéfora que evoca lo sagrado, pero la jerarquia que
ostenta no solo se refleja en su posicion espacial, también en la naturaleza de las relaciones
que se dan en su interior. El desplazamiento exclusivo’™ de la sacerdotisa hasta este punto de
mayor jerarquia (ibi’t) alude a una elevacion espiritual de las mujeres que son investidas para

oficiar los rituales del kami (kan-tsukasa/f# &]) y realizar peticiones y oraciones. Asimismo,

esta sacralidad es reforzada por la existencia de una barda de piedra (ibi nu mai/ibi no mae)
(Figura 6/B), indicando asi una funcion determinada en el espacio: la proteccion y
ocultamiento de la ibi de los hombres y demas personas sin una ostentacion similar de

elevacion espiritual a la funcionaria del kami’? (Hateruma, 1988, pég. 14).

Si bien el kami del On es invocado por la sacerdotisa en una ocasion ritual, su presencia
no se traduce materialmente en una figura especifica. No obstante, es evocado a través de las
topografias al interior del utaki (arboledas sagradas) y en las acciones de “proteccion contra
muchos tipos de peligros, para los seres humanos, los animales y los cultivos” (Rgkkum,

1998, pag. 171); su existencia se hace inteligible en la naturaleza y los procesos productivos:

“Se tiene que respetar a los kami como el del agua, porque viven ahi, porque toman agua, etc.
Nosotros estamos protegidos, [y] los elementos naturales se consideran como kami. Los seres
humanos, animales, plantas, estamos unidos o integrados en la naturaleza”. (Sacerdotisa (tsukasa)
Ishigaki Sachiko, Ushagi On™).

8 Elaborado con base en observaciones directas, y complementado con el esquema realizado por Hateruma
Eiikichi (1992, pag. 65) sobre el proceso ritual del Honen-sai.

0 En algunos casos, las ayudantes de la sacerdotisa también pueden acceder a este lugar.

1 De acuerdo con el Comité Editorial de Historia de la Ciudad de Ishigaki (2007, pag. 13), esta ibi representa
una reminiscencia de la antigua deidad autdctona del monte Omoto. Esta creencia en la deidad de la montafia
esta diseminada a lo largo de Jap6n y Ryukyu.

2 Como se vera mas adelante, una caracteristica presente en Ryukyu es la creencia del poder espiritual de la
mujer, y esto se ve reflejado en el liderazgo que ostentan en el plano religioso.

73 Entrevista realizada el 24 de diciembre de 2018.
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Figura 8. Ejemplo de ibi nu mai. Mishagi On, Aldea de Tonoshiro, isla de Ishigaki. (Foto: Bernardo Olmedo,
2018)

La concepcion presentada en el parrafo anterior manifiesta una presencia de entidades

(kami) que son expresadas en este mundo y la naturaleza, lo que indica que la ibi, en si, es
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un simbolo que explicita esta presencia. Siguiendo esta reflexion, Sered (1999) introduce la
nocion de inmanencia como forma de describir el ser del kami y su contacto con la realidad
a traves de la naturaleza, los animales y los procesos productivos. Kreiner simplifica este
caracter inmanente a la realidad a través del siguiente pasaje: los kami “residen todo el afio

con la gente y siempre estan entre ellos” (Kreiner, 1968, pag. 114).

Una aproximacion a partir de la investigacion de campo realizada in situ ilustrd de
manera especifica lo anterior, cuando en el Ushagi On, al solicitar permiso a la sacerdotisa
para tomar fotos del interior del salon de oracion (haiden/piden) (Figura 6/C) que permitieran
identificar cada uno de los elementos involucrados, su respuesta fue que debia dirigirme en
direccidn a la ibi (en donde habita el kami) para, juntando las manos aunado a una reverencia

en sefial de respeto, pedir permiso.

Los planteamientos previos contrastan con aquel de Origuchi Shinobu con respecto al
incensario (kdro) y su relacion con la adoracion a la distancia. En este contexto, el incensario
constituye una via para comunicarse con la deidad que habita una tierra lejana (Nfran)’, pero
esto tendria que ser aclarado. Un asunto que ayuda a entender el pensamiento de Origuchi

deriva del hecho de haber centrado gran parte de sus reflexiones en las deidades visitantes y

"4 Este lugar podria relacionarse con el concepto del Nirai kanai, originario de la regién de Okinawa (centro
de Ryukyu), aunque existen diversas concepciones de esta tierra lejana, asi como el tipo de deidades que la
habitan y su relacidn con el utaki. En términos cosmoldgicos, tiene su origen en la direccion este y, en casos
mas concretos, se considera que es una tierra localizada en un punto lejano en el mar. Sin embargo, en otras
islas esto puede variar, como lo es en Taketomi, donde se lleva a cabo el ydnkai (mes ocho del calendario
antiguo). En este proceso ritual, las deidades visitantes del Niran son esperadas por la sacerdotisa y sus
ayudantes en la playa Kondoi (oeste de la isla); el incensario indica su llegada. El profesor Ishigaki Hisao
comenta que siguen su camino hasta un monticulo llamado Kukkubéa (en ocasiones llamado Kukkuba On),
dentro del complejo del Konté On, donde la sacerdotisa lleva a cabo los rezos. Posteriormente, las deidades
llenan de buenos deseos a la poblacidn de las aldeas, donde esparcen los cinco granos (gokoku). (Entrevista
realizada en la Isla de Taketomi, 4 de enero de 2019).
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su similitud con los marebito japoneses, quienes llegan a las aldeas” en ciertas fechas del
afio para colmar de prosperidad y fertilidad a la poblacion. Aunque se trata de un concepto
béasico de la religion en Ryukyu, Kreiner (1968) menciona que la vision del mundo es mas
compleja y diversa de lo que Origuchi planted, puesto que hay diversos tipos de kami y su
procedencia es variada. A pesar de que estas deidades son principalmente agricolas’® como

muchas del On, su existencia suele asociarse con el mar y la idea de un paraiso lejano.

No obstante, Kreiner (1968) hace una ampliacion frente a la supuesta separacion de
estas dos concepciones y alude a un universo en conjunto, donde estos dos territorios forman
una unidad de mutua solidaridad. Tal interrelacion se puede ejemplificar a través de mi
siguiente reflexion: en las islas Yaeyama se cree que el agua simboliza una fuente de vida,
donde las deidades asociadas a este elemento son quienes proveen las lluvias o el liquido de
los pozos’’. La vision centrada en la naturaleza queda representada en el agua y el ciclo
agricola, pues los habitantes de las aldeas dependian de ello. En consecuencia, el éxito de
cada fase depende de la realizacién de rituales dirigidos a la deidad, pues ello asegura poder
completar todo el ciclo. El proceso reclama la coincidencia de ambas: las deidades visitantes

logran interconectarse con el mundo a través de caminos espirituales que los llevan a visitar

5 En las islas Yaeyama, muchas de estas deidades poseen una representacion antropomérfica (Miruku,
Mayunganashi, Akamata-Kuromata, etc.), y esta connotacién fue introducida en los afios posteriores a la
derrota de Oyake Akahachi (Makino, 1990, pag. 572). Miruku (Miroku) es un ejemplo de deidad considerada
visitante, pero a diferencia de otras, tiene una procedencia budista, y se mezcl6 con la creencia la tierra lejana.
En Taketomi se le representa con una mascara blanca y una sonrisa durante la celebracion del festival de las
primeras semillas (Tanedori), celebrado en el mes diez del antiguo calendario (kyQreki).

6 La tradiciéon Angama es de extraccion budista. En Ishigaki, estas deidades son relacionadas con las
celebraciones bon (veneracién muertos y espiritus ancestrales) y los grupos familiares, mientras que en la isla
de Iriomote son parte del festival agricola Shichi.

" Muchos de los pozos suelen estar vinculados al On y su cercania espacial lo denota. En otras ocasiones,
aungue no toman la forma de un On y todos los atributos que de ello emanan (delimitacion fisica,
denominacién antigua, corpus establecido de rituales y festividades comunitarias), son considerados ugan
(sitios de rezo).
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aldeas y sitios sagrados’® que las deidades agricolas habitan. Tal interconexion se vuelve mas

evidente cuando la fertilidad que aportan se hace patente en el inicio del ciclo de vida.

La participacion de los habitantes de la aldea es importante para que este ciclo de
generacion/regeneracion de la vida se lleve a cabo, de modo que algunos On de Yaeyama’®
han incluido salones de adoracién (haiden/piden) (Figura 9), y el corpus de rituales ha sido
establecido pensando en la participacion de mas personas®. En la region de Okinawa (centro
de Ryukyu) esta estructura estd ausente debido a que fue un elemento que se incorporé de
forma posterior a la region, mientras que los utaki (On) de la isla de Okinawa no tienen un
caracter comunal (Rots, 2019, pag. 5). Por consiguiente, la estructura se reduce a la ibi e ibi
nemai, y las dinamicas grupales se llevan a cabo en sitios distintos Ilamados casas
comunitarias (tun y kami asagi)® (Makino, 1990), (Morishita, 2018), equivalentes a los

salones de adoracion en Yaeyama.

8 En Taketomi existe un camino que disecciona a la isla de este a oeste y se llama nabindé (kami no michi/f#
(D3E). En Ishigaki, a pesar de que no haya como tal un camino con esta designacion, era comun encontrarlos
en afios anteriores, pero con los cambios que han surgido a raiz de la urbanizacidn, algunos On han quedado
mas aislados. No obstante, para celebraciones comunitarias que implican la participacion de varias aldeas
(Hbnensai) las calles son vistas como caminos espirituales que conectan a cada On.

" Aun cuando los salones de oracién son algo comun en islas como Ishigaki, Taketomi, Iriomote o Kuroshima,
no todos poseen esta estructura en tanto que es un elemento que se incorpord al menos hasta el siglo XIX.

8 Esta es una de las implicaciones que la historia de la region, como el pago del impuesto personal (nintozei)
tuvo en las cosmovisiones de las islas Yaeyama.

8 Inicialmente, el tun y kami asagi estaban contemplados para la celebracion de ceremonias religiosas y
festividades en donde participaba toda la comunidad; en menor medida, también eran utilizados para llevar a
cabo reuniones relativas a la gestion de la aldea y el pago de tributo. No se consideran parte del espacio sagrado
(Morishita, 2018).
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Figura 9. Ejemplos de salones de oracion (haiden/piden). Parte superior (de izq. a der.): Mainu On, Urya On,
aldea de Hazama. Parte inferior (de izq. a der.): Ama On, aldea de Tonoshiro, Miyatori On, aldea de Ishigaki,
isla de Ishigaki. (Foto: Bernardo Olmedo, 2018, 2019)

En los salones de oracion se llevan a cabo ceremonias grupales (saiji/4% =+) que pueden

estar compuestas por voluntarios, ancianos 0 miembros de grupos familiares preeminentes
en la vida ritual de las aldeas. El area es de especial importancia y por ello se han creado los
rituales de On, incluyendo los dedicados a la cosecha (On pdru), y festivales como el

Honensai® (Isla de Ishigaki) y el Shichi (isla de Iriomote), entre otros.

Las ceremonias grupales y los rezos van dirigidos en direccion a la ibi mientras que la
sacerdotisa la oficia; en ocasiones grupales, la especialista se desplaza hasta la ibi nemai y
los altares®® figuran como una representacion mas accesible para quienes no tienen el permiso

de dirigirse hasta el area mas sagrada. Cuando esta fase concluye o esta por concluir, se

82 En este caso en particular se llevan a cabo ceremonias como el Fubanabi y Mishakupaashi, los cuales se
caracterizan por el uso de una bebida alcohdlica elaborada a base de los mejores granos de la cosecha en
agradecimiento al kami del arroz (entrevista realizada a la tsukasa Ishigaki Sachiko, Ushagi On, 24 de
diciembre de 2018).

8 El nimero de altares dentro del salén de oracion puede variar de uno a tres, dependiendo de las deidades
que se adoren en un On.
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suelen entonar canciones de trabajo agricola del géenero yunta/jiraba (Gillan, 2012), entre
otros, y se representan escenas agricolas o actos de purificacion mediante la realizacion de
artes interpretativas frente al salon de adoracion (Figura 6/1). Esto continda con
representaciones grupales fuera del On (Figura 6/2), en donde algunas de ellas se realizan
con base en orientaciones simbdlicas (este-oeste) como lo es tsunanumin o tsuna-hiki
(comunmente llamado tira y afloja), en donde este ciclo de generacion concluye y empieza

otro (cultivo del siguiente afio) con la llegada de la fertilidad.

La existencia de bardas de piedra que rodean a todo el On se debe, principalmente, a
que ha surgido la necesidad de delimitar estos sitios y asi evitar la invasion de construcciones
adyacentes, permitiendo su identificacidn dentro del entorno urbano. En el caso de Taketomi,
hay casos en los que no existe esta delimitacion debido a que la estética de las aldeas se ha
mantenido rural, resultando en la conservacion de grandes extensiones de arboledas. En estos
casos, la distribucion llega a variar, pero la jerarquia (Figura 6/A, B, C) y su orden siguen

siendo visibles en muchos de los On.

La barda no solo hace identificable al On en las areas urbanas, ya que el torii (Figura
10) sefiala la existencia de un sitio sagrado. Estos suelen tener un estilo que podria recordar
al mydjin, originario de las islas principales de Japén, pero como tal no hay una

homogeneidad estilistica.
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Figura 10. Ejemplos de torii. Mainu On (izg.), Urya On (parte superior der.), isla de Taketomi. Gishuku On
(Parte central der.), Oamu On (Parte inferior der.), aldea de Hirae, isla de Ishigaki. (Foto: Bernardo Olmedo,
2018, 2019)

Tal estructura ha sido un problema para los investigadores del folclor y de la historia
de Yaeyama, quienes han tenido debates sobre si se puede considerar o no parte del On. Esto
se debe a que no parece haber sido un elemento constitutivo de la creencia local anterior a la
invasion de Reino de Ryukyd en 1500 ni de la invasion de Satsuma en 1609; asimismo, la
gente local no tiene claro el momento en que se introdujeron estos elementos. Se tienen
registros pictoricos (Figura 11) de la segunda mitad del siglo XIX, elaborados por artistas de
la antigua oficina de oficiales del Reino de Ryukyu (Kuramoto), en donde se observa el uso

del torii y el salon de adoracién de un sitio sagrado al estilo yosemune o a cuatro aguas.
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Figura 11. Bocetos contenidos en la compilacién Kuramoto eshi no gakod, Yaeyama Hakubutsukan
Sh(z6 bunsho, no. 38, Biblioteca Publica de la Ciudad de Ishigaki. (Fecha de consulta: 5 de enero
de 2019)

Sin embargo, esta compilacion se elabor6 en la era Meiji, cuando las islas ya estaban
bajo administracion japonesa y la prefectura de Okinawa ya existia. Esto podria indicar que
el torii empezd a tener una presencia limitada en algunos de los On de Yaeyama, aunque no

hay pruebas concluyentes que lo demuestren.

Makino Kiyoshi (1990, pag. 624), investigador local, elabor6 una hipotesis en la cual
menciona que el torii fue un elemento que se introdujo para imitar a los santuarios de Japon
durante el periodo del Movimiento de movilizacién espiritual nacional de la preguerra; esto
fue mas evidente durante el proceso de reorganizacion de los utaki (utaki saihen) que se
promulgd en 1940 (Rots, 2017, pag. 119). Lo anterior se apoya en las investigaciones de Lao

(2014) con respecto a la forma en la que se busco una redefinicion de los utaki (On) con la
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expansion del sintoismo de Estado. Como se vio anteriormente, el utaki fue un elemento que
condensod las teorizaciones sobre las similitudes entre las dos religiones, en donde se afirmaba
que estos sitios representaban a los antiguos santuarios japoneses®. De esta forma, se
sentaron las bases para que tuvieran un eventual proceso de transformacion y sirvieran como
un punto inicial de conversion al universo del shinto japonés, consolidando asi la posicion de
Ryukyu como parte de la nacion japonesa. Por ello, la observacion de la arquitectura, asi

como la estructura espacial y simbolica de los utaki fue de gran importancia para este proceso.

Las similitudes encontradas en los utaki y kami ashiage/tun de la isla de Okinawa
supuestamente harian mas facil su conversion en santuarios como parte del proceso de
japonizacion promovido por el estado japonés y el nacionalismo de la preguerra. No obstante,
este plan no se cumpli6 del todo debido a la derrota de Japdn y a la ocupacién norteamericana
de las islas, siendo el torii el Unico vestigio de este proceso. Lo anterior explicaria por qué

no existe este elemento en los On de las islas mas alejadas de Yaeyama.

8 Ueda Masaki, investigador japonés influenciado por Origuchi Shinobu, afirmé que los utaki eran similares
en cuanto a forma y proposito a los antiguos chinju no mori y, por tanto, representaban el estado original de
los actuales santuarios japoneses (Rots, 2017).
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2.2 Las arboledas sagradas y la organizacion de sacerdotisas durante la expansion

del Reino de Ryukyu en las islas Yaeyama

Aungue no se conocen muchos registros anteriores a la invasion de Yaeyama por el
Reino de Ryukyu, las creencias previas se han presentado por el pensamiento folclorista
como antiguas u originarias. Sin embargo, la heterogeneidad de creencias actuales que han
existido en Ryukyu, y en este caso Yaeyama, es resultado de procesos sociohistoricos y

culturales que han incidido en la funcion del utaki y su vinculo con la poblacion local.

Pese a que es una cuestion fundamental en la vida ritual de las aldeas, el sitio sagrado
ha estado sujeto a una serie de modificaciones y reinterpretaciones, mostrando formas
especificas en cada region debido a la existencia de contextos histéricos determinados. El
proceso que inicié en 1500 con la revuelta de Oyake Akahachi® en la isla de Ishigaki,
Yaeyama, se puede ver como una especie de ruptura con la antigua sociedad al establecer un

sistema econémico y un régimen impositivo distinto al resto de Ryukyu®. Aunado a esto, la

8 De acuerdo con Smits (2019), esta revuelta, originada a raiz de la invasién a Miyako y el enfrentamiento con
el aji de esas islas, Nakasone Toyomiya, reflejé una lucha entre distintos grupos wakd. Estos habian sido leales
al emperador Go-daigo y se cree que llegaron a las islas Ryukyu antes de que la Corte del Sur, ubicada en
Yoshino (actual Prefectura de Nara), cayera en 1392. En el registro historico Chdzan Seikan/ 7 11t &8
(Reflexiones sobre Chlzan), Oyake Akahachi es llamado Hongawara Aakahachi, donde Hongawara significa
“gran lider”. La raiz de este nombre es Kawara, el cual fue un linaje encontrado tanto en la isla de Kume (region
de Okinawa) como Yaeyama, mientras que otra rama se asent6 en el norte de Ryukyu. Los wakd estuvieron
vinculados al trabajo del metal debido al culto que profesaban a Hachiman. Esta deidad fue relacionada en
Japon con la agricultura y la guerra, de ahi que las herramientas utilizadas para estas dos actividades estuvieran
forjadas con base en este elemento. En la cultura y creencias de Yaeyama hay diversas referencias a esta
profesion, asi como relatos ligados a sitios sagrados que hablan de gente proveniente del actual Japén o la isla
de Okinawa que se asentaron en Yaeyama. Ahora, los wakd de este periodo llevaron a cabo actividades
comerciales o de proteccion de barcos a lo largo del mar de China, y muchos de ellos eran originarios de la
actual Corea. La importancia de estas figuras radica en el hecho de que sirvieron como punto de conexion entre
esta gran area maritima y Ryukyu, aportando asi nuevos elementos culturales que hoy en dia se pueden ver en
Yaeyama.

8 Antes de la rebelién, El Reino de Ryukyu ya habia establecido un control indirecto en Yaeyama por medio
de una relacion tributaria.
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introduccion de aspectos socio-religiosos y culturales®” en Yaeyama —a inicios del siglo
XVI- modifico la vida en las aldeas y la organizacién social bajo aspectos simbdlicos que

reforzaron el control por parte del Reino de Ryukyu.

De acuerdo con Alina Radulescu (2017) y Shinj6é Toshio (2014), el Kydyd o Historia
del Reino de Ryukyu, compilado entre 1743 y 1745, es la fuente historica que registro, de
forma somera, las creencias autdctonas de Yaeyama que ya existian antes de 1500. Aqui se
hace referencia a la creencia en Irikyamari (Shinjé, 2014), deidad relacionada con los

alimentos cocidos (k& ™), y cuyo culto era expresado a través de danzas y cantos (kami

asobi).

También existia otro sistema de creencias centrado en el monte Omoto o Umutu (Shinjo,
2014), aungue de este se presume tiene su origen en Yamato y en la creencia de la deidad de
la montafia (yama no kami). Inicialmente, la deidad no fue representada como una mujer,
sino como un herrero (Smits, 2019). Esto se debe a la migracién de poderosos grupos wakd

a las islas Yaeyama antes de 1500, los cuales profesaban el culto a Hachiman®,

Después de 1500, esta deidad, conocida como Omoto 6 aruji, fue considerada la més
importante de Yaeyama. Aunado a esto, el monte fue venerado por ser la fuente de agua mas
importante para los cultivos de las aldeas de toda la isla de Ishigaki. De acuerdo con un relato
proveniente de Nagura (norte de Ishigaki), se aparecio6 frente a un grupo de hermanos (dos

hombres y una mujer) y se identifico como la deidad de las tres hermanas. Después de que

87 En este periodo se introdujeron algunos elementos que actualmente han caracterizado a la cultura de
Yaeyama, como las artes tradicionales o el uso de ornamentos y banderas (hatagashira) utilizados en
festividades.

8 Sus origenes se pueden rastrear hasta Usa, Ky@sh(, en donde se cree que esta deidad se manifesté bajo la
forma de un herrero a orillas de un monte que lleva el mismo nombre que el localizado en la isla de Ishigaki
(Omoto) (Smits, 2019).
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castigara al hermano mayor por su falta de respeto e insolencia, la hermana menor (Omoto
onari), quien habia sido poseida por la deidad, muri6 y el hermano restante construy6 un sitio

de adoracion que seria conocido como un On (Makino, 1990), (Radulescu, 2016).

La forma de esta deidad se vincul6 con Benzaiten a través de la concepcion de las tres
deidades en una (Benzaiten-Kangiten-Dakini). De acuerdo con otro relato, estas tres
hermanas, bajo la figura de la deidad del monte Omoto, provenian de Yamato y llegaron a
las islas Ryukyu. La mayor se quedd en Shuri (isla de Okinawa) para hacerse cargo de una
arboleda que veneraba a Benzaiten; la segunda habité la isla de Kume (arboleda Agari),

mientras que la Gltima migr6 al monte Omoto (Radulescu, 2016), (Smits, 2019).

Este ejemplo muestra la superposicion de creencias originada después de la rebelion de
Oyake Akahachi para legitimar la presencia del Reino de Ryukyu en las islas. En este caso,
se argumento que la deidad de la hermana que residia en la isla de Kume (region de Okinawa),
dirigié la expedicidn a Yaeyama para reencontrarse con su hermana en la isla de Ishigaki.
Este acontecimiento simbélico, a ojos del Reino, ayudaria a la pacificacion del area después

del conflicto.

En otros casos, algunos rituales ya desconocidos fueron abandonados de forma
paulatina por cuestiones econémicas, morales, o simplemente por ser incompatibles con el
Reino de Ryukyu y su plan de centralizacién, como lo fue el culto a Irikyamari. A pesar de
la introduccion de nuevas deidades a Yaeyama, asi como la prohibicion del culto a otras
consideradas autdctonas (y protectoras de las islas) posteriores al culto a Irikyamari, como
Mayunganashi o Akamata-Kuromata (Radulescu, 2017), el utaki y la regulacién de la vida

ritual fue el medio por el cual el poder del Reino de Ryukyu se consolidd. Esto se dio en el
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contexto donde la subordinacion econémica, reflejada a través del pago de tributo o nintdzei,

se convirtié en una situacion que modifico la vida de las aldeas.

El deseo de centralizar el poder —a través del sometimiento de sefiores locales— empez0
en el siglo XV. Su diseminacidn por el resto de las islas més alejadas se puede identificar con
el desarrollo de lo que Rgkkum (1998) denomina una tradicion monarquica, en donde el
castillo de Shuri, lugar en donde residia el rey (6), sirvié como referente simbdlico de un
centro. El surgimiento de un poder en Ryukyu representaba un principio jerarquico en donde
su caracter centralizado no so6lo definié la estructura de gobierno, sino también la forma en
gue un centro politico se relacion6 con las regiones circundantes. Sin embargo, la
caracteristica propia de Shuri se vio reflejada en la vinculacion entre una estructura jerarquica
politica y el plano religioso, lo cual distaba del ejemplo chino, con quien el Reino mantenia

una relacion comercial y tributaria.

La organizacion politica surgida a raiz de la unificacion (1429) de los tres reinos de la

isla de Okinawa bajo el poder de Chiizan (7 (LI o montafia media) trajo consigo el despliegue

de un sistema administrativo bajo el mandato del gobernante o rey (6), el cual se encontraba
localizado en la capital de Shuri. Pearson (2013), Smits (2019), y Regkkum (1998) indican
que el area de Shuri-Naha no solo era un simple lugar en donde el castillo del gobernante y
el puerto se encontraban. Este entorno reforzaba el caracter central de la metafora de la

“montafia media”, que:

“[...] [era el lugar] para dar obediencia a los patronos de “este mundo” [...] y a los patronos
del “otro mundo” dentro de las arboledas sagradas (utaki=cima alta), ya sea dentro o fuera de
estas fortificaciones” [en este caso el castillo de Shuri].% (Rgkkum, 1998, pag. 23).

8 Texto original: “[...] to give obedience to this-wordly patrons [...] and to other-wordly patrons inside shrine
groves (utaki=High Peak), wether inside or outside these fortifications”. Traduccion propia
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Posterior a la centralizacion de la autoridad real durante el reinado de Shé Shin (1477-
1526), se cred una organizacion jerarquica religiosa con la figura de la gran sacerdotisa
(kikoe-6gimi) a la cabeza®® (Ishigaki Shi-shi Henshii linkai [Comité Editorial de Historia de
la Ciudad de Ishigaki], 2007, pag. 67). En este momento en que se delimito la figura del
gobernante (6) y la gran sacerdotisa (kikoe-6gimi), el plano politico y religioso se concibio
bajo una relacion que en principio era de naturaleza hermano-hermana®, pero en reinados
posteriores se convirtié en un vinculo simbolico ya que, en ausencia de una hermana, otra

mujer de la familia o esposa podia ostentar este titulo®.

La legitimacion del rey emano de esta figura protectora (gran sacerdotisa®®), la cual fue
reforzada por el uso de mitos, por la realizacion de rituales politico-religiosos (Rekkum, 1998,
pag. 38) en las principales arboledas sagradas del Reino, y en las peregrinaciones al Séfa

utaki®*. A su vez, enfatizo el rol de la ideologia religiosa como clave para mantener las

% |a funcidn de la gran sacerdotisa era oficiar estos eventos, rezar por el gobernante y buscar la prosperidad
del Reino.

91 Esta creencia, llamada onarigami o unaigami (hermana-deidad Zc##), afirmaba la superioridad espiritual
de la mujer; dentro de la familia, se definia el rol de la hermana como protectora del hermano. En las aldeas
de la isla de Okinawa esta creencia ya estaba integrada en las dinamicas familiares y la tradicion monérquica
la retomd. Ahora, con respecto al origen de esta creencia, se tiene constancia de su existencia en el Japon pre-
budista, como se puede ver en la figura cuasi-histdrica de Himiko (periodo Yayoi, siglo Il e. c.)

92 Fuentes como el Omoro soshi (compilacién de cantos hecha entre el siglo XVI'y XVII) y el Chiizan seikan o
Reflexiones sobre Chizan (1650), dan cuenta de la relacion que esta dualidad tuvo con una mitologia centrada
en el sol (mito de Amamikyu y Shinerikyu), y la importancia de la realizacion de rituales en los siete utaki
principales del Reino (fundados por Amamikyu). Ya desde el periodo gusuku (siglo X111-XV) se practicaba el
culto al sol, pero durante el reinado de Sho Shin se retomd; tanto el Reino como el poder del rey encontré su
fundamento y legitimacion en esta idea (Nakasone, 2002).

93 La kikoe-6gimi, ademas de ser guardiana espiritual del rey, era contraparte humana de Benzaiten, quien se
convirtid en protectora del Reino a raiz de la fundacion de esta nueva jerarquia religiosa (Smits, 2019). Esta
deidad, de extraccion budista, fue introducida durante el reinado de Shd Shin y se asoci6 con el agua y las
tormentas. Ahora, en el relato de las tres hermanas mencionado anteriormente, la mayor de ellas, quien
veneraba a Benzaiten, fue inspiracion para crear la figura de la kikoe-dgimi.

% Este utaki se encuentra en la isla de Okinawa, pero mirando hacia la isla de Kudaka, de donde se puede ver
salir al sol. En estos rituales, la gran sacerdotisa, a través del sol, era una fuente que transmitia un poder
espiritual al rey (seiji) (Smits, 1999).
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estructuras del Estado (Kawahashi, 1992, pag. 32) tanto en la isla de Okinawa como en otras

regiones mas apartadas.

Yaeyama fue incorporada como parte de un proceso de unificacion del Reino bajo una
autoridad que reguld las creencias y la vida ritual de las comunidades méas apartadas®.
Radulescu (2016) menciona que, a pesar de que la rebelion de Oyake Akahachi de 1500
podria considerarse una cuestion politica®, fue significativa en la medida en que este evento
no soélo sirvio6 como argumento para la invasion del Reino a las islas y el posterior
establecimiento de una organizacién administrativa; también fue usada como una

justificacién a la dominacion religiosa para legitimar la hegemonia de Shuri.

Mientras que este centro-ciudad se convirtié en la base del poder, algunas regiones
fuera de Chlzan se ligaron a la capital a través de los sitios sagrados (Smits, 2019, pag. 164) .
Asi, el utaki se transformo en una parte integral de este sistema politico-religioso existente
del reino al ser el vehiculo para la replicacion del plano religioso del poder dual a lo largo de

Ryukyu.

Mientras tanto, posterior a la derrota del jefe local (aji) Oyake Akahachi, se asignaron
sacerdotisas bajo la administracién de la 6amu o gran madre. Esta era responsable de los

asuntos religiosos y respondia a tres sacerdotisas designadas por el Reino, asi como a la

% Por ejemplo, se llevo a cabo una regulacion en 1768 (Qianlong 33) para prohibir o restringir festivales como
el Tanedori (agradecimiento por las primeras semillas), asi como eventos relacionados Mayunganashi y
Akamata-Kuromata (deidades visitantes). Shinjé Toshio (2014, pag. 49) menciona que, de acuerdo con la
investigacion del historiador Araki Moriaki, se llevaron a cabo las presentes medidas debido a: 1) la existencia
de muchos festivales y tabues que dificultaban la produccién agricola; 2) los dias que se podia destinar para
el cultivo se reemplazaban para llevar a cabo estos festivales; 3) el alto costo para organizarlos; 4) por un
problema de creencias y costumbres que no compatibilizaban con las del Reino.

% Smits (2019, pag. 168) menciona que esta camparia de invasion se dio por la negativa de Oyake Akahachi
a mandar tributo y por el ataque hacia otros jefes locales leales a Shuri. Sin embargo, las razones econémicas
también estuvieron presentes, ya que los habitantes de Yaeyama comerciaban directamente con la costa de
Chinay el Reino de Ryukyu tenia planes de controlar ese intercambio.
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kikoe-0gimi. Con esto, se introdujo la idea de un sistema hereditario femenino definido
mediante la eleccién de familias principales que aportaran sacerdotisas que pudieran oficiar
rituales en los espacios sagrados. Estas familias principales fueron determinadas, en un
primer momento, por la relacion de ciertas figuras historicas involucradas durante la invasion

de Yaeyama y que actuaron de manera favorable al nuevo gobierno.

Tal fue el caso de Maitsuba, hermana menor de Naata Ufushu, enemigo de Oyake
Akahachi, asi como de Tadaya Onari, que fueron seleccionadas para ser investidas como
Oamu (Onari) y Iranbingani (Maitsuba). Posteriormente, estas figuras fueron utilizadas para
darles nombre a sitios sagrados, mientras que se utilizaron relatos asociados a estos utaki

como una forma de preservar estas jerarquias y sus funciones.

Debido a la importancia de las creencias autoctonas existentes en Yaeyama, la gente
local mostro resistencia a deidades importadas, por lo cual se tuvo que adaptar el sistema de
creencias —como en el caso del uso del relato de las tres hermanas— para facilitar la

introduccidn del sistema sacerdotal y su funcién en los lugares sagrados.

A pesar de que el mito o la leyenda sea dificil de comprobar histéricamente, el valor
no reside en su apego a la realidad histdrica (aunque haya una afirmacién de su veracidad),
sino en la medida de como las narrativas miticas y leyendas fueron usadas como medio para
fundar un orden simbolico de Shuri en las islas Yaeyama a traves de la accion de establecer
un sistema de sacerdotisas y sitios sagrados. Como vimos anteriormente, los simbolismos
gue rodean la autoridad del rey sobre las islas Ryukyu permanecieron mas alla de la
centralizacion del poder mediante el uso de una estructura administrativa, en tanto la

sacerdotisa y el utaki fueron una expresién del poder dual. A pesar del declive del Reino de
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Ryukyu y el significado de los utaki y las sacerdotisas como forma de preservacion del
control desde el punto de vista espiritual, estos elementos siguieron presentes en la vida de

las aldeas.

2.4 Genealogias relacionadas con el On

La sacerdotisa, quien es intermediaria entre la deidad y la comunidad, es un aspecto
fundamental del culto en las aldeas de las islas Yaeyama y de Ryukyu. La existencia de esta
figura ha sido ampliamente tratada en los estudios folcloricos y, posteriormente, en la
antropologia, debido a la autoridad que posee en la esfera religiosa y su relevancia en la

sociedad.

El vinculo con el kami se ve expresado en la realizacion de rituales en los On, donde
esta especialista lleva a cabo una serie de actos simbdlicos que expresan la fe y
agradecimiento de un grupo o aldea hacia una deidad/es. Bajo la creencia de la predominancia
espiritual de la mujer (unaigami u onarigami), la funcionaria del kami mantiene una completa
dominacidn de los rituales de un grupo familiar, de la comunidad de una aldea y, en tiempos

pasados, del Reino.

2.4.1 Organizacion social y el predominio espiritual de las mujeres en las islas
Ryukyu.

En las décadas de 1960 a 1980, las investigaciones adscritas a la antropologia social y
los estudios folcldricos (minzokugaku) estudiaron al utaki (On) y la predominancia espiritual
de la mujer desde el punto de vista de la organizacion social en las unidades domésticas de
las islas Ryukyu. Como resultado, aspectos como la organizacion ritual y las creencias se

trataron como sistemas independientes, y la perspectiva dominante se centré en examinarlos
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en términos exclusivos de roles y funciones dentro de la sociedad (Ota, 1987, pag. 32).
Asimismo, gran parte de estas investigaciones se concentraron en la region central y norte de
Ryukyu (Morita, 2008), de forma tal que las variaciones encontradas en las islas Sakishima

(Yaeyama y Miyako) no tuvieron la misma atencién dentro del corpus okinawense.

Sin embargo, en afios recientes, ha surgido un interés por estudiar a las islas Yaeyama
en vista de la desaparicion progresiva de estas especialistas en la region de Okinawa. Lo
anterior se debe al desplazamiento poblacional que la Guerra del Pacifico generd, por la
urbanizacion intensiva en la posguerra, y por el establecimiento de bases militares
estadounidenses en la isla de Okinawa. Todos estos cambios tuvieron incidencia en el sistema
de sacerdotisas y sus formas de sucesion, ya que empez0 a decaer de manera progresiva, en
comparacion con las regiones periféricas como Yaeyama o Miyako (Sawai, 2012). Por tal
razon, en afos recientes se han realizado investigaciones sobre los sistemas de sucesion
actuales en Yaeyama, la organizacion social (Ari, 2013) (Sawai, 2012) y su vinculacion con
la vida espiritual a través de los rituales de aldea y festividades locales en los utaki (Ishigaki

H., 2012), (Ishikawa, 2013) (2018), (Oshiro, 2018).

Aunado a esto, se ha puesto especial atencion en las dinamicas socio-religiosas mas
recientes; especificamente, se ha hecho énfasis en los cambios ocurridos en las formas de
vida diaria y espiritual que trajo consigo la urbanizacion de las aldeas de Yaeyama (Morita,
2008), (Sawai, 2012). Esto evidencia un cambio en la perspectiva de algunos de estos
estudios, que contrastan con otros menos recientes e influenciados por la antropologia social
clasica, en donde la aldea era concebida como un microcosmos inmutable y mas

desvinculado de un contexto sociocultural e histérico mas amplio.
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2.4.2 Situacion actual de los sistemas de sucesion

En lo relativo al estudio sobre parentesco y el sistema de sacerdotisas en Okinawa, ha
habido una atencion considerable en analizar la genealogia a través de la preferencia que el
aspecto patrilineal ha tenido en las aldeas. En la dindmica de relaciones de parentesco y
descendencia, este ha sido privilegiado frente a la linea maternay sus familiares. Sin embargo,
se han presentado casos de combinacion de caracteristicas bilaterales en los ultimos afios, lo
cual muestra ciertas diferencias con la forma de concebir la genealogia en Yaeyama. Esto se
debe a que, en esta region, la casa (ya) ha sido la unidad de organizacion mas importante, en
vista de que el sistema munch( (grupo patrilineal que abarca mas de una unidad domeéstica)
no tuvo el mismo despliegue y desarrollo como en la regién de Okinawa (Ota, 1987, pag. 23).
Lo que prevalece en las islas Yaeyama es un sistema cognaticio y una inflexién patrilineal;
por tanto, las normas que rigen la organizacion familiar y la sucesion (en vez de
descendencia) pueden diferir y ser mas laxas que el sistema de las noro de la region central.
Por ende, la organizacion se da a través de un sistema de casas principales yamut6®’ (c);
dentro de estas, las tunimutu pertenecen a esta misma jerarquia, pero son de orden publico,
ya que tienen preeminencia en la vida ritual de la aldea, mientras que las yamutd ponen
énfasis en el culto doméstico y suelen tener sitios de rezo privados (Rekkum, 2006). La
relevancia de las tunimutu radica en el hecho de que son el medio por el cual se vincula el
sistema de unidades domésticas con el de sitios sagrados en las aldeas. Especialmente, esto

se ve en la afiliacion que los miembros de las familias mantienen con cada On (Gillan, 2012),

9 El Prof. Ishigaki Hisao menciona que esta palabra viene del dialecto de Yaeyama para referirse a estas casas
principales, mientras que en la isla de Okinawa se utiliza el término Mdtbya. (entrevista realizada el 19 de
junio de 2019).
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y por la forma en que operan a través de los rituales comunitarios bajo el papel de

funcionarios, como en el caso de la tsukasa y sus ayudantes masculinos (cibiji o kibiji).

El estatus de casa principal muchas veces se ha dado por el vinculo que tienen las
familias con fundadores de las aldeas o por la importancia que el grupo familiar en cuestion
ostentaba en el pasado. Este tipo de organizacion social ha sido una caracteristica inherente
de las antiguas aldeas de Yaeyama, y su origen e introduccién se remonta al periodo del
Reino de Ryukyu. Dicho sistema se identifica principalmente por la distincion que se hace
entre los familiares de la madre y del padre, grupos de edad, asi como por la relacion especial
entre hermano y hermana® (Ishigaki Shi-shi Hensh(l linkai [Comité Editorial de Historia de

la Ciudad de Ishigaki], 1994, pag. 245).

Ahora, la seleccion de candidatas para convertirse en sacerdotisas se ha expresado de
acuerdo con una preferencia por la linea paterna en el resto de las islas Ryukyu. Sin embargo,
Mabuchi (1961) indica que en Yaeyama ha habido casos en las que el cargo de sacerdotisa
se define con base en una matrilinealidad, esto es, el cargo lo sucede la hija de la sacerdotisa.
En otros casos, la dindmica de sucesion contempla las esposas de los varones primogénitos.
No obstante, seria dificil hablar de un patron que se siga en las islas Yaeyama debido a la
laxitud cada vez mas evidente en el sistema de sucesion. Las razones con este cambio de
patrones tienen mucho que ver con la situacion actual y la vida de las aldeas urbanizadas. En
parte, las antiguas relaciones de parentesco y las casas principales y sus ramificaciones han

sido modificadas por la introduccion del concepto de la familia nuclear®®. Aunado a esto, la

% Tradicionalmente, las casas principales han sido constituidas tomando como base al hermano mayor, que es
el que hereda la propiedad familiar (secular y ritual, en la medida en que suele fungir como ayudante de la
sacerdotisa), y de ahi se desprenden ramificaciones construidas por los hermanos menores (Mabuchi T., 1961).
% Entrevista realizada al Prof. Ishigaki Hisao, 19 de junio, 2019.
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forma de vida que implica el cargo de la tsukasa conlleva una gran responsabilidad para las
mujeres que son elegidas, debido al aprendizaje que se necesita para llevar a cabo
determinados roles y funciones de este cargo. El declive en la importancia de la investidura
de este rol por las nuevas generaciones ha resultado en una falta de candidatas para ser
sucesoras. Por ello, se han replanteado los mecanismos para evitar una pérdida progresiva
del significado espiritual del On, como ha sucedido en la isla de Okinawa, en donde algunos
sitios se han quedado sin sacerdotisas que oficien los rituales *%° (Sawai, 2012). En un caso
muy concreto, Sawai Mayo menciona que en la isla de Kohama, Yaeyama, ha decaido la
genealogia tradicional y se ha optado por un sistema de turnos con una duracion de dos afios.
Esto significa un cambio en los patrones de sucesion de las sacerdotisas y las variaciones son

tantas que seria dificil hablar de un comportamiento regional en comun.

100 por ejemplo, se resalta el caso de la ltima noro en la isla de Okinawa, que fallecié en 1969. Frente a este
caso generalizado de la falta de sucesoras, funcionarios de algunos distritos administrativos se tuvieron que
cargo de ciertos rituales. En otras localidades, estas practicas se han ido perdiendo, quedando solo el lugar
sagrado como una reminiscencia de esta vida espiritual para ser consumida con fines turisticos (Sawai, 2012).
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Capitulo 3. El lugar sagrado en las narrativas de memoria e identidad, isla de

Ishigaki
Introduccion

En el presente capitulo se analizara la manera en la que el On genera mecanismos de
cohesion social y participacion comunitaria a través de la preservacion del espacio fisico que,
hasta la actualidad, es considerado un lugar espiritual por la gente local. Como caso particular,
se analizaran las dindmicas sociales observadas en torno de la reconstruccion del salén de
oracion (haiden/#/#%) del Maitsuba On (& Zi#f#145k), aza de Arakawa, isla de Ishigaki. En
esta linea, conviene apreciar a la conservacion como un proceso llevado a cabo,
principalmente, por grupos comunitarios (aza kai/ ¥ <) que participan —mediante la
asignacion de funciones especificas— en labores de recaudacion de fondos, asi como en la
revision y asignacion de presupuestos para el mantenimiento de los sitios sagrados.
Asimismo, sirven como marco organizacional para la participacion en eventos anuales y otras
celebraciones comunitarias realizadas en el On (festividades del ciclo agricola dedicados a

los kami, ceremonias de reconstruccion de sitios sagrados o rakkei/# &, entre otros).

En consecuencia, parto del siguiente supuesto: la conservacion del espacio fisico
sagrado va mas alla de un intento del gobierno y la gente locales por proteger la continuidad
de la vida espiritual. Aqui, las narrativas histéricas y relatos tradicionalmente asociados a la
figura de algunos On son utilizados para contestar —y descentralizar— la construccion de
geografias y discursos identitarios producidos en la isla de Okinawa, los cuales estan basados
en el patrimonio cultural y una memoria historica okinawense. Asimismo, a través de estos
lugares, la gente local construye percepciones de la comunidad y el lugar de origen, a través
del cual, la gente local se piensa y localiza dentro de Yaeyama.
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El ultimo apartado sera dedicado para analizar —a través del caso del Ushagi On, aza
de Okawa, isla de Ishigaki— al On como un lugar de produccion de jerarquias e identidades
individuales muy especificas. En concreto, se examinard como las narrativas de cada On
delimitan las funciones del sitio y, en consecuencia, el conocimiento ritual de la sacerdotisa;
aunado a esto, la creencia en torno a la existencia del kami del On, y otras percepciones
tradicionales respecto de la manifestacion corporal de estas entidades definen la biografia y

autoridad de las especialistas ante la comunidad (shima).

3.1 Organizacion comunitaria en festividades alrededor del On, shika aza (P4%&

), isla de Ishigaki

En la isla de Ishigaki se siguen realizando rituales grupales y festividades que toman
como punto de referencia espacial al On, lo cual se traduce en la centralidad que tenia este
sitio en muchos de los asentamientos agricolas. Estos eventos anuales son realizados por una
organizacion comunitaria especifica y gracias a presupuestos que estan compuestos, en su
mayoria, por donaciones de residentes locales. Sin embargo, la comunidad ha ido cambiando
en la medida en que el tipo de afiliaciones o formas de asociarse entre los miembros que la
componen se han modificado. Lo mismo pasa con los mecanismos de cohesion que
proporciona el sistema administrativo actual en las islas'®!, el cual es tomado en la actualidad
como base para la realizacion de eventos y labores de administracién de sitios sagrados.

Estas formas de organizacion llegan a ser mas visibles durante los eventos anuales en

Yaeyama, especialmente en las celebraciones comunitarias que corresponden al cultivo de

101 No obstante, es importante sefialar que, a pesar de haber adaptado dindmicas de organizacion local a un
sistema administrativo-territorial japonés, se han mantenido concepciones tradicionales de jerarquia, division
de poder, y roles de género.
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los cinco granos (gokoku/ 7. #192). Por ejemplo, el mura pdru —celebracion de caracter
comunitario— de la Ciudad de Ishigaki se realiza en el segundo dia del Hénensai (festival de
la cosecha), y esta relacionado con los deseos de una buena cosecha para el afio venidero.
Aqui, de acuerdo con observaciones hechas en Ishigaki, la organizacion comunitaria se basa
en el sistema administrativo-territorial de la aza, la cual tiene un menor tamario frente a otras

divisiones como la ciudad (shi), o villa (chd).

La Prefectura de Okinawa fue introducida en este sistema como parte del proceso de
asimilacion que llevo a cabo Japdn en la region entre finales del siglo XIX'y la primera mitad
del siglo XX. Tanji Miyume (2009) sefiala que muchos de los asentamientos que
posteriormente fueron convertidos en aza ya existian en Okinawa desde los tiempos del
Reino de Ryukyu. Este es el caso de la llamada shika aza (cuatro aza), la cual actualmente
estd conformada por las cuatro antiguas aldeas mas importantes de la isla de Ishigaki

(Tonoshiro, Okawa, Ishigaki, Arakawa'®).

Con la introduccion del sistema territorial-administrativo japonés, las aldeas fueron

concebidas como estructuras auténomas (Tanji, 2009, pag. 2) y se les dio el nombre de aza®.

102 De acuerdo con el Profesor Ishigaki Hisao, estos llamados cinco granos corresponden al: 1) arroz; 2) trigo;
3) cebada; 4) el frijol; 5) mijo. Sin embargo, estos cultivos principales pueden variar dependiendo de la localidad.
No obstante, el arroz es el grano mas importante en todas las celebraciones agricolas en Yaeyama.

103 | as aldeas de Tonoshiro e Ishigaki fueron creadas en 1678, y su delimitacidon se defini6 con base en caminos
verticales que siguen presentes en la actualidad. Por otro lado, en 1756, Okawa y Arakawa fueron separadas de
Tonoshiro e Ishigaki, respectivamente, bajo el mismo patron de lineas verticales que van de sur a norte (Ishigaki
Shi-shi Henshil linkai [Comité Editorial de Historia de la Ciudad de Ishigaki], 1994). Ahora, no fue sino hasta
1926 que la aldea de Ishigaki paso a ser conocida, desde el punto de vista administrativo, como una villa (chd).
Posteriormente, en 1964 se fusiond con la villa de Ohama para conformar la actual ciudad de Ishigaki. (Ishigaki
Shi-shi Hensh( linkai [Comité Editorial de Historia de la Ciudad de Ishigaki], 1994, pag. 51). No obstante, es
importante mencionar que ya desde 1908 las islas Yaeyama habian sido introducidas al sistema de villas y
aldeas (chdson-sei/HT#¥il) —creado por Japén en 1889— como un reemplazo a las divisiones administrativas
(magiri/f818] v ) utilizadas en tiempos del Reino de Ryukyu.

104 Gillan (2012) menciona que hasta la actualidad sigue estando presente la division de cada aza basada en las
antiguas aldeas y, por tanto, en las familias tunimutu.
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Como parte de este sistema, surgieron organizaciones de residentes llamadas aza kai (“7*%),
creadas para tomar decisiones con respecto al bienestar de la comunidad. En ellas se tratan
diversos rubros como la educacién, prevencion de desastres, organizacion de eventos
culturales recreativos, asi como acciones de conservacion de bienes culturales, entre otras
cosas. De forma paralela, surgieron los kbminkan (2 fH), centros comunitarios en donde

se tratan los asuntos mencionados anteriormentel%

. Aunque este sistema no es exclusivo de
Yaeyama, las formas locales de relacionarse han influido en estas estructuras auténomas vy,
por tanto, en la organizacion de la comunidad para la celebracién de festividades agricolas.
En consecuencia, el kdminkan'®, como principal institucion social de cada aza, se ha
convertido en el centro de la organizacion de las festividades (Guerreiro, 1995, pag. 310)
realizadas en cada On.

Dentro de estas instituciones, el kaichd (), o presidente de la asociacion, es el
principal representante de la comunidad, y es elegido por voto popular. Ademas de tener
funciones administrativas —junto con los vicepresidentes— en lo referente a la toma de

decisiones y revision de presupuestos, participa en el contexto festivo como representante de

la comunidad frente a la deidad (kami).

La tsukasa Ishigaki Sachiko comenta que una caracteristica de las aza kai es la division
por grupos de edad, los cuales participan en eventos anuales celebrados en los sitios sagrados
de cada aldea, y mantienen roles o funciones muy especificos. Como ejemplo, ella menciona

que de las ocho ceremonias que se llevan a cabo anualmente en el Ushagi On (XA 8 1#15#¢),

105 Asimismo, se llevan a cabo debates, regulaciones, protestas, consultas publicas y otros procesos de tomas
de decisién (Tanji, 2009, pag. 9)

106 |_as K6minkan de Okinawa han sido importantes como estructuras autnomas, puesto que han servido como
medio para generar posiciones comunitarias en diversos temas politicos.
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dos son organizadas por ella, y las demas por grupos de edad, los cuales estan divididos en

jovenes (seinen kail%’/#4£4), mujeres (fujin kai/t# A<>) y mayores (rojin kai/# A 2).

En cada aza existe una planeacion de los rituales y festivales, los cuales son fijados de
acuerdo con el calendario antiguo. Mediante folletos emitidos por cada asociacion, estas
planeaciones son repartidas entre cada uno de los miembrosi®. Aqui se delimitan las
funciones de cada grupo de edad, participantes y/o voluntarios en eventos como las

festividades, asi como en las labores de mantenimiento y conservacién de los On.

Tomando como ejemplo el caso del Ama On (5 J114E5#) , sitio sagrado de la aldea (aza)
de Tonoshiro, los eventos anuales se componen, generalmente, de la tsukasa (plano religioso)
y los llamados tres cargos (—#%), formados por el presidente de la asociacion y dos
vicepresidentes (aunque pueden ser cuatro miembros en total, como en el caso de la aza de
Arakawa). Por otro lado, las labores de limpieza al interior del On son realizadas por un

voluntariado compuesto por miembros de la réjin kai.

No obstante, como observé en Ishigaki, la caracteristica fundamental de estas
estructuras organizacionales es la persistencia de divisiones por roles de género, las cuales

siguen siendo centrales en las relaciones comunitarias. En un primer momento esto se percibe

107 Con el proceso de modernizacion de Japén llevado a cabo durante la era Meiji, los grupos de jovenes del
Shogunato perdieron sus funciones de manera gradual. Eventualmente, fueron forzados a adaptarse a los nuevos
tiempos, y llevaron a cabo otro tipo de actividades como grupos de estudio. En este momento nacieron las
asociaciones llamadas seinen kai. En la isla de Ishigaki se formaron estas nuevas asociaciones a principios del
siglo XX. Como ejemplo de lo anterior, la asociacion de jovenes de la aza de Tonoshiro fue fundada en 1912
(Ishigaki Shi-shi Henshd linkai [Comité Editorial de Historia de la Ciudad de Ishigaki], 1994, pdg. 220) . Sin
embargo, para la presente investigacion no se cuenta con informacién de las asociaciones que existian en
Yaeyama antes de su incorporacion a Japon.

1% Aunque no quedan claros los procesos para fijar la fecha de los eventos anuales con base en el calendario
antiguo, se ha visto que en Ishigaki hay un trabajo conjunto entre los representantes de cada aza kai y la tsukasa,
debido a que esta Ultima posee el conocimiento del calendario.
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en la participacion de los hombres —en el d&mbito publico— como representantes de la
comunidad mientras que, en la vida ritual, la sacerdotisa ostenta la mayor jerarquia. Esto
también se replica en algunas sociedades dedicadas a la preservacién, como en el caso de las
asociaciones de banderas ornamentadas (hatagashira kai/j#86<%), las cuales han sido
compuestas solo por hombres®,

Las mujeres suelen ejercer otro tipo de funciones, como lo ha identificado Ouwehand
(1985) en la isla de Hateruma y, por mi parte, gracias las observaciones que realicé durante
la ceremonia de reconstruccién del Maitsuba On, aza de Arakawa, asi como por entrevistas
hechas a locales, principalmente. Estas funciones estan relacionadas con la recaudacion de
fondos, servicios comunitarios, y afiliaciones a grupos de danza tradicional y de canto en
géneros como la Yunta o Jiraba, entre otros (Gillan, 2012, pag. 110). En otros casos, como
en la aza de Arakawa, las esposas de los llamados cuatro cargos o yonyaku (PU#¢) han llegado
aejercer un papel como ayudantes de la tsukasa durante la realizacidn de rituales. No obstante,
esta distincion entre grupos de mujeres no es algo que se realice de la misma forma en todas
las aldeas ni en los demas On, ya que la afiliacion de las mujeres que son ayudantes puede
variar®,

El énfasis que hago en el género permite traer a colacidn algunas escenas caracteristicas
y recurrentes de las islas Ryukyu las cuales son evocadas desde el presente, buscando una
continuidad con el pasado a través de actos simbdlicos. En ellas, las sacerdotisas (tsukasa)

se presentan —mediante la figura de hermanas y un espiritu elevado— como intermediarias

199 En Yaeyama es habitual encontrar este tipo de sociedades, las cuales siguen una jerarquia de edad y fungen
como un grupo de iniciacion para jovenes que pasan a ser considerados adultos durante la celebracion de los
primeros frutos (pdru).

110 Sin embargo, Ishikawa Shigeyoshi (2013) (2018) analiza con detenimiento este tipo de roles basados en la
unién matrimonial con los representantes de las aza kai. En el caso de las yonyaku del Maitsuba On, su posicion
estaria relacionada con los roles que las mujeres de estatus noble ostentaron en tiempos del Reino de Ryukyu.
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entre la deidad y la aldea. Por otro lado, aparecen figuras masculinas que participan en las
tomas de decision dentro de cada aza-kai (presidente, vicepresidentes), asi como funcionarios
del gobierno local. Arne Rgkkum (1998, pag. 11), en su descripcion de una escena parecida
en la isla de Yonaguni (Yaeyama), advierte la reproduccion del Reino en la vida ceremonial
de las comunidades actuales bajo el recuerdo de los oficiales de kuramoto (jekoc) y otros
administradores enviados por el Reino. Estos remanentes de los vinculos existentes entre
figuras politico-administrativas y religiosas siguen siendo evocados a través de la propia
historicidad de sus figuras y de narrativas histdricas locales.

La preservacion de vinculos entre estas dos partes es mas evidente en el tipo de
actividades que promueven las asociaciones, como lo es la organizacion y participacion en
eventos anuales en los On. Asimismo, estas divisiones son reproducidas en los procesos de

gestion local de los sitios sagrados, como lo es el caso de las labores de conservacion.

3.2 Cambio en los significados del On en las comunidades actuales

Un fendmeno que ha estado presente a lo largo de Yaeyama es el cambio demografico,
el cual ha sido resultado de dos situaciones principales: por un lado, ha habido una expansién
de las actividades econdmicas y los mercados de trabajo a las islas; por otro, ha habido una
migracion del sector mas joven a los centros urbanos de Japdn (o a la isla de Okinawa) con
el proposito de buscar mas oportunidades de educacidn superior y trabajo.

Debido a que las islas de la region son demasiado pequefias y la poblacion es
relativamente escasa, las localidades han ejercido actividades del sector terciario como una
forma de evitar la despoblacion. Este es un fendmeno que se ha visto en aldeas relacionadas,
hasta hace algunos afios, con actividades pesqueras 0 agricolas que proveian de sustento local

a la poblacion (Iguchi, 2002).
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La ciudad de Ishigaki resulta un tanto diferente, en vista de la existencia de una vida
urbana que contrasta con la situacion rural de la franja norte de la isla y del resto de
Yaeyama®!'l. En este caso, la dindmica urbana ha conllevado a una diversificacion de las
actividades economicas a tal grado de que, en terminos generales, la economia local depende
en menor medida de actividades ligadas al llamado turismo cultural®'?, en comparacion con
otras islas de Yaeyama, en donde es su principal sustento.

Ahora, en vista de la modificacion de las actividades locales, la introduccion de los
Ilamados cash crops ha tenido especial incidencia en la dindmica social existente alrededor
de los cultivos tradicionales y, por tanto, en la vida espiritual local. Asimismo, la inmigracion
de gente proveniente de la isla de Okinawa, Japon o Taiwan, principalmente, ha creado una
diversificacion de cultos y religiones como el cristianismo. Esto ha resultado en un
decaimiento —aunque menor en comparacion con otras regiones— en la realizacion de algunos
rituales y, en otros casos, un cambio en los roles de género y de participacion dentro de las
practicas tradicionales (Rots, 2019, pag. 2). Por su parte, otras festividades alrededor del On

han cobrado fuerza, especialmente por el nimero de turistas que atraen.

11 A pesar de ello, Ishigaki también tiene problemas demogréficos, de ahi que la poblacion haya crecido muy
poco en los Gltimos afios (48,231 en enero de 2008 a 49,686 en julio de 2019). Consultado el 15 de julio de
2018 en: http://www:.city.ishigaki.okinawa.jp/home/jinkou/index.htm

112 En laisla de Ishigaki existen sitios como Kabira o Nagura (ubicados al noroeste de la isla) que han resultado
atractivos para los visitantes que buscan experimentar la cultura “tradicional” y los paisajes naturales. A lo largo
del afio, Kabira recibe a muchos turistas atraidos por las aguas cristalinas y los arrecifes de la bahia; asimismo,
la aldea es conocida por la realizacion de rituales de On en un estilo que ha permanecido sin grandes cambios.
Esto es resultado del aislamiento social del asentamiento en el pasado, de ahi que actualmente sea conocida una
“aldea profundamente devota” (kamishinjin no fukai mura/f{3 > D) (Sawai, 2012, pag. 199). Por otra
parte, Nagura es conocida por albergar un parque tematico llamado Yaima Mura (aldea de Yaeyama) que, junto
con los paisajes naturales, busca crear una experiencia de la vida “tradicional” de Yaeyama.
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Figura 7. Iglesia Unida de Cristo en Japon, localizada en el aza de Hirae, isla de Ishigaki. A unos
metros de distancia se encuentran el Oamu On (KR REEIEL), Aimuri On (BERE4E154), y Kunnushl On (35 i

2 AEIR).

El contexto de la isla de Ishigaki llega a ser similar a otros centros urbanos de Asia en
donde, como sefiala Rots (2017), la participacion de la gente en una tradicion de adoracién
en particular ya no es algo predeterminado, sino que se convierte en una cuestion de eleccién
personal. Las festividades vinculadas al On, por lo tanto, no mantienen un caracter
estrictamente religioso™® para todos los involucrados. Esto se debe a que la afiliacion a las
aza kai —como encargadas de la organizacién de eventos— no se da bajo estos términos, sino
gue ahora responde a un sistema administrativo-territorial autbnomo en donde la

participacién comunitaria es vista como esencial.

113 Como se vio en el segundo capitulo, el término religion resulta problematico para la gente local, quienes
prefieren utilizar el término creencia o, en todo caso, espiritualidad.
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Sin embargo, estos eventos alrededor del On llegan a ser parte —en muchas ocasiones—
de una tendencia que buscar preservar y mantener ciertas costumbres que son vistas como
representativas de la region o localidad. En muchas ocasiones, esto esta ligado a posturas de
los gobiernos locales y, en el caso de Yaeyama, se suele promover la participacion de las
comunidades auténomas (aza kai) para buscar alternativas endogenas ante economias del
turismo importadas de la isla de Okinawa y Japdn. Lo anterior se ejemplifica en el discurso
del alcalde de la ciudad de Ishigaki, Nakayama Y oshitaka, con motivo de la reconstruccién

del salén de oracion del Maitsuba On, aza de Arakawa:

“En el mes de junio de cada afio, seglin el calendario antiguo (ky(reki), se lleva a cabo el Honensali,
nombrado Patrimonio cultural popular intangible [Mukei minzoku bunkazai/4&J¥ Ea AL ].
No solo participan las cuatro aza, ya que llegan representantes de otras comunidades y se eligen
las banderas (hatagashira) de cada una. Es un lugar [Maitsuba On] al que los turistas asisten para
conocer la cultura y costumbres de Yaeyama. [...] Como alcalde de Ishigaki, deseo impulsar una
politica de desarrollo rica en celebraciones tradicionales, y la conservacion del medio ambiente,
verde y abundante”*4,

Aunado a esto, el traslado del On a la esfera pablica, junto con una serie de précticas y
rituales es, en algunos casos, una reaccién a problematicas sociales como los cambios de
formas de vida, despoblacién, y debilitamiento de lazos comunitarios y/o formas de
organizacion social tradicionales. De esto se desprende un comentario que el sefior Egawa
Takehisa —residente de Hirae, maestro retirado, y presidente de la Asociacion Cultural de la
Ciudad de Ishigaki (#5117 32{b1#%3)— hizo mientras me mostraba un libro de fotografias de

los On de Ishigaki que él mismo elaboré:

“Antes la gente pedia a la deidad protectora [del On] por los buenos cultivos y paz para la aldea.
Sin embargo, ahora no todos llevan a cabo estas peticiones. EI nimero de agricultores se ha ido
reduciendo cada vez mas y ahora hay mas salary man. Ya no necesitan hacer estas peticiones,
sino que lo hacen para unir las mentes de las personas... Ellos sienten y necesitan de estos
rituales™®,

114 Ceremonia de reconstruccidn (rakkei) del Maitsuba On, aza de Arakawa, 23 de enero de 2018.
115 Entrevista realizada el 2 de enero de 20109.
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Esta situacion de la que hablo anteriormente podriamos vincularla con una estrategia
que Rots (2017) ha denominado secularizacién discursiva, en donde la finalidad es atraer la
atencion publica sobre cuestiones que anteriormente eran consideradas parte de los dominios

de la religion:

“Utilizo este término para referir a procesos en los que las creencias, practicas e instituciones
previamente clasificadas como “religion” son redefinidas y reconfiguradas (por los principales
actores involucrados) como “cultura”, “tradicion”, ‘“patrimonio”, “ciencia” o incluso
“naturaleza”; en suma, como no-religién. [...] La secularizacién discursiva no implica
necesariamente el declive de la fe en seres sobrenaturales, actividades rituales, o lugares de culto.
Significa que estos dioses y rituales adquieren nuevos significados en un contexto cambiante*16
(Rots, 2017, pags. 13-14).

Sin embargo, es dificil identificar en qué contexto se insertan los On (publico o
privado), puesto que suelen moverse entre los dominios de las creencias populares —
vinculadas a la nocidn de cultura local- y lo que podria considerarse como el culto privado
y la afiliacion a una tradicion religiosa. Sus limites, por tanto, son continuamente
desdibujados y, en algunos casos, superpuestos. Para ello, tomo un ejemplo gue ilustra este
caracter polifacético: por un lado, hay integrantes de la comunidad que tienen una relacion
cercana con el On por su afiliaciéon a una tradicién religiosa, la cual juega un papel importante
en la formacion de su identidad, como se vera mas adelante con la figura de la tsukasa. Esto
también se puede extender a otros creyentes particulares —personas que buscan que un kami
escuche sus peticiones personales— o grupos —como familias o unidades de parentesco que se
han caracterizado por tener relevancia en la vida ritual comunitaria—. En otros casos, 10s sitios

sagrados y las practicas relacionadas a estos, como los festivales y las artes escénicas, pueden

116 Cita original: “I use this term to refer to processes by which beliefs, practices and institutions previously
classified as “religion” are redefined and reconfigured (by many of the leading actors involved) as “culture”,
“tradition”; “heritage”, ‘“science”, or even “nature”; in sum, as non-religion. Importantly, discursive
secularization does not necessarily imply the decline of faith in supernatural beings, ritual activities, or places
of worship, [...], it does mean that does gods and rituals acquire new meanings in a changing context.
Traduccion propia.
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ser pensados como una expresion cultural y representativa de cada aldea o region, como lo

es el Honensai.

Ahora, hay que hacer otra consideracion: cabe sefialar que la figura del sitio sagrado y
sus préacticas no se transmitieron, de forma exclusiva, a partir de una conciencia religiosa,
dado que en el pasado respondieron a la influencia de un sistema que, aunque era legitimado
por el ambito religioso, también era politico, como se vio en el segundo capitulo. Por ello, la
celebracion de rituales y la realizacion de artes escénicas en el On tuvieron por objeto reforzar
jerarquias tanto religiosas como politicas que sustentaban al reino y, por ultimo, regimenes
econdmicos (impuesto personal). Durante este periodo, las aldeas generaron mecanismos de
resiliencia ante un régimen que era considerado opresor, apropiandose asi de las funciones y
significados del On. Esto se hizo a través de los mismos rituales y celebraciones dedicados a
las deidades para cumplir con el pago del tributo, y asi generar alivio a la comunidad. Por lo
tanto, los On, apoyandome en la reflexién de Rodman (1992, pag. 641) sobre el concepto de
lugar, “no son contenedores inertes. Son politizados, culturalmente relativos, histéricamente
especificos, locales y construcciones mdltiples””. Por tanto, son susceptibles de ser
vinculados a posturas contestatarias locales y regionales, las cuales se han hecho inteligibles
en contextos politicos mas amplios bajo diversas expresiones —como la nocién de

singularidad cultural-y, aun asi, mantener otros significados.

Otra situacion que ha hecho posible la reapropiacion del On —y su conversion en un
espacio conceptual y simbolico-discursivo— se refiere a las iniciativas de conservacion

locales, como lo veremos mas adelante. Esto se debe a que muchos de los On de la isla de

117 Cita original: “Places are not inert containers. They are politicized, culturally relative, historically specific,
local and multiple constructions” (Rodman, 1992, pag. 641). Traduccion propia.
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Ishigaki no tienen denominaciones oficiales —como sitios histdricos o bienes culturales—y,
por tanto, no suelen obtener recursos economicos por parte del gobierno japonés para su
mantenimiento. Asimismo, al no haber una institucion religiosa u otras formas de
financiamiento para conservar los On, como en el caso del santuario Ise jingd''8, prefectura

de Mie, Japdn, estas labores han recaido en las asociaciones comunitarias (aza kai).

3.2.1 La conservacion del Maitsuba On (aza de Arakawa, isla de Ishigaki) como

ejemplo

“Mi aldea de Arakawa tiene muchos On, pero los més representativos
son el Maitsuba On y el Nagasaki On. Incluso ahora hay servicios de
adoracion trece veces al afio. EI mas grande de todos es el Honensai

de las cuatro aza”. (Yonemori Nagahiro'*).

El Maitsuba On es visto como un lugar asociado a la deidad protectora de Maitsuba,
quien durante el siglo XVI fuera investida como sacerdotisa de gran espiritu (Iranbingani)
por el Reino de Ryukyu, en retribucion a la ayuda brindada durante la rebelion de Oyake

Akahachi. Actualmente, los habitantes de Arakawa sostienen que al interior de la ibi de este

118 E| Ise Jing( es el complejo shinto mas importante de Japdn, y nombrado Tesoro Nacional en 1950, lo que
implica, de acuerdo con Hartog (2015), que su valor se define por el aspecto inmaterial. Uno de los santuarios
esta dedicado a Toyouke-Omikami (asociada con el arroz), mientras que el otro a Amaterasu-Omikami (deidad
solar), quien se cree es ancestro del linaje imperial. Cada veinte afios se hace una reconstruccion, a modo de
representar un ciclo de regeneracién, y la deidad pasa a una nueva estructura arquitecténica que es idéntica a la
anterior. De acuerdo con el principio de construccion, es central el tipo de técnicas y métodos que Ilevan a cabo
un proceso meticuloso, a los cuales le sigue una ceremonia de purificacion llamada JingQ shikinen sengi. Se
tiene registro de que este proceso de construccion data del siglo VII, y se ha seguido realizando, con algunas
interrupciones, hasta la actualidad. De acuerdo con Rots (2019, péag. 1), este sitio “representa los vestigios
politicos de una tradicidn antigua, caracterizada por la armonia con la naturaleza y sus practicas rituales
inalterables”. Este es un ejemplo de como lo religioso ha pasado a la esfera publica, en tanto su reconstruccion
fue financiada, hasta 1945 (por la separacion entre estado y religion) por el gobierno japonés y, en menor medida,
por donantes privados. Aunque ahora se considera una institucion religiosa independiente, ha tenido gran
relevancia en la vida politica del pais.

119 Yonemori Nagahiro es un constructor de banderas ornamentadas (hatagashira), utilizadas en festividades
agricolas. Su elaboracion es realizada solo por ciertas familias, las cuales suelen mantener preeminencia en la
vida ritual de las localidades. Asimismo, es habitante de Arakawa y miembro de su respectiva aza kali.
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On se encuentra enterrada Maitsuba. Esto no resulta un caso aislado, ya que en las islas

Yaeyama es habitual encontrar narrativas'?

que relacionan el origen de algunos On con
tumbas de personajes relevantes para las aldeas o que realizaron proezas en el pasado. Por
tanto, la relacion entre préacticas funerarias y el establecimiento de estos sitios parece no haber
sido incompatible en el pasado, a diferencia de los santuarios sintoistas, los cuales no son
asociados a las tumbas por considerarse “impuras” (Newell, 1980).

A pesar de que el Maitsuba On se piense como el mas importante de la aldea, el
Nagasaki On fungio en el pasado como un sitio espiritual exclusivo de la aldea, compuesta
en su mayoria por agricultores (Ishikawa, 2018). En contraste, el Maitsuba On fue
relacionado con altas jerarquias de la sociedad de Yaeyama y, por lo tanto, fue un sitio de
rezo utilizado por los oficiales del Reino de Ryukyu (zaiban/7£%). Dentro de sus funciones
estaba el velar por la estabilidad del Reino de Ryukyu, y se consider6 uno de los siete sitios
sagrados de Ishigaki que veian por la seguridad de los barcos que regresaban a Shuri,
cargados con oficiales y tributo pagado en granos y tela. Empero, con el cese del pago del

impuesto personal en 1903 y el desmantelamiento de la oficina de Kuramoto, paso a ser un

sitio relacionado con las peticiones de salud y proteccion (kenkd kigan) de la aldea de

120 En el siguiente relato se muestra el origen del Maitsuba On y su relacién con la seguridad de los viajes
maritimos: Aqui se narra la experiencia de un miembro de la familia Uni (52#R), quien fue diestro en el arte de
la navegacién. En una ocasién, decidié subir a un bote para emprender un viaje al Reino de Ryukyu, pero en el
camino, un fuerte viento lo dejo varado en Karakuni (FE[E). Después de lo sucedido, sus esposas fueron a la
tumba de Maitsuba y rezaron por la seguridad de su esposo, quien regresé tres afios después. Impresionados por
esto, convirtieron a la tumba en un lugar de adoracion (uganja/4E77). Uni Toji (2428 5F), quien se enterd de
esto, excavd un pozo localizado al noreste del On'y lo dedicé a la deidad. Este es conocido como pozo Uni (Uni
k&/ FHRFHH). Texto original: FARFICIBE & 9 LTI R T 7T AN W23 30D FHRER ENF~D
HMMICR-> T EE L E 24, @mPEl CHEl LEEANRNE W, EZITHLEOEFT~HS
LTROBEELHEL TV, ZERRITERRE T2 FN/HR, T THERIEHLTEZ %
HATE LTREMT 2 X212 o7, Ttz FREELEMOH T L LT, #RoRIkic
WP 2T, T —=0— (FRHT) L5 D Th . Celebracion de la finalizacion de
la construccion del salén de oracion del Maitsuba On. Ceremonia/celebracién conmemorativa (5 Z 1 55k
I — A - S, p. 1.
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Arakawa. En la actualidad se relaciona con la agricultura y es el sitio sagrado de mayor
importancia durante la celebracion del Honensai, en donde las cuatro aldeas se retnen para
Ilevar a cabo la segunda parte del proceso ritual (mura paru), después de haber realizado los
rituales de On (On pdru) en sus respectivas aldeas.

La razon por la que se celebra aqui, de acuerdo con Oshiro Kimio (2015, pags. 80-81),
se debio a un consenso entre las aldeas, puesto que las deidades protectoras de los On de cada
comunidad tenian funciones delimitadas y no podian involucrarse en los asuntos de otras
deidades. Esta interferencia inicial entre las funciones de los kami pudo haber conllevado a
una mala cosecha en el pasado, como menciona Yonemori Nagahiro, habitante de la aza de

Arakawa:

“Parece ser que anteriormente se realizaba el Honensai de la shika aza fuera del Maitsuba, pero
al siguiente afio hubo una muy mala cosecha. Por lo tanto, su forma actual se ha establecido ya
que se dice que los deseos no se cumplen si no se realiza en el Maitsuba On”*2.,

Ahora, de acuerdo con Makino (1990, pag. 35), este festival se origind en los afios
posteriores al tsunami Meiwa de 1771, el cual mermd la produccion de arroz y generd
reubicaciones forzosas por orden del Reino de Ryukyu. Por tal razon, las cuatro aldeas se
organizaron para incrementar la produccion agricolay, con el éxito de la cosecha, se convirtio
en un evento anual para pedir buenos deseos por los cultivos del afio venidero. Asimismo, se
realiz6 como una forma de mostrar solidaridad entre las poblaciones de las aldeas y asi evitar

conflicto entre ellas.

121 Entrevista realizada el 25 de julio de 2020.
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3.2.2 Memoria e identidad a través de la reconstruccion del Maitsuba On
El 23 de diciembre de 2018 se celebrd una ceremonia de conmemoracion (rakkei/7 )
por la reconstruccion del salon de oracion (haiden/+ ) del Maitsuba On, asi como un ritual
de agradecimiento. Posteriormente, se reconocio la aportaciéon monetaria de la gente de la
aza, empresas locales y contribuyentes de otras partes de Japon en el kdminkan de Arakawa

(localizado a unos metros del sitio).

Figura 12. Ceremonia de reconstruccion realizada frente del salon de oracion del Maitsuba On (Foto:
Bernardo Olmedo, 2018)

Durante la presente ceremonia se menciond que, en afos recientes, el salén de oracion
del Maitsuba On habia sufrido una serie de desgastes, producto del paso del tiempo y del
clima subtropical, afectando asi la realizacion de rituales en su interior. Por lo tanto, se llevo
a cabo una reunion por parte de la aza kai de Arakawa con el objetivo de trazar un plan de
reconstruccion del salon de oracion. En esta se discutieron presupuestos, opciones de
financiamiento, acciones de difusion, reparticion de funciones entre los participantes de la
comunidad, y una planeacion de los tiempos de construccidn (para ver de forma mas detallada

el proceso de reconstruccion, consultar Anexo 2). Asi, en junio de 2017 (Heisei 29) se inicio
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la gestion del proyecto de reconstruccion del nuevo salon de oracion y mantenimiento del

espacio sagrado, el cual llevé mas de un afio.

De acuerdo con el arquitecto Teruya Kank6'??, la nueva sala de oracion del Maitsuba
On se pens6 como una fusion de lo tradicional y lo moderno. Para ello, se busco que el nuevo
salobn de oracion pudiera integrar técnicas de construccion y estilos arquitectonicos
tradicionales con el uso de materiales mas recientes. Esto se pensé con la finalidad de crear
una estructura resistente al paso del tiempo y el desgaste, producto de la influencia del clima
y los fendmenos naturales. Como ejemplo, se utilizé un recubrimiento de cemento en las
paredes para darle solidez a la estructura contra posibles deterioros, mientras que la parte
superior se construyd utilizando técnicas tradicionales para establecer un estilo yosemune (%
##) 0 a cuatro aguas. Este se realiz6 por medio de la instalacion de vigas en su interior, y fue
recubierto con tejas rojas, manteniendo asi una estética tradicional, la cual a su vez permite

regular la temperatura del interior.

122 Ademas de ser arquitecto de profesion, el sefior Teruya también es identificado como un miembro del Grupo
de Estudio de la Cultura de Okinawa/Yaeyama (Okinawa/Yaeyama bunka kenky( kai/{### - J\ 2 1L S0 BAF4E
£%), y de la Asociacion de Folclor de Okinawa (Okinawa Minzokugaku kai/{##8 B8 7).
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Figura 13. Boceto y disefio del Maitsuba On (Créditos: Arqg. Teruya Kankd)
Asimismo, el arquitecto se baso en el santuario de Ise, Prefectura de Mie, el cual es

reconstruido cada veinte afios reutilizando los materiales. Para ello, se buscé que el salon de
oracién fuera una construccion sustentable que permitiera reciclar cada uno de estos y
reutilizarlos para el mantenimiento de este y otros On*?3,

El caracter sustentable del disefio del salon de oracion responde a problematicas
ambientales globales, como el calentamiento global, la erosion de la tierra, la diseminacién
de plagas, y la pérdida de ecosistemas. Hay que agregar que, en el caso de Yaeyama, estos
cambios se han originado, principalmente, por el desarrollo de la industria hotelera 'y, como
vimos en el primer capitulo, por los intentos del gobierno japonés de instalar bases militares

en algunas de las islas de Yaeyama. Al ser evidentes las problematicas recientes que han

123 No se sabe el momento en que la tumba de Maitsuba un sitio de adoracion, ni el afio en el que se introdujo
por primera vez un salén de adoracion. El sefior Teruya indica que la Gltima construccion data de 1965, y el
nuevo saldn seria el quinto que se reconstruye. No obstante, no hay una fecha especifica de renovacion, como
en el caso del Santuario de Ise.
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generado un impacto ambiental, el arquitecto hace una retrospectiva con la finalidad de
incorporar una ética ambiental del disefio. De este modo, resalta la relacion entre ancestros y

entorno islefio:

“Los ancestros de Yaeyama-Okinawa, que tenian una escasez de recursos, vivian valorando las

necesidades diarias, incluyendo los materiales de construccion. Recordando sus pensamientos,

asi como sus formas de vida que han sido olvidadas en algin momento de la historia, queremos

transmitir a las generaciones futuras el sistema de construccion del salon de culto del Maitsuba

On, que lo mantiene, repara y reutiliza cuidadosamente, y convertirlo en un “salén de culto de

nueva generacidn”, que sea sostenible y respetuoso con el medio ambiente”?4,

En el pasaje anterior se subrayan los modos antiguos de vida y valores locales de los
ancestros —cada vez menos presentes por el cambio incesante de los tiempos— como un
argumento para dar solucidon a problemas ambientales actuales. Sin embargo, no busco
cuestionar los fundamentos de esta afirmacion sobre la relacion entre ancestro-entorno, sino
resaltar como este discurso, basado en la remembranza, busca generar iniciativas endogenas
a modo de resistencia.

Ahora, como veremos a lo largo del texto, diversas narrativas convergen en estos
espacios y, en palabras de Rodman (1992), se superponen entre ellas cual dimensiones, en
donde cada una resalta aspectos significativos para las personas dentro de un contexto
especifico. Ahora, diversos aspectos convergen dentro de los discursos locales en torno al
Maitsuba: al mencionar caracteristicas y modos de vida anteriores, el lugar sagrado es

situado en una dimension temporal. Esto se hace con la finalidad de construir un pasado

colectivo con base en una alusién (implicita) de acontecimientos considerados adversos en

124 Cita original: ['EIRDOZ Lro 722> CTOVR - NE LD NIL, BEEM & & DEIEME Z K
THIZLTAERITTEE L, WO LDENELNTEZOREADIENRES LEFEZEVIRL, AV
T U A EREE L THAAZ TEICT O B GIREBHERER O AT L E2 B D N2 ~Z Tk

FTERDOV A 7)) BT —<b LIV AT o+ 70 (Fiinlfe) Toman P—7p RIRAER )
WZL72WEE 2 TWET, | Celebracion de la finalizacion de la construccion del salon de oracion del
Maitsuba On. Ceremonia/celebracion conmemorativa (5 Z B fHI# FE B 75 BE —ft &l - Bl & —),
Teruka Kankad, p. 4. Traduccion propia.
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la historia de Yaeyama. Lo anterior se ve de forma mas explicita en lo dicho por el sefior

Iritakenishi Masaharu —responsable del colectivo de reconstruccion— durante la ceremonia:

“En la historia ha habido un largo periodo de sufrimientos de la gente de Yaeyama, como la
dominacién de Satsuma y la introduccion del nint6zei, asi como el gran tsunami de Meiwa. La
gente habia pedido apoyo al kami y por ello Maitsuba intermediaba. En este lugar se celebraba
alegria de poder cumplir con el pago de impuestos mediante la cooperacion de campesinos y
funcionarios de gobierno de Ishigaki. Para esto, era importante realizar peticiones a la deidad de
Maitsuba para que garantizara esta cosecha. Al lograr su cumplimiento, aumentaba la
autoconciencia y orgullo del pueblo, y florecia el festival Honensai para garantizar la cosecha del
siguiente afio.” (Discurso de Iritakenishi Masaharu, presidente de la Asociacion para la

Reconstruccion del Salén de Oracién de Maitsuba On/E £k FEBCHT R S 2).

A través de estos acontecimientos mencionados, el lugar sagrado es provisto de
contenido al ser construido histéricamente y bajo experiencias compartidas, de forma tal que
se busca articular lo que John Urry (1995, pag. 27) llama un discurso de la memoria. En este
proceso, la comunidad decide construir una memoria alternativa del pasado, selectiva y
producida localmente. Esto resulta en una postura critica con las definiciones de un pasado
comun okinawense, el cual es articulado bajo una identidad Unica y a un ser okinawense, de
ahi que la memoria actie como sustrato de la produccion regional y local de la identidad.

Asimismo, agrega lo siguiente:

“A lo largo de 500 afios, el Maitsuba On fue un lugar de culto para orar por la implementacion
de un régimen politico nacional y su mantenimiento, la estabilidad de la produccién, y para pedir
por la buena salud de los habitantes. Continuara siendo un lugar de oracién para los residentes
locales, asi como en el Honensai y otros festivales, en donde nuestros ancestros usaban la oracién
en su lucha con el sistema de aquel entonces. También era para expresar la alegria cuando sus
deseos se hicieron realidad después de haber rezado por una recuperacion segura y sin problemas
de los desastres naturales. Esto era expresado en rezos y danzas. En el Hénensali, llevado a cabo
por las cuatro aza, el Maitsuba es el orgullo y sitio de oracién para expresar la alegria de vivir en
la tierra natal” 15,

125 Cita original: [E IR 500 R DORHRDFEILIZSH > T, EEROGIE L, KEIOMER:, EE
DETE., EROBKEEMFET HEMOLGTH -T2, T D HHIEEROTY O TH Y | BAFER
LD IR N RFO I EE TS L72REOfT D . BRI EFERFOKNES TOHT Y EH - 72RO &=
O COREME DTV ELXDZENHoTe, TNHDOZ EERY DTV ICRILES N TS, T
TEMTIBFERTORLEITFHY THY, BBOEZXDLIEVCORU T OBMTH D, |

Celebracidn de la finalizacion de la construccion del sal6n de oracion del Maitsuba On. Ceremonia/celebracion
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Aqui, el sefior Iritakenishi Masaharu vuelve a mencionar una serie de acontecimientos
relevantes en la historia de la aldea, los cuales son continuamente rememorados Yy
organizados en torno al Maitsuba y otros sitios sagrados. Ahora, esta narrativa nos da algunas
pistas acerca de la funcion del On y el simbolismo que ostentaba en el pasado. Sin embargo,
al ser insertado en el contexto actual, adquiere un nuevo significado como lugar de arraigo,

el cual encuentra su fundamento en la nocién de tierra natal o furusato (#%%) a la que él

hace mencion.

Este término implica un sentido de pertenencia al lugar en donde uno nace y/o crece,
un hogar en donde se encuentran imbuidos sentimientos de nostalgia, proteccion y calidez
(Ilvy, 1995). Aunque este se utiliza con mayor frecuencia en las islas principales de Japon,
en Yaeyama se prefiere el término de shima, el cual tiene una connotacion similar. No
obstante, de acuerdo con Marilyn lvy (1995), el furusato solo reside en la memoria de los
lugarefios, quienes no utilizan este tropo para referirse al lugar en cuestién. Esta evocacion
solo se hace inteligible a través de “recuerdos tangibles del pasado” (Allen, 2002, pag. 66),
como lo es el On. Sin embargo, quiero agregar algo: el término shima se diferencia de
furusato al ir méas alla de lo que solo reside en la memoria y la representacion del hogar; esta
nocion se hace patente en la medida en que se utiliza como un sinébnimo de comunidad
(escrito en katakana como shima/< <), mientras que sus integrantes se refieren a si mismos
como shimanchu/5; A (también traducido como islefio). Como resultado, el territorio insular

también es concebido como un espacio comunitario, de ahi que esta nocion sea inseparable

conmemorativa (E OB B —Fl &l - f 23 —), Iritakenishi Masaharu, p. 4. Traduccién
propia.
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al de asentamiento (shlraku) o aldea (mura) y, en muchas ocasiones, se utilice de manera

indistinta.

El uso de estas metéforas y representaciones sociales nos dan una aproximacion de
cémo estos lugares —refiriendonos al On 'y su relacion con las nociones de shima o furusato—
“son construidos discursiva e historicamente” (Gupta y Jefferson, p. 6) en Yaeyama. Y mas
aun, cdmo estas producciones locales se conectan con discursos contemporaneos sobre la

identidad y la memoria de la region.

De este modo, los procesos de generacion de sentido establecidos por actores locales —
mediante labores de conservacion y conmemoracion— mantienen tintes politicos y sociales
puesto que, en palabras de Denis Cosgrove (1998, pag. xxx), de estos lugares surgen ideas
sobre “arraigo, hogar y pertenencia, de localidad e identidad, [pero también] de los peligros
sociales y ambientales del cambio y la modernizacion”. Lo mismo sucede con los recuerdos
individuales que traen al presente experiencias y valores relacionados con el On que parecian
olvidados debido al paso del tiempo y a los cambios de vida. Como resultado, surge la

necesidad de recuperar aspectos significativos que parecieran estar en peligro de perderse:

“Cuando yo era nifio, el Maitsuba On era un espacio de diversion de nifios. Podiamos correr hasta
entrar al interior del edificio [salon de oracién] y jugar. Pero las personas mayores nos decian que
no podiamos asomarnos a la ibi, ni estar de curiosos, ni orinar en la explanada. Es un lugar de
recuerdo de la infancia” (discurso de Ohama Yoshinori/ ki3, principal representante de las
cuatro aza'?®).

En estas representaciones y experiencias, mas que aludir a una percepcion individual
del lugar mediante el uso que el sefior Iritakenishi hace de la metafora, y de lo dicho por el

sefior Ohama, hay un significado méas que es publico e histérico. El furusato/shima es

126 |_a sede de esta asociacion de las cuatro aza tiene su sede en Futaba, isla de Ishigaki.
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imaginado por los habitantes como un lugar antiguo, ligado a imagenes nostélgicas de lo
rural que rememoran la experiencia idilica de alegria —por encima de la opresion— de los
ancestros ante la superacion de situaciones adversas (régimen politico y econémico, desastres

naturales).

En este contexto, las antiguas aldeas eran consideradas como shima, separadas unas de
otras cual territorios insulares, pero unidas bajo un mismo régimen politico y econémico.
Cada una se concebia como un asentamiento independiente, manejando su produccion
agricola y siendo autosuficiente en términos de creencias —como me comentd el sefior Egawa
Takehisa— de ahi que Ishigaki sea la isla con més On de todo Yaeyama. Los lugares sagrados
cristalizaron mitos, relatos y rituales propios del asentamiento; a su vez, la afinidad
proporciond una base para imaginar una comunidad con la cual identificarse. En este sentido,

Suwa (2007) comenta lo siguiente:

“La imaginacion de la isla, con todos los referentes de mitos, nombres de lugares magicos y
secretos, asi como recuerdos de continuidad histérica, permitio a los [...] islefios [re]construir el
paisaje de manera que pudieran "sentirse en casa". Este ejemplo de [re]asentamiento y creatividad
subraya que la imaginacion territorial es esencial para la creacién del paisaje insular”*?’ (Suwa,
2007, pag. 10).

Ahora, otro aspecto importante para la reflexion se desprende del lugar natal como
proveedor de los frutos de la tierra, en donde el trabajo en los arrozales (tanbo) resultaba
central para la supervivencia de las aldeas ante el régimen impositivo. Mediante simbolos y
caracteres chinos inscritos en las banderas ornamentadas (hatagashira), utilizadas durante

las celebraciones de los primeros frutos (pdru) en los On, surgen relaciones simbolicas entre

127 Cita original: “[...] the imagination of the island, with all the referents of myths, magical and secret place
names, as well as memories of historical continuity, enabled the [...] islanders to reconstruct the landscape in a
manner that they could ‘feel at home” with. This instance of resettlement and creativity emphasizes that
territorial imagination is essential to the making of the island landscape. Traduccion propia.
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fendmenos meteorologicos y ciclos de la tierra, entendidos también como ciclos de

generacion-regeneracion.

Los jovenes de cada aza (seinen kai) gritan Hid Sa S4, Hai-ya S& S& como una
expresion de alegria mientras suben y bajan los postes de las banderas (Anexo 3) al frente
del Maitsuba. Esto resulta un acto interpretativo, propiciatorio (fertilidad) y de
agradecimiento, el cual a su vez expresa alegria colectiva ante una peticion cumplida por el
kami. Actualmente, este significado ha cambiado ligeramente, ya que también se pide a
Maitsuba por la proteccion, salud y felicidad de toda la shima (comunidad). Estos actos se
ven reforzados por el uso de proverbios —de extraccion china— inscritos en la bandera, como
lo es el gof(jdu (bandera de la aza/aldea de Ishigaki), el cual tiene el siguiente significado:
“Si el viento sopla cada cinco dias y llueve tranquilamente cada diez dias, esto da como
resultado una buena cosecha”. Estas banderas identificaban a cada aldea en tiempos del
impuesto personal, pero ahora fungen como simbolos de identidad y pertenencia a una aza

actual y, por tanto, a un On determinado.
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Figura 14. Banderas ornamentadas (hatagashira) alineadas frente al Maitsuba On. (Foto: Bernardo
Olmedo, 2018)

De forma simbolica, este ciclo también es reforzado por las précticas agro-festivas,
canciones, y rezos de las sacerdotisas quienes, en palabras de Rgkkum (2006), “verbalizan
un sentido de conexion con el entorno a través de sus oraciones”. Ejemplo de ello es el
siguiente canto ritual de la aldea de Okawa, llamado Las semillas plantadas (ine ga tane

ay0'?®), el cual fue recitado por el profesor Ishigaki Hisao:

“Que la planta de arroz se arraigue pacificamente (en silencio) y brote, crezca sin sufrir ataques
de insectos dafiinos, y que eventualmente dé frutos dorados y firmes como las piedras”?°.

En virtud de ello, la sacerdotisa del Ushagi On, Ishigaki Sachiko manifiesta, a modo

de ejemplificar este sentido de arraigo con la tierra, que la mayoria de los On y los rituales

128 E] ay0 es un tipo de cancion ritual recitada durante las ceremonias de inicio de ciclo agricola (Gillan, 2012).
129 Cita original: FEW\2FENEEMNICIREZ TA L CERFENMIH TS 2 LW o Kb Tha, Fhich il
DIRNWTRAZ Z7 LT, T LT, @0 K57, DX I REVIER LIZFEELFEL LTFSW.
Profesor Ishigaki Hisao, 20 de diciembre de 2018. Traduccion propia.
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realizados en su interior estan conectados de alguna forma con el ciclo de los granos,
especialmente el arroz. Esto no solo es evidente por el tipo de deidades a las que adoran
(lluvia, arroz, ganado, etc.), sino por los relatos que dialogan con el lugar y crean topografias
espirituales que se extienden a lo largo del territorio insular —por medio de conexiones entre
ellos—. Un ejemplo de ello lo encontramos en el relato de Marufai y Tarufai, mencionado por
diversos locales como el profesor Ishigaki Hisao, la sacerdotisa Ishigaki Sachiko y el sefior

Uechi Kazuo, agricultor de la aldea de Tonoshiro:

“Se dice que los hermanos Tarufai [hermano mayor] y Marufai [hermana menor] fueron los
primeros en introducir el cultivo de arroz a las islas Yaeyama al traer semillas de arroz de Annan/
721 [actual Vietnam]. Cuando llegaron, se asentaron en Kubant6-baru, donde crearon un campo
de cultivo. La gente de Ishigaki y Yaeyama vino a este lugar para aprender, y luego regresaron a
sus tierras para cultivar arroz. El lyanasu On es la tumba de Marufai y se convirtié en el On de
la aldea de Tonoshiro. Asimismo, el Ushagi On es el lugar de entierro de Tarufai y la gente de la
aldea de Okawa venera este lugar”®.

Siguiendo esta retrospectiva, se busca que el Maitsuba On mantenga un arraigo con la
tierra, la cual se considera, estd habitada por deidades protectoras. Esto se busca extender
hasta los procesos de construccién del salon de oracidn, en donde se realizaron rituales de
comienzo de obras (jichin-sai/#i#54%) al frente de la tumba de Maitsuba. De esta forma, se

busca apaciguar a la tierra 'y a la deidad protectora del On mediante los rezos de la tsukasa

130 Tarufai y Marufai son venerados en su respectivo On como deidades del agua (simbolo como fuente de
vida). Actualmente, se realizan rituales de plantacién en el Kubanté On, mientras que los rituales de On (On
paru) correspondientes a la cosecha se llevan a cabo en estos tres sitios sagrados. El lyanasu On y Kubantd On
son de los pocos sitios sagrados de Ishigaki que mantienen denominaciones oficiales locales y nacionales para
su proteccion. El 13 de noviembre de 1991, de acuerdo con la Ley para la proteccidn de propiedades culturales
de Japon (Bunkazai hogohd/SCAk A {4 7#7%), fueron registrados por el Ministerio de Educacion, Cultura,
Deportes Ciencia y Tecnologia como Bienes culturales populares tangibles (Yakei minzoku bunkazai/f /& &
153 R1). Asimismo, mantienen la denominacion de Propiedad cultural designada por la Ciudad de Ishigaki
(Ishigaki-shi shitei bunkazai/mi 45 & 3C{L.#4). Es de mencionar que ninguno de los dos ha sido modificado, ya
que no poseen saldn de oracion.

181 El ritual dio inicio con las oraciones por parte de la nueva kantsukasa del Maitsuba On, Arihama Akemi (3%
= 3E)con la ayuda de su tia, Maezato Keiko (/7 5.8# 1), quien fue la sacerdotisa anterior y nimero 17 en el
linaje de funcionarias del Maitsuba On). Este puesto ha sido heredado por las mujeres de la familia Kuroshima.
http://www.y-mainichi.co.jp/news/31277/. Asimismo, estuvo presente otra ayudante no identificada.
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Arihama Akemi®® (3t BA2:) (Figura 15), a los cuales le siguieron peticiones por la
seguridad y éxito de la construccién. Aunado a esto, se realizaron artes interpretativas al
frente del salon, como el shishi-mai (danza de leones), con el objetivo de purificar la tierra
de Arakawa y el espacio sagrado, después de que se realizara el pai nu shima kanta b6 (7 &l
¥ake 71 % —*#%) (Figura 16) el cual, se menciono en la ceremonia, es un estilo auténtico de

la aldea de Arakawa.

Figura 15. Sacerdotisas (tsukasa) Maezato Keiko (fondo), Arihama Akemi (centro), y una no
identificada (frente) al interior del sal6n de oracién del Maitsuba On. (Foto: Bernardo Olmedo, 2018)

181 El ritual dio inicio con las oraciones por parte de la nueva kantsukasa del Maitsuba On, Arihama Akemi (38
1B 3€)con la ayuda de su tia, Maezato Keiko (Rif 5LB# 1), quien fue la sacerdotisa anterior y nimero 17 en el
linaje de funcionarias del Maitsuba On). Este puesto ha sido heredado por las mujeres de la familia Kuroshima.
http://www.y-mainichi.co.jp/news/31277/. Asimismo, estuvo presente otra ayudante no identificada.
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Figura 16. Interpretacion de la danza de palos al estilo del sur (pai nu shima kanté bd), y de leones

(shishi-mai) por sociedades de preservacién. (Foto: Bernardo Olmedo, 2018)

Ahora, los simbolismos contenidos en la nueva estructura parecieran estar ocultos ante
un disefio que solo parece cuidar la estética de su aspecto moderno. Pero son inteligibles para
la comunidad (shima), de ahi que el valor del On se site por encima de la naturaleza efimera
de la estructura ante el paso del tiempo y el deterioro. Aqui, se incorpora un pensamiento que
busca conectar lo tradicional y lo moderno del Maitsuba mediante el uso del folclor
(entendido como cultura propia) para expresar un deseo de cohesién comunitaria y de
pertenencia ante el desarraigo de las nuevas generaciones y la pérdida de formas tradicionales
de relacionarse. A través del cambio en el disefio del amahaji‘® (F5#) hacia uno semicircular,

el sefior Teruya busca expresar una antigua actitud religiosa ryukyuense (Rgkkum, 2006)

132 E| amahaiji es un elemento caracteristico de la arquitectura tradicional en Ryukyu. Es similar a un pértico,
soportado por vigas de madera y un techo que cubre de la lluvia, el viento y sol.
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llamada kusatei o koshiate, la cual significa “el bosque que nos protege”*3. Asi, el disefio
arquitectonico expresa “la sensacion de un abrazo hacia las personas que se encuentran frente
al salon de oracion [...], basada en la idea de que Maitsuba protege a la shima [comunidad].
[...]”. Asimismo, agrega que, junto con el disefio basado en el concepto de fusion entre
tradicion y modernidad, se busca “transmitir a las generaciones futuras, esperando salud,

felicidad y paz a la shima por la deidad de Maitsuba’*34,

Como se ve en la metafora usada por el sefior Teruya, asi como en la idea del sefior
Ohama — respecto al Maitsuba como soporte espiritual de la gente—, y la del alcalde
Nakayama —como espacio de reunion y peticion para la gente Arakawa y la shika—, se resalta
el carécter sagrado o espiritual del On. Sin embargo, este caracter actiia como un medio para
preservar la autoridad de estos lugares frente a contextos politicos y sociales actuales. Esto
se debe a que, histéricamente, han ostentado la més alta jerarquia y relevancia en la vida de
las aldeas (ahora aza). Es importante mencionar que estos lugares van mas alla de
denominaciones oficiales dadas para su proteccion, en tanto la mayoria no cumplen con los
requerimientos establecidos para su nombramiento. Lo anterior se debe a que el aspecto fisico
de los salones de oracién ha estado en contintas modificaciones, de ahi que el Kubanté On
y el lyanasu On si posean esta denominacion. Aunado a esto, no hay un valor estético que
resulte atractivo para actores externos, excepto por el supuesto “poder espiritual” que emana
de estos lugares. Por lo tanto, a través de las iniciativas locales de conservacion, se generan

posturas que buscan generar definiciones locales de lo que implica el valor de un lugar. Esto,

133 | as antiguas arboledas o kusate-mui (f%:4%F) (representadas actualmente por la ibi), al ser ubicadas en la
parte trasera del asentamiento, daban una sensacion de proteccion de la deidad hacia la aldea.

134 Celebracién de la finalizaciéon de la construccién del saléon de oracién del Maitsuba On.
Ceremonia/celebracion conmemorativa (5 C 1k v B2 —at &l - 9L 45 —), Teruya Kankd, p. 3.
Traduccion propia.
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a su vez, permite convertir a los On en lugares de resistencia ante diversas problematicas que
han trastocado a las comunidades y localidades en la actualidad, como la pérdida de valores,

desarraigo al lugar de origen, e incluso problemas ambientales.

A modo de ejemplo del uso de esta autoridad y sus implicaciones sociales, se mencion6
en diversas ocasiones que la celebracion de la reconstruccion era un evento historico para
todas las aza, puesto que tiene como finalidad promover actividades al interior de cada una.
Asimismo, mediante las celebraciones como el Honensai, se busca generar condiciones para
la participacion, cooperacion y solidaridad de los habitantes, los funcionarios de gobierno y
las sacerdotisas, las cuales han empezado a decaer ante la falta de candidatas que puedan

ostentar esta autoridad religiosa. Respecto a esto ultimo, el alcalde Nakayama menciona que,

“Ultimamente ha habido problemas y se ha discutido la falta de sucesoras [tsukasa] que llevan a
cabo las celebraciones. Se espera que con la participacion de la poblacién y con la proteccién del
kami de Maitsuba, se pueda continuar mucho tiempo mas esta celebracion [Hénensai]” (Discurso
de Nakayama Yoshitaka, alcalde de la ciudad de Ishigaki).

Este intento por preservar significados, valores locales y una cohesion comunitaria se
ve reflejado en la memoria colectiva que se busca construir en torno al Maitsuba, asi como
en el disefio tradicional-moderno del saldn de oracion; asimismo, esto se manifiesta en una
frase que es continuamente repetida: “queremos transmitir a las futuras generaciones”. Aqui,
se hace referencia a un tiempo visto como continuum. En este sentido, siguiendo a Hartog
(2015), se expresa una idea de permanencia del presente como si este se alargara sin
interrupciones, yendo incluso hacia el futuro. Ahora, mediante una prospectiva, se genera
una especie de responsabilidad con las generaciones venideras frente a la preservacion de lo
que se considera como significativo para la shima en el presente. Por tanto, a través de la

experiencia de lo actual en Ishigaki y Yaeyama, se entra dentro del territorio de lo que se
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rememora y de lo que es susceptible de ser olvidado ante un futuro contingente. Esto se

expresa en la siguiente idea de Yonemori Nagahiro:

“Ciertamente la agricultura ya no es lo mas importante, y algunas personas son indiferentes a los
rituales y festividades. También es cierto que uno puede vivir sin la necesidad de tener una
cosecha abundante de los cinco granos. Sin embargo, es por esto por lo que pienso que es
importante transmitir con cuidado lo que dejaron atras nuestros ancestros. No hay que olvidar el
asombro por la naturaleza. Deberiamos de estar agradecidos por estar vivos. El On es un lugar
para expresar ese sentimiento”3%,

Como se puede ver en el parrafo anterior, diversos significados estan incrustados al
lugar sagrado. Kawai (2004) identifica una situacion similar en isla de Kume!®, en donde las
definiciones y significados del lugar estdn superpuestas de forma similar a los On de
Yaeyama, Y las labores locales de construccion expresan posiciones especificas. El lugar
sagrado -y las celebraciones agricolas en el caso de Yaeyama— se han convertido en
imagenes representativas de la region ante un contexto turistico. Por otro lado, los habitantes
de las islas conciben a estos como lugares intrinsecos a la tierra natal o shima, asi como un
soporte espiritual de la comunidad. A través de la perspectiva de la creacion del lugar (place-
making), en especial el enfoque de Kawai (2004) Rodman (1992) y Rots (2017) (2019), se
ha podido ver como las iniciativas locales de reconstruccion son derivaciones de la agencia
de habitantes locales. Estas son influenciadas por contextos politicos, sociales y econémicos,
de ahi que haya un caracter polisémico del significado del lugar. Asi, mediante la
reconstruccion del On, se busca generar iniciativas para apropiarse de las representaciones
de la localidad frente a la implementacion de politicas exdgenas, las cuales —como vimos a

lo largo del trabajo— estan relacionadas con cuestiones identitarias y de autodeterminacion.

135 Entrevista realizada el 2 de junio de 2020.

136 Esta se localiza al oeste de la isla principal de Okinawa y en el pasado fue territorio wakd, quienes se
beneficiaron del comercio entre Japon, otras islas Ryukyu, y China. asimismo, como se menciond en el capitulo
dos, Kume y Yaeyama mantenian una relacion cercana debido a narrativas al interior de los On que vinculaban
las migraciones de personas a islas como Ishigaki o Taketomi, por la conexién mediante los diversos linajes del
grupo wakd Kawara (de donde venia Oyake Akahachi) y el relato de las tres hermanas.
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Por tanto, se busca generar una identidad que diferencie al ser del otro, de ahi que exista una
continua preocupacion por transmitir valores y significados asociados al lugar a las
generaciones futuras los cuales, en algunos casos, llegan a ser muy localizados (por ejemplo,
en cada aldea). Ahora, al generar vinculos entre cada (aza) mediante la participacion,
solidaridad y cooperacion en la reconstruccién del Maitsuba —y otros lugares sagrados—y en
eventos como el Honensai, se crean posturas que van mas alla de lo local. Con la
participacion de la shika aza surge un posicionamiento regional que busca tomar como base
una conciencia histdrica contestataria a los discursos del pasado exdgenos (isla de Okinawa).
Como resultado, se construye una version mas unificada de lo que implica ser un habitante

de las islas (shimanchu).

3.3 Produccion de jerarquias en el culto centrado en el On. Identidad de la

sacerdotisa (tsukasa) del Ushagi On, aza de Okawa

Los ciclos agro-festivos se relacionan de forma intima con la posicion de la tsukasa
Ishigaki Sachiko, no solo como encargada de los rituales al interior del Ushagi On, sino por
su reconocimiento como mujer divina —o con gran poder espiritual— ante la shima. Su rol esta
intimamente relacionado con la deidad que la eligid, de forma tal que para ella es imposible
ejercer funciones como autoridad en otros On. Ella, como otras sacerdotisas, mantiene una
relacion con el lugar sagrado que resulta diferente al de los demas miembros de la comunidad;
su identidad particular es moldeada en funcion del papel que la deidad de este lugar le

otorgo®’.

137 as sacerdotisas suelen desplazarse entre su dedicacion a los asuntos concernientes a la deidad y su vida
cotidiana, la cual es similar a la de otras personas de la comunidad. Ahora se les permite casarse y tener una
familia.
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En la actualidad, las sacerdotisas mantienen una posicion social ambivalente a lo largo
de su vida diaria. Por una parte, se consideran mujeres de gran poder espiritual y mantienen
una relevancia dentro de la comunidad al ser elegidas por el kami. Sin embargo, fuera de
este contexto religioso, se sitlan en la misma posicion que los demas miembros de la aza;
suelen ser integrantes de la asociacion de mujeres, participan en los eventos y reuniones
celebradas en los kdminkan de cada aza, y ahora se les permite llevar una vida familiar y

conyugal.

Siguiendo a Allen (2002, pag. 2) sobre el caso de una sacerdotisa en la isla de Kume,
la identidad de estas mujeres con gran poder espiritual se convierte en una suerte de “destino”,
en tanto sus expectativas de vida, antes de su eleccion, diferian de su posicién actual. Debido
a este tipo de experiencias cotidianas ambivalentes, asi como a las expectativas de la familia
y la comunidad ante los roles tradicionales de género existentes, muchas de las candidatas a
sacerdotisas prefieren salir de sus lugares de origen y establecerse en las grandes ciudades.
Esto resulta problematico para el funcionamiento del On, el cual en algunas ocasiones es
convertido en un vestigio de practicas rituales que reforzaban su significado espiritual. Sin
embargo, para quienes deciden quedarse en su lugar de origen, como la tsukasa Ishigaki
comenta, se tienen que apegar al papel que le es conferido, puesto que “frente a los asuntos
del kami, los seres humanos no pueden hacer nada, ya que ellos son los que toman las

decisiones”%,

Ella, como otras, pertenecen a linajes especificos que proveen candidatas susceptibles
de convertirse en sacerdotisas. En el caso de la tsukasa Ishigaki, su familia ha estado ligada

al Ushagi On por generaciones, pero solo a través de las reglas de sucesion se decide quién

138 Entrevista realizada el 24 de diciembre de 2018.
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puede ser representante a pesar de que exista la posibilidad de falta de candidatas, como ella

menciona en el siguiente pasaje:

“Mi bisabuela habia sido tsukasa, pero ella solo tuvo hijos varones. Debido a que ningtin hombre
puede ser tsukasa, no hubo una candidata que ocupara el lugar. Por ello, una amiga de mi
bisabuela tomd el cargo como representante y, posteriormente, éste fue heredado a su hija”*°.

En este sentido, ante la falta de alguien que ejerciera labores como especialista, se
recurrié a una mujer externa para que se hiciera cargo hasta que naciera una mujer en la
familia. Por tal razon, comenta, la amiga de su bisabuela y la hija de esta no podian ser
consideradas representantes del Ushagi On, en tanto la autoridad divina no le fue conferida

por el kami.

Como se vio en el segundo capitulo, las normas de sucesién en Yaeyama suelen ser
mas laxas que en el sistema de las noro de la region central de Okinawa. En el caso de las
islas como Ishigaki, hay una tendencia a privilegiar las familias principales (casas o ya) por
encima de los grupos de parentesco, que abarcan mas de una unidad domeéstica. Por ejemplo,
el cargo lo puede ostentar la hermana del hermano mayor, aunque la sucesora puede variar,
ya que depende mucho de la disponibilidad y las condiciones. Ahora, no hay suficientes
elementos que indiquen por qué en la familia de la tsukasa Ishigaki Sachiko las reglas de
sucesion no fueron mas laxas y no consideraron a otras mujeres de la familia. Este aspecto,
el cual Mabuchi (1961, pag. 84) relaciona con la parte sur de la isla de Ishigaki —entre otras
localidades de Yaeyama-—, es menos comun que otras formas de sucesion practicadas a lo

largo de las islas.

139 Entrevista realizada el 24 de diciembre de 2018.
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Ahora, un aspecto que se desprende de su autobiografia para ejercer como especialista del
lugar sagrado, son las narrativas relacionadas con las manifestaciones corporales del kami,
principal signo de su nueva identidad. Estas son culturalmente reconocidas como marcas que
legitiman su estatus ante la comunidad, y abren expectativas frente al papel que van a tomar
como funcionarias del kami ante la shima (comunidad). Como caso especifico de esto, la

sacerdotisa Ishigaki Sachiko relata lo siguiente:

“Anteriormente, me habian dicho que tal vez podia convertirme en tsukasa. Pero un dia me
enfermé repentinamente y estuve postrada durante muchos meses en cama. No sabia de qué me
habia enfermado. Mis padres me llevaron al médico porque tenia fiebre de cuarenta grados y
puntos rojos en la piel... No supieron qué era. Me recomendaron que fuera a ver a una persona
que hacia rezos (inori no hito). Después de esto, empecé a mejorar y me recuperé. En ese
momento no entendi, pero ahora pienso que fue una sefial para convertirme en tsukasa”.

Esta mencidn que hace de la enfermedad como una posible sefial de espiritualidad para
ser tsukasa no es un caso aislado. Autores como Susan Sered (1999), Noriko Kawahashi
(1992) y Yoshinobu Ota (1987), entre otros, hablan de enfermedades y marcas corporales,
las cuales pueden estar acompafiadas de suefios relacionados con la deidad. Esto es
interpretado como una sefial de que el kami del lugar sagrado esta apuntandola como posible
sucesora. Esta creencia sigue estando enraizada en la misma comunidad, como menciona la
sefiora Shimamura Kazue'? —esposa del investigador local Shimamura Kenshd—, quienes
creen que es una sefial divina o kamidaari'*!. A través de las manifestaciones fisicas, su
posible eleccion atraviesa al cuerpo de forma somatica. Esto indica que persiste la existencia
de una diferencia entre enfermedad, por un lado, y manifestaciones fisicas de lo espiritual,

por otro. Por esta razon, a falta de una respuesta que pueda guiar un tratamiento médico para

140 Entrevista realizada el 3 de enero de 2019.

141 Debido a esta sefial, la sacerdotisa pudo convertirse en candidata; en otras ocasiones, la enfermedad puede
estar presente en otras mujeres de la familia, pero no necesariamente indica que la mujer en cuestién va a ser
nombrada como tsukasa.
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su recuperacidn, se recurre a una persona gque posee un conocimiento tradicional respecto de
larelacion entre cuerpo-espiritu, como es el caso de la persona de rezo (inori no hito). Aunque
la tsukasa no hace una mencién explicita, esta figura se podria considerar como una mujer
yuta (chaman). Estas figuras suelen ser consultadas por mujeres que buscan respuestas y guia
ante la manifestacion de estas expresiones fisicas que confieren una posible autoridad a la
candidata. Las sacerdotisas, asi como las yuta, llevan a cabo un proceso que Allen (2002, pag.
150) llama resocializacion de su enfermedad, el cual “no significa una reversion a lo que
eran antes de su enfermedad, sino mas bien el establecimiento de un nuevo conjunto de roles
sociales y una nueva identidad, activando las costumbres sociales y culturales como

directrices y marcadores de su legitimidad en su nueva ocupacion’4?,

Esto no se considera un estigma, sino que es una sefial de elevacion de la persona dentro
del plano espiritual, y esto es lo que legitima su autoridad como sacerdotisa —frente a la
comunidad— bajo contextos rituales y festivos. No obstante, los limites entre lo
publico/espiritual llegan a ser muy difusos, mas cuando uno mira las organizaciones
comunitarias y al tipo de funciones diferenciadas. Aqui, los roles de género siguen teniendo
mucho peso, asi como el tipo de interaccion que hay entre jerarquias. Para esto Gltimo tomo
como ejemplo las relaciones que mantienen los presidentes de las asociaciones con las
sacerdotisas. Estos funcionarios representan a la comunidad ante las festividades de On,

participan en rituales y ayudan a gestionar los calendarios de eventos anuales de cada aza.

142 Texto original: “[...] is not a reversion to what they were before they became ill, but rather the establishment
of a new sets of social roles and a new identity, activating social and cultural mores as guidelines and markers
of their legitimacy in their new occupation”. Traduccidn propia.
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De este modo, se puede ver que la ambivalencia de la vida de las sacerdotisas en algunas

ocasiones trastoca estos dos planos.

Como vimos anteriormente, el On es un lugar en el cual se mantienen enraizadas
narrativas del pasado de la localidad, que van desde los relatos que hablan del nacimiento de
la aldea, hasta otros que cristalizan diversos acontecimientos adversos y experiencias
sobrenaturales —tanto individuales como colectivas—. Asimismo, estos relatos, mediante su
transmision, definen las labores de las sucesoras de cada On, de ahi que el tipo de rituales,
peticiones o0 rezos realizadas por la tsukasa reflejen una serie de actos significativos que

mantienen un continuum entre la historia, las narrativas y la funcion que del lugar emanan.

Como ejemplo, esto se puede identificar en el siguiente relato relacionado al Ushagi
On, el cual ha delineado las funciones de la sacerdotisa hasta la actualidad. Segun ella misma

me comenta:

“Pienso que hace 200 o 300 afios, aproximadamente, hubo un largo periodo de sequia y la gente
tuvo problemas por eso. Habia una abuela llamada Manabi, quien era integrante de la casa

Aragusuku (Aragusuku ya/#T52). Ella vino a este lugar, que todavia era un ugan, y pidié por

la lluvia. Al realizar esta peticion, cay6 una gran tormenta y, a partir de este acontecimiento, este
On se relaciond con la lluvia y fue respetado por la gente.”

Siguiendo una reflexion de Bremer (2006, pag. 27), el caracter significativo de un lugar
—en este caso el Ushagi On— deriva del tipo de practicas que se dan en su interior, las cuales
son reforzadas por el discurso (relatos). Estos brindan un sustento a la funcion del On vy al
conocimiento relacionado a este, el cual es transmitido por un linaje de sacerdotisas a una en
particular. En cierto modo, no solo configura al lugar (Ushagi On), lo que hace es legitimar
el propio ser divino de la tsukasa que se relacione con este en especifico, fungiendo asi como

coordenadas de su existencia.
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Asimismo, circunscribe el conocimiento trasmitido entre generaciones de funcionarias
del Ushagi On a préacticas muy especificas que distinguen a este lugar de otros. Aqui, la
relacién entre especialista y lugar sagrado confiere un orden temporal particular, el cual se
ejerce a través del conocimiento de la sacerdotisa sobre el sistema calendarico. Este
calendario antiguo (kyGreki) es una extension del calendario lunar chino, el cual — producto

de las relaciones tributarias— fue introducido a la region durante el Reino de Ryukyu.

Como ella comenta méas adelante en la entrevista, la asignacion de eventos no se puede
realizar sino hasta que se hace la planeacion anual, ya que afio con afio varia debido a los
desfases existentes del calendario antiguo; estos tienen que ser reajustados cada cierto tiempo,
como el ciclo lo indica. Ahora, debido al énfasis que el relato hace de la relacion entre
peticion y lluvia como algo de buen augurio para los cultivos, la tsukasa Ishigaki determina
los dias —en funcidn del elemento agua— en los cuales se va a llevar a cabo un ritual o peticion.
Para ello, se necesita un amplio bagaje de como opera el ciclo sexagenario (eto/+ %), el cual
estd compuesto por la interaccion entre doce animales y cinco elementos que se desdoblan
en positivos (e/ 1) y negativos (to/#), dando como resultado diez. Las combinaciones mas
importantes para el Ushagi On estan determinadas por el elemento agua —bajo sus formas
positivas y negativas (mizu no e/7k® .= y mizu no to/7k @ #=%%)—, sequido del segundo
elemento mas importante, la madera (ki no e/ K@ty ki no to/ Ko z:). Debido a que se
considera principalmente que es un On de lluvia, los dias festivos (saiji gy6ji) mas
importantes se centran en el comienzo del ciclo de la vida, en especial la germinacién de los
granos. Por tal motivo, en palabras de ella, la deidad del Ushagi On le pidié que fuera
guardiana del nigatsu takabi (— H 72 7>1") o “deseos del segundo mes del calendario antiguo”.

A modo de ejemplo, en la planeacién anual (2011), la tsukasa Ishigaki menciona que fijé la

108



celebracion el 11 de febrero (calendario antiguo). Este lo decidio con base en la mezcla del
elemento agua —en su forma negativa— (kD #=%%) y el buey (1) = % . En este evento se
vela por la plantacion de los cultivos y se pide por su buen crecimiento; asimismo, se pide
por la salud de la gente de la aldea de Okawa. Aunado a esto, se necesita un extenso
conocimiento de los fenémenos naturales y astrondmicos como las mareas Y las fases de la
luna para llevar a cabo los horarios de estos eventos ya que, a través del uso de este régimen

temporal, se siguen manteniendo tabues que son respetados por los mismos practicantes.

Este conocimiento, basado en la codificacion de préacticas y en la transmision de los
ordenes temporales, lo ostenta solo ella, quien tiene ademas la tarea de pasarlo a la siguiente
sacerdotisa. Por ello, la proteccion de los espacios conceptuales es fundamental en su préctica
y constituye un ejercicio dificil: no solo el de cultivar, sino el de resguardar y transmitir en
un contexto cambiante. Por tal razon, durante la entrevista, Ishigaki Sachiko se mostro
reticente a profundizar sobre el uso del calendario, alegando que es un conocimiento muy

dificil de adquirir.

Analizar la figura de la tsukasa, a través del ejemplo concreto de Ishigaki Sachiko, nos
ha permitido llevar la reflexion sobre el lugar sagrado a un nivel mas intimo. Tener acceso
a la experiencia de vida liminal de la persona que a €él se debe, nos brinda una perspectiva
mucho mas personal de las relaciones que la existencia del On establece en el contexto de la
localidad y desde los vinculos al interior de la comunidad (shima). Este acercamiento al
designio mismo, que determina la vida de una persona, se magnifica en un estatuto de

identidad para la comunidad, de ahi a la isla, y de ella a la region.

109



Conclusiones

Estos resultados se dieron a partir de un primer acercamiento a un campo de investigacion
que se encuentra en ciernes, no solo en lo relativo al On, sino a Yaeyama como foco de
estudio. La razdn de ser de este interés encuentra como impulso la poca atencion que se le ha
dado al estudio de Yaeyama, en el mundo hispanohablante. Sostengo que la imagen de Japon,
como una entidad homogeénea, ha tenido suficiente peso como para reflejarse en el canon
epistémico y los resultados que de él emanan. Por tanto, considero pertinente seguir abriendo
lineas de investigacién que permitan generar un mayor interés sobre regiones que han

permanecido apartadas en pos de una imagen mas tradicional de Japén.

Esta situacion que, si bien trastoca la produccion académica, encuentra su fundamento en un
contexto mas amplio, de orden politico, el cual ha sido eje rector en la relacion Japon-
Okinawa-Yaeyama. Por ello, consideré pertinente tratar al archipiélago como un espacio de
representacion, mediante el cual las practicas discursivas crean y reproducen diversos
posicionamientos —en algunas ocasiones contradictorios— con relacién en la forma en que

Okinawa es imaginada nacional, regional, y localmente.

El énfasis dado a la representacion de Okinawa como singularidad cultural resulta central,
puesto que los significados inherentes a esta no hacen sino reflejar un trasfondo de conflictos
y tensiones de orden cultural e histérico. Esta representacion, sostenida por los estudios
folcléricos (minzokugaku), y llevado a la praxis politica por el gobierno japonés desde la
primera mitad del siglo XX, busco reforzar la subordinacién e integracién de Okinawa a una
narrativa mas amplia: la nacion japonesa. Es necesario puntualizar que las fronteras de cada
cultura son en realidad construcciones sociales y estas responden a diversos objetivos
politicos, de ahi que sus demarcaciones no se mantengan estables y, en algunas ocasiones,
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sean difusas. Por lo tanto, lo okinawense actlo, en algunas ocasiones, como un rasgo de
parentesco con Japon, siendo asi susceptible de ser integrada. Al mismo tiempo, fungié como

un mecanismo que delined las dimensiones del ser japonés ante una otredad okinawense.

El contexto dota de significado a la representacion y lo que le da contenido es el discurso. En
este sentido, es importante saber quién lo elabora y con qué fines. Podria resultar paradojico
el hecho de que el gobierno de la prefectura utilice la singularidad cultural como principal
linea discursiva para la construccion de una identidad okinawense, puesto que esta habia
presentado connotaciones negativas en tiempos del expansionismo japonés. Sin embargo, la
presente investigacion buscd dilucidar como el discurso identitario oficial se apoya en una
serie de imagenes arquetipicas de la culturay el pasado cultural (Reino de Ryukyu) para crear
una base identitaria comdn -y, por tanto, una gran narrativa okinawense—, y asi contestar la
ideologia de homogeneizacion japonesa. Asimismo, la construccion de este ser okinawense
es atravesado por diversos simbolos culturales —siendo los mas importantes los sitios gusuku
y bienes culturales asociados del Reino de Ryukyu, asi como los utaki— los cuales evocan una
memoria histdrica idealizada y aparentemente comun a todas las islas. Por lo tanto, al buscar
dar sustento a esta unidad narrativa, las expresiones sobre cultura e historia adquieren un
caracter politico. No obstante, esto genera un efecto contrario a la diversidad cultural que se
busca al interior de Japon. En este sentido, las posturas esencialistas, al buscar la distintividad
de Okinawa, suprimen otras expresiones al interior del archipiélago, reproduciendo asi la

alteridad a un nivel local.

No obstante, sostengo que el estudio de las islas Yaeyama no solo permite descentralizar este
discurso esencialista okinawense, sino que permite ver como dentro del mismo archipiélago

persisten discursos locales que buscan producir representaciones propias ante una narrativa
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hegeménica. Por tal razén, me aboqué al estudio de los sitios sagrados, los cuales son
actualmente objeto de explotacion (bajo la figura de atractivos culturales locales). Su
existencia en las islas Yaeyama no solo reafirma las pretensiones del gobierno de la
prefectura por establecer una memoria histérica comun; su valor se mide en tanto son
concebidos como sitios que mantienen viva una cultura “casi inalterada” y formas de vida
antiguas ligadas a la espiritualidad. A modo de ejemplificar lo anterior, me remito a la l6gica
de Yanagita Kunio, la cual sostiene que las formas culturales se encuentran mejor
preservadas en la periferia al estar alejadas de la modernizacién. A pesar de ser parte de una
Optica japonesa, diversas instancias de Okinawa, incluyendo locales, retoman estos
estereotipos para hacer mas atractivas y auténticas a las islas y su cultura para el turismo,
ante una escasa diversificacion econémica. Considero, por tanto, que este tipo de
representaciones hegemaonicas se mantienen tan profundamente arraigadas en el imaginario
colectivo que es dificil para la misma gente local tomar distancia de ellas. No obstante,
mediante el desarrollo de la agencia como forma de resistencia, la gente busca transformarlas
en algo positivo y asi articularlas a una nueva subjetividad. Con ello se busca una mayor
autonomia en sus producciones y un posicionamiento ante una relacion desigual con Japény

con la misma isla de Okinawa.

Como se vio en el capitulo 2, no se puede negar que estos sitios sagrados siguen operando en
Yaeyama debido a la existencia de especialistas —y personas ligadas a ciertas formas de
organizacion sociales— que reconocen el caracter inmanente de los kami en este mundo. Esto
sirvio como una forma de caracterizar un conjunto de creencias —ligadas al On y a la
jerarquizacion del espacio sagrado— que siguen estando presentes en Yaeyama, y como la

apreciacion de la gente local sobre estas entra en conflicto cuando se llega a introducir la

112



categoria de religion. Esto tuvo como finalidad esclarecer la razén del por qué muchas veces
estos sitios mantienen una posicion ambivalente, en tanto suelen pasar del terreno de lo
espiritual a lo cultural, y viceversa, dependiendo del contexto en el cual se inserten. Por lo
tanto, desde mi perspectiva, estos sitios no pueden ser desligados de procesos sociales,
politicos y econdmicos especificos, puesto que el entendimiento y funcién de los On, desde

su insercion en Yaeyama, nunca se ha reducido a una cuestion estrictamente espiritual.

Por tal razén, decidi ir mas alla de un estudio que toma al On como si fuera una esencia
autonoma, inmutable y desligada de referencias sociales mas amplias. Situarlo dentro de su
contexto permite tener un mejor entendimiento del lugar desde sus dimensiones temporales
y espaciales. Con esto, me refiero a que el On ha sido transformado con el paso del tiempo

y, con ello, los significados, funciones, y percepciones de la gente que se relaciona con estos.

En la actualidad, estos lugares no poseen una narrativa unidimensional, sino que estan sujetos
a una serie de voces gque buscan darle contenido —mediante diversas narrativas— dependiendo
de sus propios intereses y, en la mayoria de las ocasiones, se generan posturas de tension y
negociacion. Sin embargo, desde el enfoque multidisciplinar del lugar, busqué hacer una
descentralizacion del andlisis y ver al On desde la perspectiva del otro —ejemplificandolo
mediante la préctica discursiva local generada en torno al Maitsuba On, aza de Arakawa y al
Ushagi On, aza de Okawa, isla de Ishigaki—, puesto que gran parte de los estudios sobre los

utaki/On en Okinawa suelen verse como constructos producidos por intereses externos.

Esto me llevo a hacer una consideracién mas amplia al tomar la nocién de multilocalidad de
Margaret Rodman, en donde la relacion con el On es reflexiva, en tanto se construyen los
significados por medio de la distincidn entre lo familiar y lo no-familiar. A lo largo de lo
observado durante la ceremonia de inauguracién de la sala de oracion del Maitsuba On, y por
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las entrevistas que realicé, la gente construye percepciones de la localidad y la comunidad
alrededor del On. Estas son articuladas mediante relatos de cada On, el uso de tropos (shima
ylo furusato) que evocan la nostalgia por el lugar de origen, experiencias de la nifiez, asi
como simbolismos que estan incorporados en los disefios arquitectonicos mas recientes. Este
cumulo de percepciones y simbolos construyen éticas, valores y nuevos significados que
replantean la relacion con el entorno que les es familiar y lo que implica pertenecer a una
comunidad y a una aldea. Esto es de especial importancia en la actualidad, puesto que la
comunidad ha externado preocupacién por los efectos que ha traido del desarrollo, como la
migracion, la despoblacion y el cambio de mentalidad de las nuevas generaciones. Por tal
razdn, se presenta como fundamental considerar en esta investigacion como la comunidad es
concebida en la actualidad. Debido a estos cambios sociales antes mencionados, la
comunidad ya no abarca toda la poblacion de las islas, sino a una pequefia parte, la cual es
agrupada en estructuras sociales autonomas (aza kai). Sin embargo, a pesar de que esta
estructura es parte de un sistema administrativo-territorial impuesto por Japon, se siguen
manteniendo rasgos organizacionales locales que habian sido tradicionalmente asociados al
On, especialmente durante las festividades comunales. Esta es la razon por la cual considero
que el On es parte de un mecanismo que sigue generando un sentido de pertenencia, aunque
ahora este sea muy focalizado. No obstante, quiero enfatizar lo siguiente: estas formas de
organizacion estan lejos de ser ideales, ya que siguen manteniendo posiciones jerarquicas, de
organizacion vy, en especial, roles de género muy marcados. Esto se ve reflejado en las
funciones limitadas que las mujeres pueden tener dentro de la organizacion comunitaria,
mientras que los altos puestos solo estan destinados a hombres. Asimismo, el rol de género
se ejemplific6 mediante la figura de la tsukasa del Ushagi On, en donde su autoridad

espiritual no solo se delinea por las funciones que mantiene cada On, sino por el simple hecho
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de ser mujer (elevacion espiritual). Por lo tanto, a pesar de ser consideradas miembros
comunes de las aza kai, se sigue reconociendo su jerarquia como figura sacerdotal y
protectora de espacios conceptuales locales. Si bien esto se vio de manera mas somera,
debido al reducido tiempo de investigacion de campo, es una linea de investigacion que queda

pendiente de profundizar en el futuro.

Asimismo, identifiqué otro aspecto que es de vital importancia para enriquecer el analisis:
los On estan intimamente relacionados con una serie de acontecimientos historicos que
resultan significativos y que han sido agrupados en una memoria histérica local. Estos lugares
son un remanente del poder que el Reino de Ryukyu ejercid sobre las islas Yaeyama durante
mas de tres siglos, en donde se dio una explotacion econémicay una serie de acontecimientos
que alteraron la vida de las aldeas. Esta memoria historica, basada en la victimizacion de
Yaeyama ante un poder opresor externo, ha sido la base de la identidad local; asimismo, es
continuamente reproducida por los investigadores locales y rememorada en diversas esferas
de la vida publica por la gente local. Sin embargo, la reapropiacion de estos lugares sagrados,
mediante iniciativas de conservacion locales, implica un acto subversivo. Al construir nuevos
significados y ejercer practicas alrededor de estos simbolos de un poder opresor, se genera
una postura que revierte la victimizacién y se transforma en un posicionamiento politico local

que busca replantear relaciones de poder actuales con la isla de Okinawa y Japon.

Estos elementos constituyen una sintesis de algunas de las ideas que pude recoger a partir de
la investigacion realizada. Sin embargo, de estas mismas lineas, sin duda, podrian derivarse

otras muchas posibilidades de investigacion futura.
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ANexos

Anexo 1. Declaracién de Okinawal*®

Okinawa Declaration on Intangible and Tangible Cultural Heritage
2004.03.27

Realizing the importance of the utakil as the venue for rituals of the communities in Okinawa
and the dual character of its intangible and tangible heritage;

Inspired by the rituals presented to us by the people on Taketomi Island, but concemed by the
actual state of many utaki elsewhers in Okinawa;

Confirmming that such rituals, characteristic of the utaki belief system, are an invaluable
example of cultural diversity in the world;

Reaffirming that the international community recognizes that cultural diversity is as necessary
for humankind as biodiversity is for nature, as expressed by UNESCO's Universal Declaration
on Cultural Diversity (2001), the Nara Document on Authenticity {1994) and many other

international and regional documents;

Ackmowledging that traditional belief systems and their asscciated “cultural spaces™ are

increasingly under threat in Okinawa and elsewhere in the world;

Recognizing that these threats include

(1) rapidly changing social and poliical environments and consequent changes of cultural
values, particularly in the younger generations,

(2) lack of awareness among decision-makers, which can lead to insensifive development
programs,

(3) exposure o unsustainable tourism, and

(4) conservation measures which give undue weight to material aspects of heritage, without
adequate attention to the meaning of associated traditions, rituals, and practices for the
community;

Therefore
We, the participants of the Okinawa International Forum 2004, *Utaki in Okinawa and Sacred

Spaces in Asia: Community Development and Cultural Heritage” hereby declare that

1 Awareness-raising, community invalvement, local capacity building, and documentation are

1 [Utaksr are sacred spaces characteristic of the Okinawa islands, the southermmost 1slands of
Japan Many of these sacred spaces are small forests or woods where tropical trees and plants
grow. In the wraks, are ancestors, divinities from nature such as trees and cereals, or founders of
villages are worshipped. Many ceremonies take place here throughout the year. It is the place two
which local people feel that their heart belongs, and at the same time 1t serves as the repository of

common memory, and diverse intangible cultural keritages such as somgs or damces.

143 Fuente: https://conservacion.inah.gob.mx/normativa/wp-content/uploads/Documento461.pdf. Consultada el
1 de diciembre de 2018.
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necessary conditions to ensure the sustainability of the intangible cultural heritage;

2 Awareness-raising iz best fostered by recognition of the importance of intangible cultural
heritage by, among others, the intemational community, as this recognition empowers local
communities to protect and further develop their intangible cultural heritage;

3 The buit and/or natural environment (including cultural landscapes) often plays an
irreplaceable role for the manifestation of intangible cultural heritage;

4 Integrated actions aiming at safeguarding simultanecusly elements of the intangible cultural
hentage and associated “cultural spaces” need to be rooted in the values and wishes of

communities or groups concermed,

And consequently,

We, the participants, strongly urge all governments and concemed institutions to organize
meetings of experts and all those concerned both in the various domains of the intangible and
tangible heritage, to explore future cooperation among those responsible for implementation
of the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage and the Convention
Conceming the Protection of the Weorld Cultural and Matural Heritage.

The “COkinawa Declaration on Intangible and Tangible Cultural Heritage® (herein after the
Okinawa Declaration) was adopted at the Okinawa Intemafional Forum 2004 “UTAKI in
Okinawa and Sacred Spaces in Asia: Community Development and Cultural Heritage”® held at
the Mational Theatre Okinawa on March 27th, 2004, organized by the Japan Foundation and
Okinawa Prefectural Government, and supported by the Ministry of Foreign Affairs, the
Ministry of Land, Infrastructure and Transport, and the Agency of Culiural Affairs. The drafiing
of the Okinawa Declaration began as a discussion in a small working group called by Mr.
Kanefusa Masuda, who acted as a coordinator of the Okinawa Intemational Forum 2004, This
working group consisted of Mr. Yoshiharu Kamino, Mr. Toshiyuki Kono, Mr. Rieks Smeets, Mr.
Herb Stovel, and Mr. Masuda himgelf. Under the leadership of Mr. Kono, the working group
has discussed the elements to be included in the Okinawa Declaration for three months prior
to the Forum. The cutcome of the werking group's discussion was presented at the meeting of
panelists held on March 26th, and after thizs discussion to which all present panelists
participated, the draft of the Okinawa Declaration was produced. This draft of the Okinawa
Declaration was presented at the public Forum on the following day, and adopted by

agreement of all those present.

The panelists who participated in the drafting and adoption of the *Okinawa Declaration of

Intangible and Tangible Cultural Heritage” are as follows {in alphabetical order).

ANG Choulean (Director of the Department of Culture and Research, the Authorty for the
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Protection and the Management of Angkor and the Region of Siemreap, Cambodia)

BISE Hircko (President, Urban Science Associates, Japan)

BOLHAY ON-MANANGHAYA Joycelyn (Hentage Conservation Officer, National Commission
for Culture and the Arts, the Philippines)

CHAQ Chi-Fang (Assistant Professor, Mational Dong Hwa University, Taiwan)

CHEM Yong-Long (Director, Workshop for Bio-Cultural Diversity, Taiwan)

FILIOKA Keitaro (Assistant Manager, Streets Section, City and Regional Development
Bureau, Ministry of Land, Infrastructure and Transport, Japan)

HAGIO Toshiaki (Head, Cultural Property Section, Culiure Department, Okinawa Prefecturs
Agency of Education, Japan)

HIGASHIDE Morko (Acting Director, South East Asian Mountain People's Culture and
Development Highland Research Institute, Thailand)

KAMIMG Yoshiharu (Professor, Musashino Art University, Japan)

KOMO Toshiyuki (Professor, Kyushu University, Japan)

MASUDA Kanefusa (Professor, Tokyo Mational University of Fine Arts and Music, Visiting
Professor, Ritsumeikan University, Japan)

OSHIRO Manabwu {Director of Planning and Production, National Theatre Okinawa, Japan)
SMEETS Rigks (Chief, Intangible Heritage Section, Division of Cultural Heritage, UNESCQ)
STOWVEL Herb {Coordinator, World Heritage Convention, ICCROM)

UESEDO Tomoko {Head Priest, Kihoin Temple in Taketomi Island, Japan)
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Anexo 2. Informe del progreso de construccion (Maitsuba On) (traduccion al espafiol*4)

Heisei 29 (2017)

1 de junio

Primera reunién de la Junta Directiva de la Asociacion de Fundadores para la
Realizacion de Objetivo (k=58 A R).

Hacia el establecimiento de la Asociacion para Realizacion de Objetivo.

En el centro comunitario (kdminkan) se reviso: Establecimiento de la asociacion
para realizacion de objetivo, politica basica sobre el itinerario para la preparacion de
los articulos de incorporacion, folleto, recibo, sobre, preparacion de sello oficial.

13 de junio

La primera asamblea general de la Asociacion para la Realizacion de Objetivo se
realizd en el centro comunitario (kéminkan) a las 19:30 hrs., y se aprobd su
establecimiento.

25 de junio

Segunda reunién de la Junta Directiva. Revision de propuesta para elaborar plan
general de proyecto.

2 de julio Tercera reunién de la Junta Directiva. Sobre impresion de folleto, plan de
actividades de recaudacion de fondos, contratacion de despacho de arquitectos.

9 de julio Cuarta reunion de la Junta Directiva. Sobre plan de actividades de recaudacién de
fondos, criterios de seleccion para el disefiador.

13 de julio | Quinta reunién de la Junta Directiva. Sobre plan de actividades de recaudacién de
fondos, contratacidn de constructora.

15 de julio | Asistencia de los miembros de la Junta Directiva y de la aza kai. Solicitud para la
distribucion de folletos en cada barrio por el concejal de la aza kai de Arakawa.

28 de | Sexta reunién de la Junta Directiva. Sobre seleccidn de despacho de arquitectos.

septiembre

4 de | Solicitud para la entrega de propuestas de los constructores de la zona (aza de

octubre Arakawa) (seis propuestas).

10 de | Séptima reunion de la Junta Directiva. Solicitud al atelier Treppen (Sr. Teruya

octubre Kankd) y a otros seis despachos de arquitectos las propuestas de disefio preliminar.

16 de | Octava reunion de la Junta Directiva. Sobre la seleccion del disefio arquitectonico.

octubre

4 de | Novena reunién de la Junta Directiva. Sesion informativa a cargo de un disefiador

noviembre | (una sola empresa).

15 de | Segunda asamblea general de la Asociacion para la realizacion de objetivo.

noviembre | Aprobacion de nuevo folleto debido al cambio en la cantidad a recaudar. El nuevo
objetivo de recaudacion es de 10 millones de yenes.

9 de | Con motivo del aplazamiento (hasta la finalizacion [de construccion] en diciembre

diciembre | de 2018) de la décima reunién de la Junta Directiva, se prepard un sobre y nuevo
folleto con un cambio en el monto de donacion.

12 de | Décimo primera reunion de la Junta Directiva. Proceso de elaboracion de nuevo

diciembre | folleto.

15 de | Reunién de consejeros de la aza kai. Solicitud para la distribucion de folletos en

diciembre | cada barrio por el concejal de la aza kai de Arakawa.

Heisei 30 (2018)

144 Traduccidn propia.
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8 de febrero

Décimo segunda reunion de la Junta Directiva. Plan de financiamiento
(planificacion de conferencias, conciertos, etc.).

2 de marzo |Conferencia dictada por el Sr. Ishigaki Hirotaka (investigador local) como parte de la

actividad publicitaria para la construccién del salon de oracion del Maitsuba On.

4 de marzo | Décimo tercera reunion de la Junta Directiva. Resolucion para llevar a cabo una
conferencia —al estilo de un panel de discusion— por el Sr. Ishigaki Hirotaka y Teruya
Kanka.

1 de abril Décimo cuarta reunion de la Junta Directiva. Asignacion de personal a cargo de las
actividades de recaudacion de fondos en cada barrio, conferencias.

7 de abril Décimo quinta reunion de la Junta Directiva. Determinar el tema, lugar, y otros
detalles de la conferencia.

29 de abril | Colocacion de carteles de conferencias en los tablones de anuncios de cada barrio.
Se solicité la participacion en la conferencia a Ishigaki, Okawa, Tonoshiro, Futaba,
asi como otras organizaciones, mediante la distribucion en cada kbminkan.

6 de mayo | Décimo sexta reunion de la Junta Directiva. Organizacion y programacion de
conferencia, etc.

7 de mayo | Inspeccion del sitio por parte del arquitecto del Maitsuba On y el director de la
Asociacion para realizacion de objetivo.

12 de mayo | Conferencia organizada por la Asociacion para realizar objetivo. A partir de las
19:30 hrs., el Sr. Ishigaki Hirotaka y el Sr. Teruya Kankd dieron una presentacion
sobre el tema “Maitsuba On y el H6nensai” en el centro comunitario (kbminkan).
147 participantes.

20 de mayo | Décimo séptima reunién de la Junta Directiva. Se prepararon y discutieron cuatro
propuestas, basadas en las opiniones de la regién, con respecto a la seleccién de la
ubicacion de la ibi e incensario de On. Preparativos y arreglos para la conferencia.

22 de mayo | Décimo octava reunion de la Junta Directiva. Se preparé un calendario de
actividades para la campafia comunitaria “puerta a puerta” para la recaudacion de
fondos en el barrio.

3 de junio | Décimo novena reunién de la Junta Directiva. Reunién para discutir y seleccionar la
ubicacion de la construccion.

7 de junio | Vigésima reunion de la Junta Directiva. Inspeccion del Maitsuba On por parte del
arquitecto y el director de la Asociacion para realizacion de objetivo.

7 de junio | Vigésimo primera reunién de la Junta Directiva. Se discuti6 la ubicacién de la ibi y
el incensario con los consejeros de la aza kai.

8 de junio | Revision y discusion de las cuatro propuestas.

10 de junio | Vigésimo segunda reunion de la Junta Directiva. En el centro comunitario
(kbminkan) se discuti6 con la constructora Kinjé la cotizacién, los detalles de
construccién, asi como la Ultima etapa.

10 de junio | Ceremonia de presentacion de recaudacion de fondos del Maitsuba On por el Sr.
Tébaru Ydshd (noticia cubierta por periddico).

21 de junio | Informe de la Asociacion para realizacion de objetivo. Explicacion y confirmacion
de la ubicacidn de la construccion del Maitsuba On a los asesores de la Asociacién
para Realizacion de Objetivo y habitantes de la aza.

24 de junio | Celebracion de sesion informativa (a partir de las 18:00 hrs.).

5 de julio Una campafia de donacion tuvo lugar en evento deportivo que se celebro en el
gimnasio de la escuela secundaria de Ishigaki.

18 de julio | Vigésimo tercera reunion de la Junta Directiva. Revision de contracto con respecto
al trabajo y tiempo de construccion.

31dejulio | Firma de contracto con la constructora Kinjo (centro comunitario, a partir de las

15:00 hrs.).
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5 de agosto | Realizacion de actividades de recaudacion de fondos para el y(inigai'* del
Maitsuba On

7 de agosto | Vigésimo cuarta reunion de la Junta Directiva. Calendario para la demolicion de
saldn de oracidn y ceremonia de purificacion de tierra (jichin-sai).

8 de agosto | Instalacion de salon de oracion temporal del Maitsuba On (se tomd prestado un
contenedor y se usé como salén de culto).

11 de Reubicacion del incensario del Maitsuba On al salon de oracion temporal.

agosto

15 de Obras de demolicion del Maitsuba On por parte de voluntarios e interesados de la

agosto poblacion de la aza (a partir de las 9:00 hrs.).

16 de Celebracidon de ceremonia de purificacion de tierra (jichin-sai) para la construccion

agosto del nuevo salon de oracion.

2de Comienzo de la construccion del nuevo salén de oracion. Excavacion para los

septiembre | cimientos.

7 de Vigésimo quinta reunion de la Junta Directiva. Verificacion de materiales, se cortd

octubre la madera para las vigas del techo.

24 de Vigésimo sexta reunion de la Junta Directiva. Sobre calendario para ceremoniay

octubre celebracion. Estado de recaudacion de fondos.

29 de Vigésimo séptima reunion de la Junta Directiva. Sobre la donacion de tejas por

octubre particulares y la celebracion de esta iniciativa.

4 de Ceremonia para levantar el techo del salén de oracién. Comienzo de la iniciativa

noviembre | para donacion de tejas.

8 de Vigésima octava reunion de la Junta Directiva. Sobre la donacion de tejas por

noviembre | particularesy la celebracion de esta iniciativa.

9de Vigésimo novena reunion de la Junta Directiva. Sobre iniciativas para la

noviembre | celebracion. Acerca de su publicacion en los periodicos.

21 de Inicio de la colocacidn de tejas. Fin de la iniciativa para la donacion de tejas.

noviembre

25 de Reubicacion del incensario a la sala de adoracion principal.

noviembre

26 de Limpieza del Maitsuba On para la ceremonia por parte de los consejeros de la aza

noviembre | kai.

4 de Sobre la realizacion de ceremonia y celebracion, asi como la publicacion de

diciembre | periodicos

21 de Sobre la realizacion de ceremonia y celebracion. Sobre la confirmacion de lista de

diciembre | donantes.

23 de Finalizacion de Maitsuba On, inspeccién y entrega. Ceremonia y celebracion por

diciembre | la finalizacion del nuevo salén de oracion del Maitsuba On.

145 Oracién por la cosecha del afio.
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Anexo 2. Informe del progreso de construccion (Maitsuba On) y cobertura periodistica del
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Anexo 3. Banderas ornamentadas de las cuatro aza.

Aldea

Caracteres

Significado

Tonoshiro

Miruku yuu (Fréght)

Suplica a Miruku por la fortuna
y felicidad.

Ishigaki

Goftjou (& )

Proverbio chino: “Si el viento
sopla cada cinco dias y llueve
tranquilamente cada diez dias,
esto da como resultado una
buena cosecha”.

Okawa

Zuiun (Ri=E

Nubes auspiciadoras. Atraer
lluvia para los cultivos.

Futaba (bandera de
las cuatro aza)

Wachy(kyoryoku (Fi# {7 /1)

Trabajo conjunto por la paz.

Arakawa

Fuku wo k6 (7#& ). Representa el
deseo de lluvia.

Inoruyutaka (¢7+). Representa a
los arrozales (7= A H) y el trabajo
agricola (herramientas).

Oracién por la buena fortuna.

Oracion buena

cosecha.

por una
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