LOS CONVENTOS FEMENINOS Y LA CIVILIDAD
URBANA EN LA PUEBLA DE LOS ANGELES DEL
SIGLO XVIII.

TESIS PRESENTADA POR

ROSALVA LORETO LOPEZ

en conformidad con los requisitos
establecidos para optar al grado de
DOCTOR EN HISTORIA

El Colegio de México.

1995



fNDICE

AGRADECIMIENTOS........ cesecrsecessanee seeervsasans cessssssscseP.IV
INTRODUCCION .............. LI L D L L I L L I I I B LN I I I I I L ) LI I N p.l

CAPITULO I. LOS CONVENTOS DE MUJERES Y LA VIDA URBANA EN EL SIGLO
XVIII...cococesccss cscscsscens .

no ......... LI L I I I I I I I I D R B D D B D B B ) . L L . LI I I D I I L L I I DR B I 31
La composicién interna de laciudad........ i nninncanns 35
La ciudad y sus habitantes..... B PP D PR T

Los conventos de mujeres en la estructura espacial de la ciudad. Su
significacidén comoordenadoresurbanos.......cceeeeu.. i nEEE b S e 43

Las calles y los caminos procesionales de los conventos..... 47

La fundacién de un monasterio como una forma de articulacidn
urbana. El casodesantaRosa.......coeeeee. PEE &SR e SR eeE R 57

El establecimiento de la cofradia y del beaterio............59

Una iglesia inconclusa y el pleito por un patronato....... .62
El largo camino legal de una fundacién conventual........... 65
La fundacidén de santaRosa......... D T Py | |

Las formas y estructuras arquitecténicas. .......ccceveretencee. 13

La estructura del templo.......cccvv. CEE eSS GBS EE Se e .80

Los conventos de mujeres en el camino del agua.......... S ¥ ST T 86
La transformacidén de los derechos sobreel agua............. 87
Los monasterios como puntos de redistribucién del agua...... 89
Las mercedes y los conventos....... . A B PO g g 97
El agua y la vida social en torno a los monasterios. Los
derrames, las pilasy las fuentes........c.vitiveeerennnrens 105

CAPITULO II. LAS TENSIONES Y LOS CAMBIOS DEL SIGLO XVIII. LA VIDA
COTIDIANA EN LOS CONVENTOS DEMUJERES. . ..t ctceeerrceccoconcsnnes 112

Las formas de convivencia y religiosidad............ TR I LI 117



El convento como espacio de la vida religiosa.....ccveeevenenenn 131
El interiordelaiglesia.......c.iiieiereenennnnnncnnnnnns 132
LOB COEOB v .cnwn v oo veesssssessssnies s saessssssesssis S366 & WIS 8 138
Las reglas mondsticas y la vida cotidiana................ O 156
Las 4reas de trabajocolectivo......ciii ittt nnans 166
El voto de castidad: la clausura y al observancia............... 195
El voto de obediencia: el ejemplo y la jerarquia.......ccveeeunn 205
La comida: penitencia ypurificacién........cvcvvuvnnn T x &

El voto de pobreza: la administracién interna y la vida comGn...223

CAPITULO III. LAS FAMILIAS Y LA RELIGIOSIDAD MONACAL............ 239
La evolucién de los conventos y la vida de la ciudad............ 240
El patrimonio familiar y la riqueza conventual.................. 266
Los ritmos de la economia regional y la iglesia. Siglos
KVEIL ¥ XVILL . oo cimns o snio e sasin e eeesa@rs seeis o s e-eie s oo s owe-eue 267
La composiolbnde 1a YiqUuesa.cccovsvssvenvsssinsvsusnaisois 276
Las familias y la religiosidad criolla del siglo XVIII.......... 282
La religiosidad familiar a través del imaginario cotidiano.283
El espacio, escenariode laimagen........... & o e B ELe 8 B1eE s 285
Las imagenes del setecientos.......co ittt nnnnnnanenens 293
La interiorizacidén de los valores por las imdgenes......... 295
Lasimigenes ysSuS valores. ... ... vttt ineennnrennesnnannns 298
Las religiosas del convento de santa Rosa y sus familias........ 305
..Yo, Maria Theresa de Santa Catharina............coin. 307
Ser hija legitima y de legitimomatrimonio.....oveveveveenn 315
Los Raboso de la Plaza, fundadores desanta Rosa........... 319

...De casa y solar conocidos



CAPITULO IV. LOS CONVENTOS FEMENINOS Y EL SISTEMA DEVOCIONAL

mBmo .............. L I L L L I A ) L B I I B I B B D I B - . 350
La ciudad y sus santos patronos.......... Q6 s S EE S T R e 352
La l1égica devocional, su funcién y objetivo............ 5094308

Los patronos y sufechade aparicifn......cooveevveneennnnns 357

Los santos patronos y la territorialidad protectiva........ 363

Los conventos femeninos y los patronatos urbanos........ccceevee. 368
El patronato urbano de la Purisima Concepciébn........ sas e e 372
Santa Rosa y el criollismo angelopolitano......cvvvvevenn.. 378

El santuario Mariano y el sistema devocional urbano............. 388
Lalégicade lasapariciones.......ceeeeeeevens isisanssuni s S89

Los videntes, el espacio y las apariciones marianas........ 396
Ladevociénmarianaconventual............... 555 6 b mE e ...400
La naturaleza de las apariciones conventuales.............. 403

Los personajes del maravilloso conventual........ swsaessassBlS

El imaginario conventual y la sensibilidad femenina..... . . 428
LA VEBER .o o smun e smesnaswmes siniesssdsinsssnssassnss s SRR .430

Bl 0880, cossunanavnnmasn AN SRS AR AN RN Al sk Ba R s sk 434

Bl CAOLO csovcescncinsonnnenrvmsomanmmsnnnsssnsemessess ee...436
olfato ............. L I R B R I LI R B ) .. LI L I L B I I I D R I I 439

GUBLO . s 6 .000 s 6o wama s oo . TS T S P e e P 442

Del milagro conventual a la devocidn popular........coveveeeeeees 447
CUBCI UL ODOB v v s svs s 06 s aes 8865685 b omshb B0 0 115 90 @ [0 8 @ a6 6 e 460
BEBED s csmsc pwnwns sons s R by s5ani TS TENE EaFSELed S od b bans ks asese 471



Aprobada por el Comité de Tesis

Dra. Pilar Gonzalbo A.
Directora

Dra. Anne Staples
Lectora

Dra. Solange Alberro
Lectora

II



Aprobada por el jurado examinador

1.-
Dra. Pilar Gonzalbo A.
2.~
Dra. Anne Staples
3.-

Mtro. Manuel Ramos

ITI



AGRADECIMIENTOS

Como la mayoria de las tesis doctorales, este trabajo se
realizé gracias a la generosidad y confianza de numerosas personas.
Siempre he contado con el apoyo de mis padres. De Ramén heredé, sin
duda, el carifio por la historia y de Rosita la fuerza de voluntad,
elementos sin los cuales dificilmente se termina un trabajo de
historia.

Considero que fue un privilegio estudiar en El Colegio de
México, cuya planta de profesores estuvo siempre dispuesta a
compartir su saber histérico. En especial, he contado tenido la
fortuna de contar con la asesoria académica y sensibilidad humana
de la doctora Pilar Gonzalbo Aizpuru. Gracias a su acertada
orientacidén y apoyo defini los temas que constituyen este trabajo.
Ademds, con la sencillez y erudicién que le caracterizan, me
propuso profundizar y sustentar muchas de las ideas de esta tesis.
El espacio del Seminario de Familia y vida cotidiana que ella
coordind, me permitié contar con un lugar de intercambio académico
excepcional. La Dra. Anne Staples siguié de cerca mis avances a lo
largo de los cursos y con infinita paciencia leyd y corrigid los
borradores del texto aqui presentado. La Dra. Solange Alberro en
un espacio muy limitado de tiempo leyd el manuscrito y le hizo las
criticas correspondientes. El Dr. Juan Carlos Grosso me ha
acompafiado por mucho tiempo en este camino de la historia y me ha
apoyado de todas las maneras posibles. El Dr. Daniel Ulloa 0.P, el
Dr. Francisco Morales O.F. y el Dr. Alfonso Martinez, leyeron
algunos trabajos iniciales y me alentaron en la idea de seguir con

IV



este tema. De manera especial agradezco a la Dra. Asuncidén Lavrin
el apoyo que me ha proporcionado al leer la tesis y hacerme
certeros comentarios.

Un lugar especial io ocupan las religiosas de los conventos de
clausura que me precporcionaron, ademas del acceso a sus archivos,
su casa, su confianza y su amistad. Todo ello lo valoro grandemente
y espero no haberlas defraudado. R las RF. MM. Conchita y Angelita
Durédn, ambas carmelitas dec alzas, a las RR. MM. Maria y Esperanza
en La Concepcidén, a las RR. MM. Teresita Escalrna y Victorina
Palomares hermanas Jerdénimas, y a la hermana Socorro, en
Capuchinas, les do, .as gracias al igual que a las dominicas de
canta Catalina y santna Rosa. La amistad que me proporciond la R.M.
Eulalia Duran durante las muchas horas gque trabajamos juntas
tratande de reconstruir 1la historia de las ierd:..imas, es
inapreciable. Ella sacrificé su descanso para dedicarlo a la
lectura de gran parte de los capitulos aqui expuestos.

En el surgimiento y discusién de los temas, las ideas y los
hallazgos me ha acompafiado siempre mi amado Francisco. Pablo y Alba
han vivido de cerca las consecuencias de este arduo pero
gratificante arte de hacer historia. A ellos, per ser parte de mi

vida, les dedico mis esfuerzos.

u?



INTRODUCCION

Puebla fue una de las ciudades novohispanas en las que se
fundaron mayor nimero de conventos de mujeres.] Los once monaste-
rios que se ubicaron dentro de su traza! formaron parte de la vida
citadina y dieron cierta originalidad al complejo entramado social

sus iglesias y edificaciones contribuyeron al ordenamiento Yy
economia urbanas y el ideal femenino que difundieron formé parte
del sistema devocional popular; el éerfeccionamiento de los modales
y actitudes que adoptaron dentro de sus muros, producto de una
fusién con las costumbres familiares, fueron considerados como una
expresién de civilidad, y el ingreso de las hijas en los monaste-
rios constituyé un factor importante en la conformacién de la élite

y sus estrategias matrimoniales. En este trabajo pretendemos

l_-El éxito de la fundacién de la ciudad de Puebla de los
fngeles en el siglo XVI obedecié a varias razones; entre ellas se
deben considerar la proximidad de un centro de consumo como lo era
la ciudad de México, el estar ubicada entre el camino de la capital
y Veracruz, la fertilidad de la tierra de sus alrededores y el ser
un punto articulador de un conjunto de pueblos indigenas. Fue una
fundacién particularmente importante porque surgié como base de un
experimento social en el que la encomienda "clasica" no llegd a
implantarse. Este modelo de desarrollo urbano fue impulsado por los
franciscanos y los dominicos. La propuesta de los mendicantes se
orienté, en un primer momento, al establecimiento de espafioles semi
errantes y que sin ocupacién fija vivian a costa del trabajo
indigena en un centro donde no existiese encomienda. En su lugar,
el repartimiento constituyé el principio del nacimiento de esta
urbe bajo nuevas bases econdémicas complementadas con la exencién
del pago de alcabalas durante treinta afios. CHEVALIER, 1957.

! -santa Catalina (1568), La Concepcién (1593), san Jerénimo
(1597), santa Teresa (1604), santa Clara (1607), La Santisima
Trinidad (1619), santa Inés (1626), santa Ménica (1682), Capuchinas
(1703), santa Rosa (1683) y La Soledad (1748).
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abordar estos aspectos tan diversos, que no son sino prolongaciones
radiales de un mismo centro, los monasterios femeninos. La época en
que nos ubicamos es el siglo XVIII (c.1680-c.1800) caracterizado
por el impulso de la piedad barroca y por la introduccién de nuevos
patrones religiosos promovidos por el estado colonial. Un hito
importante en esta historia fue el c¢ontraste de las antiguas
costumbres monacales con el modelo de una nueva religiosidad
introducida con las reformas a la vida conventual ya que, segln
consideraban los reformadores del siglo XVIII, las practicas se
estaban alejando de la perfeccién mondstica. Estos cambios,
propiamente ubicados entre 1765 y 1773, fueron mucho mias alla de
modificar la rutina cotidiana conventual, entre rezos y labores, e
intentaron redefinir el lugar social de los conventos. El estudiar
estas vicisitudes nos ha sido Gtil para plantear el problema
histérico del sustento social de los monasterios fem;ninos y su
contribucién al desarrollo de la civilidad.’

El conocimiento del papel que desempefiaron los monasterios

dentro de la estructura urbana es importante porque muestra, entre

otras cosas, la complejidad e interaccién de las relaciones entre

i, -El concepto de civilité consiguidé su sentido y funcién
especificos en el segundo cuarto del siglo XVI. El concepto recibe
el significado especial con el que lo asimilé la sociedad de la
época a partir de la obra de Erasmo de Rotterdam, De civilitae
morum puerilium. La gran importancia de esta obra reside en que
constituye el sintoma de una transformacidén y materializacién de
los procesos sociales. El libro de Erasmo trata de algo muy simple,
de 1a conducta de las personas en la sociedad. Actualmente Elias ha
redefinido tal concepto comprendiendo adem&s del estudio de los
comportamientos, el éxito alcanzado por la técnica, el tipo de
modales reinantes, el desarrollo del conocimiento cientifico, las
ideas religiosas y politicas y las costumbres de los hombres en una
determinada época. ELIAS, 1987, pp. 99-100.

.



la vida ptblica y la vida privada de una ciudad. Los monasterios
proporcionaron un modelo de civilidad que se difundia a través de
la devocidén y la educacién de las nifias espaficlas e indias,
considerado como parte del proceso de la evangelizacién que
justificé el establecimiento de las primeras 6rdenes femeninas en
México.*!

Los conventos de mujeres constituyeron una parte importante
del paisaje urbano de la Angeldpolis. Se expresé su papel en la
ciudad, a través de la realizacién ciclica de sus fiestas, en la
delimitacidén de los espacios sagrados mediante las procesiones, y
mediante el control de gran parte de las propiedades urbanas y de
las mercedes de agua. Estos hechos influyeron, a largo plazo, en
la estructura espacial de la ciudad y en las condiciones de vida de
los diferentes conjuntos sociales.

En la ciudad de Puebla, segunda en la Nueva Espafia, se expresé
de manera particular la fuerte presencia de la Iglesia, y en
especial la de los conventos de mujeres. Simbolos de su importancia
fueron las grandes edificaciones conventuales y la rica ornamenta
cidén de sus iglesias, las propiedades que acumularon, que llegaron
a ser una cuarta parte de todos los inmuebles de la ciudad‘.s y su
estrecha vinculacién con familias de la élite poblana. Asi, desde
diversos aspectos, los conventos influyeron en la conformacién de
la cultura y de la vida material urbanas.

Los modelos generados por los conventos se difundieron entre

| - véase GONZALBO AIZPURU, 1987.

S.-LORETO LOPEZ, 1986.



otros grupos de la colectividad quienes y los integraron en una
visién homogénea y jerdrquica del mundo. En este proceso histérico,
a un determinado grupo social le correspondié la funcién de crear
modelos y a los otros, la de difundirlos, adecuarlos y perfeccio-
narlos.’ En este proceso, las instituciones, las familias y los
demds grupos sociales interactuaron para constituir la civilidad
dentro de la vida urbana.

Durante el periodo de nuestro estudio los conventos no
funcionaron siempre de 1a misma manera ni las monjas se comportaron
o fueron vistas por la sociedad de igual forma. (Cébmo y cuéndo
cambié la funcién de los conventos en la vida urbana? ;Cudles
fueron sus impulsos y las causas de su influencia? La vida
religiosa, como un conjunto que expresd un grado determinado de
cultura de la sociedad novohispana, abarcé a muchas generaciones,
en cuyo curso cambié la estructura social y las actit;dos de los
hombres ante las formas de religiosidad. Los monasterios también
fueron expresién de modificaciones en los comportamientos y de
formas de vida de la sociedad urbana del siglo XVIII. Estas
alteraciones comenzaron casi imperceptiblemente en principio, pero
a mediano plazo se reflejaron en cambios de composicién dé grupos
sociales interesados en tener a sus hijas dentro de los monaste-
rios. Estas alteraciones se produjeron sin que hubiera una ruptura

inmediata con los grupos que habian dado origen y vida a los

 -Esta apropiacién, este intercambio de modelos culturales de
unos grupos sociales a otros se cuentan entre los movimientos
individuales mas importantes del proceso general de civilizacién.
ELIAS, 1987, p. 152.



conventos a lo largo de casi trescientos afios.

El creciente auge de las instituciones conventuales femeninas
alcanzé su cGspide, en la ciudad de Puebla, a principios del siglo
XVIII y constituydé un hecho social cuyas caracteristicas atn no han
sido suficientemente esclarecidas. En efecto, mientras han
proliferado los estudios sobre las 6rdenes mendicantes en el nuevo
mundo,7 las investigaciones sobre las bases sociales de los
conventos de mujeres y su significado para la sociedad sélo
recientemente se han impulsado.' El objetivo de esta investigacién
es mostrar la importancia social de los monasterios femeninos, su
sustento y el significado que tuvieron para la vida de hombres y
mujeres del siglo XVIII poblano. Nos proponemos mostrar algunas de
las repercusiones sociales que los conventos de mujeres tuvieron en
la ciudad y su incidencia en el proceso de civilidad. No se trata
aqui de describir detalladamente los procesos de éundacién o
caracteres peculiares de cada convento, sino de tratar la mGltiple
influencia de la vida monastica femenina en el &mbito urbano. Por
ello se abordan varios aspectos que confluyeron y enriquecieron
este proceso, temas diversos de una misma problemética. Para
abordarla, hemos escogido la perspectiva de la vida cotidiana.

Consideramos que el aspecto mids complejo y sobresaliente de la

T.- variados son los trabajos sobre las 6rdenes masculinas que
se han hecho. Estos van desde la perspectiva artistica hasta la
social. Al respecto puede consultarse una amplia bibliografia en
RUBIAL y GARCIA, 1991.

! - ARENAL y SCHLAU, 1989, FOZ y FOZ, 1990, LAVRIN, 1965,1966,
1971, 1973, 1975, 1983, 1985, 1989, MURIEL, 1946, 1963,1974, 1981,
1982 y 1991, STAPLES, 1970, 1986 y GONZALBO A, 1987, RAMOS MEDINA,
1990.



influencia de los monasterios de mujeres se dio en este campo. La
conformacién del ideal femenino, el arquetipo de comportamiento y
civilidad, los conceptos de vida publica y vida privada, el disefio
y uso del espacio, la reproduccién de la familia, la religiosidad
familiar y la vida urbana que contribuyeron a definir, todos ellos
son aspectos de las actividades cotidianas donde los conventos de
mujeres tuvieron una gran influencia y donde se muestra con mayor
fuerza su razén de ser.

El establecimiento de los monasterios femeninos en Puebla fue
promovido, avalado y auspiciado por representantes de las é6rdenes
franciscana, dominica, carmelita y agustina. Ellas aportaron
elementos de organizacién general, jerdrquica, espacial y econdmica
que fueron continuadas en América y reproducidas en los conventos
de mujeres. Resulta de particular importancia resaltar las
caracteristicas de la espiritualidad que movié a los menaicantes en
Europa para entender que la evangelizacién como proyecto de
colonizacién fue impulsada precisamente por 1la tradicién de
repoblacién y reconguista de estas 6rdenes religiosas. Su estable-
cimiento en Espafia ayudé, segin Sanchez Albornoz,9 al repoblamiento
del pais ya que hubo expansién gradual de los francist¢anos Yy
dominicos en toda la peninsula conforme avanzaba la reconquis-

ta.lo

Y.- citado por ALVAREZ GOMEZ, 1990.

W _por ello los dominicos figuraron entre los principales
obispos de las regiones reconquistadas de manos de los musulmanes.
Asi pudieron fundar conventos en las ciudades mas importantes del
reino, comc se puede ver por el afio de fundacién de los conventos
mas importantes: Cérdoba (1233) Sevilla (1248) Ecija (1253), Murcia

6



La existencia de los establecimientos monadsticos mendicantes
en determinadas ciudades fue tan importante, que su presencia o
ausencia fue indice de su esplendor econdémico y cultural. Asi, la
medida de una ciudad, en cuanto a su categoria como tal, se definia
si existian en ella una, dos, tres o cuatro é6rdenes de predicadores
menores, carmelitas o agustinos. Esta politica de urbanizacién
provino del campo estrictamente monastico. Frailes y monjas
formaban un todo con la estructura interior de las ciudades, en una
mutua interaccién. De los centros urbanos recibian los medios
econémicos para su subsistencia y a la vez las ciudades recibian de
ellos direccidén espiritual y cultural.

Como parte de la tradicidén mondstica, América heredé varios
elementos que cabe resaltar como los mas importantes. En primer
lugar la practica educativa, la transmisién de la palabra evangéli-
ca mediante el sermén, la incorporacién de grupos ma;ivos a las
priacticas penitenciales y la fundaciéﬁ de segundas y terceras
6érdenes. La funcidén llevada a cabo por los mendicantes respondié a
las expectativas de los movimientos pauperisticos de predicacién
itinerante. La expansidén de los mendicantes en los centros urbanos
no sélo influyé en el &mbito especificamente pastoral sino ‘también
dio un nuevo cariz a la civilidad urbana. Su presencia se asocid
directamente, al menos en el caso de los dominicos, a la fundacién
de centros educativos dentro del espacio donde se ubicaban.

Para el tema de nuestro estudio, reviste especial importancia

(1265) Jerez de la Frontera (1266) y Jaén (1282). ALVAREZ GOMEZ,
1990.



la captacién de grupos femeninos localizados también en las
ciudades bajo la direccién espiritual de los mendicantes. A estas
asociaciones se les conocerd como segundas 6rdenes, agrupadas en
conventos. Estas surgieron por iniciativa de los propios frailes en
nuevas tierras o por la asociacidén piadosa de algunas mujeres que
se aglutinaban bajo la tutela de los frailes en beaterios. A los
franciscanos correspondié el mérito de haber incorporado por
primera vez, de manera organizada, a grandes grupos de laicas bajo
su direccién. La llegada a América de estas 6rdenes y el surgimien-
to de las ciudades novohispanas  coincidié con esta politica
religiosa de urbanizacién.

Veamos ahora, brevemente, cémo se reprodujeron estas practicas

en los espacios monacales y en la ciudad.

PLANTEAMIENTOS Y PROPUESTAS.

Los monasterios de mujeres se pueden caracterizar como un fenémeno
netamente urbano. A partir del Concilio de Trento (1545-1563), se
planteé la conveniencia, y politica, de.que los monasterios de

1

monjas estuvieran dentro de la ciudades.!! Desde su estructura

material hasta sus funciones espirituales, 1los conventos de

o wy por cuanto los monasterios de monjas, fundadas fuera
de poblado, estin expuestos muchas veces por carecer de toda
custodia, a robos y otros insultos de hombres facinerosos; cuiden
los Obispos y otros superiores, si les pareciere conveniente, de
que se trasladen las monjas desde ellos a otros monasterios nuevos
o antiguos, que estén dentro de las ciudades, o lugares bien
poblados; invocando también para esto, si fuese necesario, el
auxilio del brazo secular. Y obliguen a obedecer con censuras
eclesiasticas a los que lo impidan, o no obedezcan". Concilio de
Trento, 1870, pp. 372-373.



religiosas respondieron a las caracteristicas y necesidades de la
ciudad. A partir de su mismo emplazamiento contribuyeron, al formar
parte de los puntos de orientacidén de la ciudad, a la definicién de
la estructura urbana. A través del estudio de sus iglesias como
puntos referenciales, y de sus porterias y plazuelas como centros
de convivencia, se puede intentar hacer un acercamiento de algunos
de los factores que generaron determinados modelos de sociabilida-
des de tipo colonial. Ademas, al otorgar la nominacién de las
calles que los delimitaban, 1os monasterios contribuyeron de manera
notable al crecimiento y especificidad de la toponimia urbana.
Desde la perspectiva de la vida material, cada fundacién conventual
trajo consigo reacomodamientos poblacionales hacia los nuevos
barrios que en su entorno se formaban, y ellos usufructuaron parte
de los beneficios que la corona otorgé a 1os monasterios. De manera
especifica, los conventos desempefiaron un papel de prim;r orden al
convertirse, con el paso del tiempo, en uno de los abastecedores
mas importantes del agua dulce que circulaba de manera intraurbana
través de sus alcantarillas y fuentes pablicas.

A partir de los primeros intentos de fundacién de los conven
tos, diferentes sectores sociales intervinieron en las fases que
implicaban las gestiones para lograr su reconocimiento formal. Esto
implicaba de antemano una unificacién en 1la devocidén hacia
determinadas advocaciones y una cultura religiosa compartida. Una
vez fundados, a través de sus fiestas de consagracién, de las
procesiones de poblamiento o de sus celebraciones anuales y

litirgicas, los monasterios pueden verse como elementos integra-



dores y reproductores de un comportamiento urbano. La interaccién
entre la vida monacal y la cultura urbana fue muy compleja. Fue en
el interior de los monasterios donde se reprodujeron los patrones
de comportamiento "ideales" de la sociedad novohispana. Asi, el
comer adecuadamente en piblico, asearse en privado o dormir de
manera individual en dormitorios colectivos, fueron algunos de los
elementos reproducidos dentro de las comunidades bajo las reglas y
constituciones de cada orden. A partir de la educacién de nifias y
monjas dentro de los conventos, la sociedad poblana tuvo la
posibilidad de retroalimentarse con modelos de conducta individua
les y colectivos previamente normados. Si las formas de comporta-
miento de la sociedad urbana de los siglos XVII y XVIII son
consecuencia del desarrollo de la civilizacién, éstas fueron en

parte producto de la influencia cultural de los monasterios en la

{

conformacién de la vida cotidiana, puiblica y privada.u

Las constituciones, los ceremoniales y las reglas de las
monjas recogieron la tradicién europea, adecuédndola y reproducién
dola como parte del buen comportamiento femenino de la sociedad
novochispana. Son reflejo de lo que era la costumbre de aquella
gente y revisten especial importancia porque en ellas 46lo se
pretendié exaltar lo mas apreciado por la élite, no algo ajeno a

ella. En una investigacién més detallada, resultaria posible

2 _gp concepto de civilizacién o civilidad manejado por Elias
relaciona el estudio y observacién de las actitudes corporales, la
vivienda, la vestimenta y la expresién de los gestos con todo lo
que constituye el comportamiento externo mismo que a su vez es
expresién de la interioridad o de la totalidad del ser humano.
ELIAS, 1987.
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detectar ciertas diferencias en las costumbres de las tradiciones
locales concretas y dentro de éstas también es factible percibir
las jerarquias o diferencias de los grupos que las siguieron como
normas.

El elemento articulador entre la vida urbana y la civilidad
irradiada por los monasterios, fueron las familias. Las estructuras
familiares y de parentesco tienen un valor fuertemente explicativo
de los fendmenos claves de la vida conventual (su fundacién, su
crecimiento y la posterior merma de su influencia social) y estén
vinculadas a sus aspectos mas sobresalientes como su riqueza
material y cultural. La importancia de las actitudes familiares

para explicar el impulso de los conventos, el honor 13 y el

I que los monasterios proporcionaban a cambio, eran una

15

prestigio

garantia de la preservacién de un ideal femenino y de religiosi-

1)
dad ademas de ser un complemento de las estrategias patrimoniales”

n;-El honor es analizado en relacién a la reproduccién de
ciertos ideales, reconocidos éstos, como parte de una identidad
social. Ver PERISTIANY, 1968, p. 22.

U _g1 prestigio, junto con el estatus y el rango, se definen
como un conjunto de actitudes y normas de comportamiento que
diferencian o identifican a unos sectores sociales de otros, de
acuerdo a su lugar en la jerarquia social. Véase ELIAS, 1969.

5 _E1 ideal religioso femenino se reproduce mediante 1la
educacién, concebida como un conjunto de précticas y actitudes
cotidianas que empiezan en el hogar. SWIFT, 1986, menciona que la
religién es tan intima como la vida familiar. Véase también
GONZALBO AIZPURU, 1987.

6 _pLas estrategias patrimoniales son el resultado de predispo-
siciones inculcadas por las circunstancias materiales y la
educacién familiar (Habitus). El1 habitus tiende a reproducir
préacticas en las cuales los individuos reproducen, por iniciativa
consciente o subconsciente, comportamientos orientados a salvaguar-
dar su linaje y su patrimonio. Véase BOURDIEU, 1972.
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estos son algunos de los aspectos revelados a partir de la perspec-
tiva del enfoque familiar.

Al definir un ideal de comportamiento religioso familiar
estos grupos hicieron algo mas que fortalecer el prestigio y honor
de su propio linaje." No cabe duda que el ingreso de una hija al
convento constituyé una préactica con la que se identificaron
sectores enriquecidos de diferente origen, como obrajeros,
comerciantes, hacendados y funcionarios.!® Habra que estudiar en
qué medida Jlos conventos se constituyeron en un elemento de
identidad!’ de estos grupos, y la forma en que actué esta religio-
sidad femenina para contribuir a crear una visién homogénea de la
élite, que difundieron e impusieron como un ideal de comportamiento
y de prestigio a la sociedad completa.

Si el sustento social de los conventos lo representan las
familias de las religiosas, el econémico tuvo que v;r con sus
rentas, en especial con la propiedad urbana. Esta problematica nos
lleva a reconsiderar una serie de preguntas: (Cémo llegaron a

poseer tal cantidad de casas los conventos de mujeres? ;Qué

significé esta concentracidén urbana para la ciudad? Por otra parte,

”.-El linaje se entiende agqui como la identificacién de un
grupo de personas atendiendo al mismo origen de consanguinidad, "se
basa mids en los vinculos de sangre directos que en la conservacién
del vinculo ancestral". FLANDRIN, 1979, p.102.

8 _pa idea de identificacién estd asociada a la de identidad
como representacién de la existencia social de individuos o grupos
y su lugar dentro de la sociedad. Estos tratan de imponer una
visién del mundo a través de principios que los unifican y
diferencian respecto a otros. BOURDIEU, 1991, pp. 490-496.

15 _BOURDIEU, 1991, pp. 490-496.
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la economia conventual plantea otro problema: :Cémo se gastaba y
distribuia el ingreso de las rentas monacales? En una seccién del
capitulo tercero abordaremos problemas de la estructura de 1a
riqueza de los conventos y la utilizacién de estos recursos.

Finalmente, los conventos, a través de sus diferentes manifes-
taciones de espiritualidad pifiblica y privada, desempefiaron otro
aspecto prptagénico en la definicién de 1la cultura criolla
novohispana al formar parte del sistema devocional urbano en
diferentes momentos y maneras. Estas manifestaciones reflejaban los
principios de ascetismo que regian la vida conventual. Esto resulta
de relevante importancia si consideramos que fue a través del
sistema devocional y sus dif'erentes aspectos como se rigidé durante
siglos parte de la conducta moral y colectiva de la sociedad.

En un primer momento los nombres de las advocaciones conven-
tuales formaron parte del sistema patronal urbano en el siglo XVIT.
Fn este mismo periodo y de manera casi simulténea con las aparicio-
nes marianas a extramuros de la ciudad, dentro de 1os conventos, su
cultec alcanzé una de sus principales expresiones al formar parte
del imaginario conventual, como una manifestacién propia de 1la
espiritualidad monacal que caracterizé a las iluminadas'en sus
momentos de misticismo. Su existencia garantizé un estrecho
contacto entre el convento, la poblacién y la intercesidén divina.

Las diferentes manifestaciones que acompafiaron al esquema del
iluminismo criollo sirvieron finalmente para reafirmar los métodos
de devocidn aprobados por la iglesia ya que facilitaban modelos més

facilmente imitables que los prototipos de santos y mArtires
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europeos. La devocién mariana individual tomé un cariz colectivo y
posteriormente piblico gracias a la intervencién de la virgen de
Guadalupe como intermediaria entre Dios y 1as comunidades monasti-
cas por medio de milagros colectivos y paiblicos. Se transformé asfi
de manera casi imperceptible la funcién que los conventos desempe-
flaron en el sistema devocional urbano.

En resumen, la perspectiva desde la que pretendemos abordar a
los conventos es la de su influencia en los diversos aspectos de la
vida urbana. Esto nos ha llevado a plantear diferentes temas
vinculados a un mismo problema: el aporte de los monasterios

femeninos al proceso de civilidad en el siglo XVIIT.

Los conventos de mujeres en la historiografia

Las O6rdenes femeninas se pueden analizar desde variados
aspectos, como el describir su fundacién y estudiar su riqueza
material y cultural tal como lo ha hecho Josefina Muriel, quien
comenzd con acercamientos descriptivos sobre las primeras fundacio-

nes en la ciudad de México.20

Sin embargo parece necesario
analizar las caracteristicas regionales y cronolégicas de las
fundaciones de provincia. Algunas 6rdenes, en efecto, se estable-
cieron primero en la capital, pero en otros casos, los primeros
conventos femeninos se erigieron en otras ciudades. Las dominicas
y las carmelitas descalzas iniciaron sus erecciones en la Angelépo-

lis. Los conventos de mujeres de Morelia, Guadalajara o Oaxaca

fueron estudiados por Muriel como fieles reproducciones de los

0 _ MURIEL, 1946.
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establecidos en la ciudad de México. Identificar las semejanzas y
diferencias matizarian aseveraciones y ayudarian a comprender el
papel dinidmico de 1o0s monasterios en la vida de cada eciudad
novohispana en donde se establecieron.

Otros estudios se han centrado en aspectos especificos de 1a
vida conventual de las é6rdenes femeninas en México. Las investiga
ciones pioneras de Lavrin son las mAs representativas, ya que se
enfocaron al andlisis de los procesos que sufrieron los conventos
de mujeres a través de las variaciones de sus ingresos y su

natnraleza.“

Fn el mismo campo, los trabajos de Anne Staples
contribuyeron con el estudio del papel de los mayordomons y su
relacién con 1a clase dominante en el siglo x1x.2 Pilar Gonzalbho,
por su parte, ha resaltado la importancia de 1la mentalidad
religiosa de 1a Contrarreforma y del recogimiento como marco dentro
del cnal se deberia comprender la educacién femenina n;vnhispana,
a la cual en mucho contribuyeron los conventos de mujeres con la
definicién del ideal de perfeccién femenina.?’ Recientemente 1los
ILrabajos de Manuel Ramos y Pilar Foz y Foz reorientan 1a ponibili
dad de introducirnoa al estudio de los eapacins conventuales y su

utilizacién en la interpretacién de la vida cotidiana.” Puera’ de

México, la bihlingrafia nos abre 1a posibilidad de hacer trabhajos

A _LAVRIN, 1971, 1973 y 1976.

2 _STAPLES, 1970, 1986.

23 -GONZALBO AIZPURU, 1987.

2 _RAMOS MEDINA, 1990 y FOZ y FOZ, 1990.
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comparativos, como con el estudio de José Luis Sanchez Lora.®

Pero entre todas las posibilidades, dar cuenta de esta
compleja vinculacién entre conventos y sociedad urbana requiere de
un estudio mAs amplio en el cual se contextualice y dimensione sn
papel en los centros urbanos novohispanos.

Alejandra Moreno Toscano fue pionera en el estudio de los
grandes cambios en las redes urbanas en la larga duracién.’s
Posteriormente otros trabajos se centraron en realizar cortes o
retratos de una sociedad urbana y su espacio. Resultado de este
nuevo enfoque sincrénico fue el trabajo de Maria Dolores Morales.!!
Este modelo nos sirvié de base para hacer un estudio comparative
con la ciudad de Puebla analizando el padrén de casas de 1832. Los
resultados, que coinciden por cierto con los de 1a ciudad de México
en 1813, sefialaron que la Iglesia en conjunto poseia cerca del 50
% del valor de los inmuebles de la ciudad de Puebla. Lo; propieta-
rios eclesidsticos mds importante fueron sin duda las 6rdenes
femeninas .’

Reéientemente se ha abordado el estudio de los problemas
derivados del impacto de las érdenes mendicantes sobre la traza
urbana. El punto de partida lo constituyé la fundacién'de una

ciudad que a manera de un acto litirgico santificaba una tierra

5 _SANCHEZ LORA, 1988. Compilaciones de los Gltimos trabajos
sobre religiosas en FEspafia y América se encuentran en las memorias
de los congresos. Véase PANIAGUA, 1993, y RAMOS MEDINA, 1994.

% _MORENO TOSCANO, 1976.

1 _MORALES, 1978.

B _LORETO LOPEZ, 1986, pp. 27-44.
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recientemente apropiada. La concepcién urbanistica trasplantéd
criterios sociales, politicos y econémicos como ejemplificacién del
"cuerpo mistico" que constituia el nicleo del pensamiento politico
hispano.29 El estudio del papel de los conventos como parte de la
continuidad de la politica urbanizadora de la corona contribuiré a
entender uno de los miltiples factores del ordenamiento urbano.

Hemos seleccionado el tema de la distribucién del agua en la

ciudad como uno de los factores explicativos de esta probleméati-

3

ca. Aunque es escasa la produccidén histdérica al respecto, los

enfoques con los que se ha abordado son novedosos y han permitido
relacionar la temdtica del abasto del liquido con la produccién,
como por ejemplo en los trabajos de Maluquer de Motes 3 y José

sala’’ o con los problemas del derecho y apropiacién en los de

Lipsett, i Y Margadant.35 El tema por fin vincula problemas

culturales con el uso y la distribucién del agua con las investiga-

n.-MORSE, 1990, p.18. Véase SOCOLOW y JOHNSON, 1981, pp. 27-
59.

w.-Esta afirmacién coincide con el poblamiento de la Francia
medieval. Trabajos que relacionan el apostolado mendicante y el
hecho urbano toman como uno de los criterios de seleccién de los
centros poblacionales el estudiar las aglomeraciones que poseen
conventos mendicantes, siendo sobresaliente el caso de Paris con
once establecimientos. LE GOFF, 1970, pp. 924-945.

31 _yéase MUSSET, 1991, pp. 261-298.

3% _MALUQUER DE MOTES, 1986, pp. 315-347.

3 -SALA CATALA, 1989. pp. 257-281.

% _LIPSETT RIVERA, 1988, 1990 y 1992.

35 _MARGADANT, 1989, pp. 113-146.
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ciones de Jacquemet, 3 Goubert,37 y Daniel Roche .

La historiografia urbana contempordnea ha permitido
adentrarnos en la dindmica interna de diferentes factores humanos
y fisices que determinaron el habitat de los siglos XVITT y XIX en
Europa y América. Conviene mencionar que el tema del agua como
problema urbano ligado a una problemitica psicocultural o civiliza-
toria se relaciona directamente con nuestro objetivo de investiga
cién. Asi por ejemplo, el tema de la limpieza individual debhe
abordarse explicitamente desde el punto de vista de 1ns condiciones
colectivas de vida, tal como lo han hecho Clement ¥ o steltaer.
Lhas investigaciones mas sugerentes al respecto han sidn las de

t,“ gquien analizé la forma y volfimenes de los desechos

Boudroi
naturales y artesanales de los parisinos en los siglos XVIT y
XVTTTI. Trabajos de tipo histérico como los de Corbin L y Vigarelln 0
nos permiten hacer comparaciones entre Europa y la Nu;va Fspafia.
Ellos entrelazan concretamente el tema de la higiene urbana y las

concepciones de la sanidad imperantes para la misma época.

Recientemente, la historiografia ha rescatado la utilizacién

3 -JACOUEMET, 1979, pp. 1-54.

31 _GOUBERT, 1989, pp. 1075-1089.

% -ROCHE, 1984, pp. 383-399.
¥ -CLEMENT, 1983, pp. 77-95.
# _STELTER, 1984, pp. 351-381.
i _BoUDROTT, 1986 y 1988,

Y _CORBIN, 1985.

8, -v1GARELLO, 1991.
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de nuevas fuentes de informacién como son diarios, recetas vy
cartas. A partir de los trabajos de Elias! tenemos nuevas posibi-
lidades de interpretacién de las mismas y sus nociones del procesn
civilizatorio se han incorporado en una serie de estudios dirigidos
por Ariés y Duby. Ellos ligaron dicho proceso histérico con las
actitudes urbanas desde el Renacimiento a través de estudios
empiricos; esta relacién dio como resultado el desarrollo de una
"historia de la vida privada”, misma que se explica a través de
muchos factores. Entre los gue nos interesan estd 1a aparicién de
elementos de la modernidad, como las devociones comunitarias y la
piedad personal descritas por Francois Lebrun o por 1a emergencia
y uso de la ]@cto-ascritura.'5 Hemos retomado estas ideas como
algunos de los indicadores del grado cultural de las religinsas y
sus familias.

Ademds del control de una parte importante de las propiedades
y su injerencia directa en la distribucién del agua, hubo otras
elementos sociales con los que los conventos de maijeres contribuye-
ron a la vida urbana. Estos se refieren sobre tondo a la esfera de
las normas. F] estudio de 1os monasterios da oportunidad de cononcer
las pautas del comportamiento colectivo y el sustento mental de
tales acciones.

Los aspectos privados y colectivos que conformaron 1a vida
cotidiana al interior de los monastérios presentaron miiltiples

variantes: asi calzadas, descalzas y recoletas vivieron 1a pnhreza

4 _ELIAS, 1969 y 1987.
5 _CHARTTER, 1989, pp. 113-162.
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comunitaria e individual de manera diferente. Esto expresé
modalidades en el desarrollo de la vida monadstica en el transcurso
de mAs de trescientos afios. El estudio de 1os comportamientos en el
espacio conventual nos permitirid describir las formas de conviven
cia generada dentro de los conventos y reproducidos en las casas de

las familias pohlanas. Los trabajos de Flandrin, "

y de Jacques
Revel nos sefialan a la civilidad como una practica de la vida
cotidiana en continuo proceso de adecuaciones.!’ Asi veremos cémo
las diferentes actividades conventuales, definidas por espacins y
horarios estrictos fueron expresion de ligeras variaciones en el
acato a los votos monaisticos, dependiendo su interpretacién de 1a
orden a la que se Jligaba el monasterin. Al ser estos hechos
socialmente aceptados y puestos como un valor humano se constituye-
ron en un modelo de comportamiento femenino imitable y transferi-
ble.

Concretamente sobre este tema tres estudins han definido el
marco espacio temporal de este apartada. Sierra Nava Lasa hizo un
primer acercamiento al tema -de las reformas a los conventos de
calzadas en Puebla (1765-1773), ligindolo a la problematica socio

® analizé el impactn de

politica del periodo. Asuncién Lavrin
dichas reformas eclesiasticas que afectaron de manera directa al
modo de vida particular de los citados monasterios en las ciudades

de México, Puebla y Querétaro. Posteriormente el tema fue tratado

¥ - FLANDRIN, 1989, pp. 267-310.
LI N | respecto también puede verse a HELLFER, 1970.
% _LAvREN, 1965.
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por Pilar Gonzalbo quien, dando continuidad al problema, 1o liga al
proceso de educacién de la mujer en la Nueva Rspafia analizando el
destino de las "nifias" gue salieron obligadas de 1a clausura
conventuval, integrindose a l1os colegios gque para tal fin fueron
readecuados.

El estudio de las familias interesadas en hacer ingresar a sus
hi jas en los monasterins nos permite visnalizar cémo uno de las
problemas a tratar es la relacién de l1os grupos de 1a élite con 1a
ciudad. Variados son los enfoques por medio de l1os cuales se puede
abordar tal tema pues su interaccién no fue siempre de la misma
intensidad e importancia. Un ejemplo de ello nos lo muestra el
anidlisis de la variacién de las dotes en el trabajo de Tavrin y
couturier.? Ligado a este problema esta el estudio de 1as estrate-
gias de reproduccién social en las cuAles de manera importante
influyen en la eleccitn de 1la vida monAstica los ;;trnnﬂq de
confarmacién de las parejas y la dinfdmica de 108 modelns familiares
en esta eleccidén. Al respecto un trabajo histérico de gran aporte
fue ol de Stone, quien sonstuvo la teorfa de grandes camhina en las
eatructuras familiares durante 1a &poca moderna, con 1a disminueién
del patriarcado y el aumento del individualismn afectiva. par
otro lado los trabhajos de sociologia representados por Bnurdien
aportan interesantes reflexiones tedricas reapectn a 1os mecaniamos

y estrategias patrimoniales,. il

8 _LAVRIN y COUTURIER, 1979, y COUTURTFR, 1985,
¢ -STONE, 1990.
5l _BOURDTEU, 1991.
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Debemos destacar la continua influencia de l1os grupos de
inmigrantes espafioles que fundaron y entregaron sus hijas a los
conventos como expresién, entre otras cosas, del concierto de
intereses locales identificados bajo nuevos esgquemas culturales. Fl
fenémeno de 1a religiosidad criolla se puso claramente de manifies-
to cuando en 1740 se fundé en Puehla el convento de santa Rosa,
patrona del Nuevo Mundo..Existen algunos estudions de caso gue dan
muestra de la estrecha relacién entre 1a dindmica de integracidn de
1a élite ¥y su vinculo politico. Ejemplos de ellno son los trabajos

% 6 ne 1a Pefia, % Un caso mas especifico y

de Balmnri,” Kicza,
referente a 1os inmigrantes en Puehla lo tenemos con el trahajo de
Tda Altman sohre hidalgos espafioles en América.™

LLa base econémica de los conventos tuvo que ver con sus

rentas, en especial con 1la propiedad inmobiliaria. Lavrin,

4 .
7y Bauer’® han estudiado algunos aspectos de ]a economia

Greenow
eclesidstica. Sin embhargo ha quedado de lado otro tipo de anidlisis,
mas detallado, sohre el funcionamientn y 1as reperecnsiones urhanas

producto de la concentracién de 1a propiedad inmobiliaria en manas

de los conventos de mujeres.

52 _BALMORT, 1985.
5% -gTCZA, 1986.
S _pERA, 1983.

55 .ALTMAN, 1987.
5

-LAVRIN, 1973.

1 _GREENOW, 1983.

8 -BAUFR, 1983.
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Cambios y aparentes rupturas de 1a cotidianidad conventual y
urbana fueron presentados a partir del surgimiento de las "venera-
bles" e "jluminadas". Su presencia distinguié a 10s monasterios que
las albergaban. Los trabajos sohre mujeres notables dentro de las
comunidades se iniciaron ubicadndolos como un aporte a la eultura
novohispana. Muriel destacé el papel de esta misticas deseritas por

59

sus biédgrafos. Utilizando fuentes similares, dentro de esta

interpretacién pueden enalobarse las investigaciones de Myers,m

b1 v Destefano. B2 Este 1l1timo abordé concretamente el

Cervantes
caso de los milagros y el monasticismo en 1a ciudad de Puehla entre
1600 y 1750.

Otras investigaciones han tratado de interpretar esa mistica
cargada de elementos psicoanaliticos que salen de la cotidianidad
y aparecen como hechos aparentemente "curinsos" dentro de las
comunidades religiosas. El ejemplo inicial de esta corriente ea el
de certeau.® Rl aporte de este autor es la identificacidén de estas
mani festaciones como parte de una actitud psicolégica mids o menos

generalizada en el siglo XVIT.

Arenal vy Schlau“ tienen el mérito de incursionar en esta

W -MURTEL, 1982, pp. 313-471.
0 _MyrrRS, 1986.

51 _CFRVANTES, 1991, pp. 51-69.

2 _pRSTEFANO, 1977.

63
1993.

b4

.~CERTERU, 1970, pp. 655-667. Del mismo autor véase tambhién,

.~ARENAT, v SCHLAU, 1989,
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tematica ligadndola a la Nueva Espafia como la continuidad de un
conjunto de actitudes misticas que cﬁracterizaron a la vida
monAstica espafiola, variando estas manifestaciones entre finales
del siglo XVI y mediados del XVIII. Nosotros abordgrnmns el
problema de las manifestaciones misticas formando parte del sistema
devocional urbano. El1 trabajo de Thomas Calvo 5  referente al
Zodiaco Mariano y el de Alfonso Martinez Rnsales,“ cireunsarito
al caso de San Luis Potosi, presentan sugerentes enfoques para el
estudio de la devocién colectiva popular. De ahf se partié al
analisis de la conformacién del santoral poblano y el papel
desempefiado por los conventos de mujeres en dichos patronatos.
Pistinguimos una primera fase a partir de la introduccién de los
nombres de tres monasterios femeninos dentro del panteén patronal
de l1a cindad. AdeméAs los monasterios se insertaron en el sistema
devocional privado por medio de las religiosas "escogid;Q de Dios".
LLos monasterios, potencialmente, fueron centros de veneracién
mariana individual a través de las apariciones y de los milagros
colectivos y finalmente cuando las iglesias de dos conventos

abrieron sus puertas para albergar a imidgenes milagrosas populares.

Las fuentes
Sobre los conventos de mujeres y la vida urbana en el sigle
XVITI, tema que abordaremos en el primer capitulo, las fuentes mis

importantes fueron las actas de Cabildo del Ayuntamiento de Puebla,

65, -cALVO,1994, pp.117-130.
% _MARTINEZ ROSALES, 1993, pp.107-123.
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en las cuales se descrihen los permisos y financiamiento para las
fiestas de fundacién o de consagracién de los monasterios. FRse
mismo tipo de documentos da fe del otorgamientn de mercedes de agua
y concesiones de construccién del sistema de aprovisionamiento
particular y eclesiastico.

Procedentes de 1los archivos conventuales, las reglas vy
constituciones son una fuente a la que constantemente nos referimos
pues expresaron la unidad de comportamiento que eran propios de 1a
época y que reclamabhan las clases como uwn medin de distineién.
Unido a3 este tipo de fuentes se encuentran T1os informes que =se
dieron al dincesano en la época de 1as reformas (1765-1773). Estos
documentos nos permitieron investigar la dindmica de las activida-
des dentro de diversos monasterios. Las reformas conventuales
introducidas por Fahidn y Fuero, al alterar 1la vida cotidiana,
cambiaron el equilibrio tradicional entre vida privada ; colectiva
gque habja existido anteriormente. Fsta variacién significé 1a
introducecién de un modelo de religiosidad nuevo que conllevé a
cambios en sus representaciones sociales. T.as modificaciones
impuestas al modo de vida de las religiosas calzadas se reflejaron
espacialmente y quedaron expresadas en un sin fin de memoriales,
cartas y edictos que se generaron en torno al retorno de 1a "vida
comiin” en oposicién a2 1a vida "particular". Nos hemns valido de esa
documentacién tratando de contrastar 1os diferentes comportamientos
de los grupos de religiosas en cnestién con el fin de identificar
los elementos que definieron el "ideal femenino" durante més de

doscientos afios.
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Las actas de fundacién o patronato de diversos conventns
localizadas en el Archivo General de Notarfas (AGNEP) nns =son de
gran utilidad porque ademés de describir las condiciones materiales
con las que se iniciaba la vida de ecada nuave monasterin, dan
cuenta con detalle del ejercicio del patronato, donde se muestra 1a
relacién de la familias del fundador con las Ardenes y el clero
secular. Fste material nos servirAd para construir una tipningia de
las fundaciones caonventuales diferenciande no aonlamente 1lo0s
caracteres singulares entre una orden y otra comn calzadasn,
descalzas y recoletas, sainno también distinguiremaos su origen y
evalucién de colegins n recngimientos a conventor,

Rl primer acercamiento a los grupos familiares nos 1o dieron
los dates sobre 1as pranfesiones de 1as navicias que quedaron
registradas en los libros de profesiones localizados en 1ns acervos
conventuales. Aunque el periodo de nuestro estudio ‘mmh:ye ...1
andlisis de las fundacionesr de la primera etapa (1568-1648), =se
haré en este apartado el seguimiento seriado de 1as familias de 1n=s
nueve conventos para 1os que tenemos informacién, con el fin de
poder estabhlecer relaciones que nos permitan tipificar 1a religin-
sidad familiar a 1o largn de doscientns afior. Estos donocumentons de
profesiones nos arrojan de manera general como variahlas: el nomhre
de 1a joven antes de profesar, el nombre de religinsa que adquiere
al ingresar, nombre y apellidos de los padres, monta de la dote,
afio de praofesidn v en ncasionas 1 ~fc do e

Otros testimonins con informacién familiar 1o conatituyen los

certificados de pureza de sangre, que forman parte del acervn
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histérico de varios de 10s conventos, ya gque fue un requisito legal
para el ingresn de las religinsas. Fn ellns se cita a 108 hermanns,
108 abuelos paternns y maternos, el origen geografico de ambhas
partes y los afins de residencia en 1a Nueva Rspafia, asif comno una
serie de testigns que carrohoran los datos. T.amentahlemente esta
informacién no existe en todns los monasterios. FEn esns casns, el
AGNEP nos fue de gran ntilidad, pues nns centramns en 1nos testamen-
tos de las religinsas gue al "renunciar a su legitimas paternas n
maternas” y heredar a sus padres o familiares nos dan datos
similares.

Fn algunos casos, cnando los padres de 1a monias fallecieron,
se generaron documentos snohre las particiones de hienes y lns
avaliins de las casas, Esta informacién nos permite incursionar en
la vida privada de estos grupos y en la conformacién de 1a
religinsidad familiar de una generacién a otra. A tr;vén de lns
listados de imAgenes vy libhros de piedad nns aproximaremos al mundn
doméstico de 1a casa paterna.

Por ntro lado, a través de las dotes y las hipntecasa ntorgadas
por los padres de las religinsas, se generé una estructura de 1a
propiedad de bienea inmuehles, El estudin de 1a rigqueza conventual
y 108 mecanismos de redistribucién contribuird a entender el papel
deaempefiado por 1os monasterins femeninos coma poseedores de una
cnarta parte de las casas de 1a ciudad. T.a informacién para esta
seccidén se basd en el trabhajn sistematico de 10s censns, hipotecas
y arrendamientns localizados en el AGNEP. Fstas series se comple-

mentan con algmmos lihros de cunentas de cada monasterin que se
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entregaron a 1a Contaduria General del Obispado. A través de esta
combinacién de documentons, pfiblicos y de contabilidad interna
eclesiidstica, se pueden reconstruir los ritmos de circulacién y
concentracién de 1a propiedad y del capital en el perfndo de
nuestro estudin.

Finalmente, en el cuarto capitulno, se tratarid de destacar el
papel desempefiado por 10s conventos en la ceonformacién de 1a
cultura local y criolla. Consultamos b&sicamente dos tipos de
fuentes para este apartado. El primer tipo se refiere al Tibhro de
Patronatos de 1a ciudad localizado en el AAP y a las crénicas
escritas durante los siglos XVIT y XVITI. Con esta informacién
reconstruimos el sistema devocional colectivo y piiblico de 1a
civdad y valoramos el papel desempefiado por 1os monasterios en las
fiestas patronales. UIn segundo tipn de documentacién, generada al
interior de los conventos, se refiere en una primera :nstancia A
las crénicas impresas redactadas por los confesores de ciertas
religiosas "iluminadas" en donde se exaltaron cada una de las
virtudes que conformaron el "modelo de perfeccién”. Resultan
particularmente importantes las fuentes directas de 108 confesares,
que fueron los relatos escritos por compafieras de celda o amigas
intimas de las monjas ejemplares. FEste discurso ariginal escrito
por 1as mismas religiosas reflejé su particular visién del minda de
la santidad v del milagro, de 1a vida y la muerte y fue esta
informacién con la que Jlos directores espirituales ordenaron vy

depuraron sus crénicas.
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CAPITULO I: LOS CONVENTOS DE MUJERES Y T.A
VIDA URBANA EN EL SIGLO XVIII.

Los espacios conventuales, incluidas las iglesias, fueron
emplazados en diferentes partes de la ciudad como consecuencia de
las necesidades materiales (gran parte de ellos ubicados en el
camino del agua potable) y sociales (los de dominicas, por ejemplo,
sobre una misma linea urbana). En esta disposicién espacial urbana,
el elemento articulador fueron las calles. Los caminos de perfecta
traza rectilinea que eran las calles de la ciudad espaficla, donde
estaban emplazados la totalidad de los monasterios femeninos,
comunicaban, daban una légica urbana y un entorno a los conventos.
No faltaron oportunidades para que en ellos se desarrollase la
religiosidad de las gentes que asistian a las iglesias de las
monjas. Desde ahi se puso de manifiesto una jerarquia entre los
pobladores que es necesario explicar, ya que no todos usaban el
espacio de las procesiones o de la porteria de la misma forma. Para
el estudio especifico del papel desempefiado por l1os monasterios en
la ciudad, nos hemos aproximado desde la perspectiva del significa-
do simbélico de las formas y estructuras arquitecténicas‘de las
iglesias partiendo de su inmersién en la topografia y el paisaje
urbano, su papel como ordenadores espaciales a través de las calles
y de los caminos procesionales. Posteriormente analizamos su
importancia como abastecedores del agua del centro de la ciudad y
el significado que esta forma de distribucién tuvo en la definicion
de la vida pGblica y privada.

Los monasterios fueron, junto con las otras edificaciones
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eclesiasticas, puntos de orientacién urbana por excelencia, al
delimitar las calles, iglesias, porterias y plazas como espacios de
convivencia piiblica. Es interesante conocer el proceso por medio
del cual la ciudad y sus habitantes incluyeron en su rutina
cotidiana a los nuevos espacios conventualés. Las fundaciones
monasticas, procesiones, poblamientos, consagraciones y patronatos
y festividades anuales nos permitieron conocer la dinédmica de
introduccién de los monasterios en la traza urbana. El volumen y la
composicidén exterior de los edificios de religiosas, a través del
estudio de sus formas y estructuras arquitectédnicas, nos acercarén
a la comprensién de 1o original de los conventos femeninos en la
Nueva Espafia. Sin pretender hacer un trabajo de historia del arte,
un acercamiento general nos permitidé identificar las semejanzas,
diferencias y soluciones arquitectédnicas especificas de los
conventos de mujeres en Puebla.

El papel de los monasterios femeninos se complementé con su
participacién en la distribucién del agua dulce dentro de la ciudad
a través de sus fuentes piblicas y sus mercedes conseguidas como
prerrogativa ante el Ayuntamiento. Casi todas las propiedades de
los monasterios gozaban del abasto de agua, hecho importante cuando
s6lo una minima parte de la poblacién la tenia. Cabe aclarar que
esta funcién no fue exclusiva de los conventos pues casi a todas

las instituciones eclesiasticas se les doté de agua.
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Una ciudad donde se fundan conventos:

su topografia y paisaje urbano.

La ciudad de los Angeles, ubicada en la regién de los valles

de Puebla y de 'l'epeacal

se abastecia del agua de los rios; Atoyae,
Alseseca y san Francisco. Los dos primeros la rodeaban por el
poniente y el suroeste, mientras que el de san Francisco 1a
atravesaba de norte a sur, permitiendo en sus margenes el desarro-
l1lo de manufacturas como tenerias, curtidurias y molinos. la
morfologia urbana se podia diferenciar atendiendo a varios
indicadores entre los cuales el agua, su uso y su distribucién,
desempefiaron un papel fundamental. La ubicacién interna de las
fuentes de su abastecimiento definié el uso espacial de =zonas
productivas en combinacién con las habitacionales. Esto fue un
elemento de importancia en la conformacién del espac;o domésti-
co.,

En cuanto a la poblacién y a su distribucién, los barrions
centrales que correspondian al original asentamiento espafiol
concentraron al 50% de la poblacién durante gran parte de la época
colonial. La zona que comprendia los barrios de san José, san
Antonio y el centro de la ciudad, teniendo como nGcleo principal la
plaza piablica, fue el espacio con mayor densidad poblacional,

L-Esta regién esta delimitada, al norte por el Estado de
Tlaxcala, al noreste por la regién de los llanos de san Juan, al
sureste por la regién meridional, al suroeste por la regién del
valle de Matamoros y Chiautla, al este por la regién oriental, y al
oeste por la regién de la Sierra Nevada. FUENTES AGUTLAR, 1972,
p.25
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quizas debido, entre otras razones, al acceso garantizado al agua
dulce que corria a lo largo de la calle Real del Sefior san José y
gue atravesaba a la urbe de norte a sur. Ahi se localizaban las
casas mas valiosas por ser el espacio preferencial del asentamiento
espafiol original. En contraste, el resto de los barrios periféricos
(Analco, el Alto, san Sebastiadn y san Miguelito), que originalmente
albergaron a los grupos indigenas, carecieron de agua hasta bien
entrado el siglo XVIII.

Fl paisaje urbano presentaba, en ese siglo, un niimero conside-
rable de iglesias alrededor de las cuales se constituyeron
importantes nucleos de actividad. Sus atrios, ademas, fueron
importantes centros de convivencia, entre otras razones, por las
ceremonias y fiestas religiosas que peridédicamente ahi se realirza-
ban.

A partir de estas edificaciones se planeaban los caminos
procesionales. Uno de los mas importantes durante la época colonial
y la primera mitad del siglo XIX fue la ruta que partia de la
Iglesia de san José cruzande la ciudad hasta llegar a Catedral
(coincidente con uno de los ejes de abastecimiento acuifero).
También por esta época se comenzaron a habilitar los atrios y las
plazuelas de las iglesias y conventos como Jugares de pequefios
tianguis o mercados semanales. Asi tenemos lugares como santo
Domingo, san Luis, san Francisco, la llamada plazuela del "Montén",
o la plazuela de santa Inés.?

Habia también otra razén por la cual el niimero de iglesias fue

! _THOMPSON, 1989.
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importante en la vida urbana. Todas ellas tenian merced de agna
dulce y una fuente piblica anexa, factor importante cuando sdlo 433
(14.6%) casas de la ciudad gozaban de este beneficio. El resto de
la poblacién se abastecia particularmente, o por medio de la compra
a los aguadores, de las fuentes ptiblicas o de las pertenecientes a
los monasterios u hospitales.

En la zona central del entramado urbano, en el perfecto
trazado de damero, encontramos las casas mAs valiosas, regularmente
de dos plantas y entrepiso, que dieron ]la imagen de una ciudad
homogénea en la que sobresalian las iglesias y, naturalmente, 1la
catedral. Este paisaje urbano se iba desdibujando en los barrios
periféricos. En Santiago, san Sebastian, san Miguelito, san Pablo
y santa Ana, ubicadas al poniente, las casas eran de menor valor,
habia huertas y casas en ruinas, ademds de ser el agua escasa,
sulfurosa y salitrosa. Los otros barrios fuera de la tra;a (Analen,
el Alto, san Juan del Rio, Xonaca y Xanenetla), ubicados al otro
lado del rio de san Francisco, en la parte oriente de la urbe, se
caracterizaron por contar con agua dulce, pero el trazado de sus
calles era irregular, al igual que la_topografia del terreno. Eran
lugares de residencia casi exclusivamente popular, atendiendn a la
tradicién del asentamiento indigena.

Otro elemento ligado tanto a la morfologia de la ciudad como
al abasto de agua fue la estructura de la propiedad urbana. Como
hecho més sobresaliente al respecto tenemos que la marcada
concentracidén de la propiedad (Plano 1) coincididé con la desigual

distribucién del agua. En el transcurrir del siglo XVIII, lentamen-
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te los conventos de religiosas fueron absorbiendo las propiedades
urbanas mis valiosas del centro urbano.’ Fste hecho tuvn gran
significacién en lo que respecta a la continuidad y ecambin del

habitat urbano.

Propietarios predominantes por manzana|m
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PLANO 1: CONCENTRACION DE LA PROPIEDAD EN PUIERLA.

3 -LORETO LOPEZ, 1986.
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LA COMPOSTCION INTERNA DF LA CTUDAD

Fl plano reticular original de Puehla fue concebido bajo el
criterio de racionalizar 1a apropiacién del territaorio y de 1a mann
de obra indigena. No debemos pasar por altn que 1a eiudad fue
emplazada en un territorio en cuyos alrededores se 1ncalizahan
cuarenta poblados indigenas. La disposicién geométrica simbolizaba
posiblemente 1a voluntad imperial de dominacién y 1a necesidad
burocratica de imponer el orden y la simetria, ! ademéss de servir
como vinculo para un trasplante de criterios sociales, politicos y
econémicos, en donde se expresaba el pensamiento politico hispann.
Asi la "repiblica" de indios, diferenciada espacial y juridicamente
de las de espafioles, adgquirié su significaci6n.5

La caracteristica biétnica conllevé a la delimitacién de
barrios en loa cuales se conservaron tempnralmnntn~la lengua,
costumbres y habitos indigenas. Fisicamente 1a divisién de zonaa de
asentamiento diferenciado obedecié, entre otras razones, a la
prohibicién de corresidir con indigenas dentro de 1a traza urbana.

Al mismo tiempo, las disposiciones y ordenanzas realea limitaron

! -MORSF, 1990, p. 17.
-FE1  término repiibhlica denotaba una polis agro-urbana
compuesta o integrada funcionalmente por grupons sociales y
ocupacionales insertos en la estructura del imperin, gozandn al
mismn tiempo de un cierto grado de autogobiernn, o al menns de
antoadministracién. Aungue la nocién de 1as dos rephihlicas sugiere
equidad y, para los indios significaba oficialmente un armazén
protector contra la explotacidén, su repinblica se convirtidé en un
eufemismo para encubrir un régimen de destribalizacién, reglamenta-
cién, cristianizacidén, capitacién y trahajos forzados. MORSE, 1990,
p. 29.
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que mestizos, negros y mulatos se establecieran en sus circunscrip-
ciones !, Estas disposiciones durante el siglo XVI se acataron en
lo referente al asentamiento poblacional de los naturales perc al
incumplirse con el conjunto de las restantes ordenanzas se rompié
el cerco entre los dos territorios. Al poco tiempo, grupos mestiza-
dos se asentaron dentro de los barrios indigenas como Sebastiin el

Alto y Analco.’

Los barrios indigenas rodeaban a 1a Angeldpolis por el norte,
oriente y poniente. En la zona sur se unian al emplazamiento urbano
junto con las tierras comunales. El conjunto de los barrios y el
resto de la traza urbana, en los siglos XVII y XVIII, se adminis-
traba eclesiasticamente por medio de cinco parroguias incluyendo al
Sagrario Metropolitano. Este Gltimo abarcaba casi toda la antigua
traza de la ciudad, por 1o que su jurisdiccién se extendia sobre el
sector mads densamente poblado y cuya poblacién era mayoritariamente
espafiola y criolla. La parroguia de san José, la mas populosa de
todas, cubria una amplia extensién de la zona noreste de la ciudad;
su jurisdiccién incluia los.barrios de san José, Xanenetla, Del
Refugio, san Antonio y los pueblos de san Felipe Rueyotligan, san

Jerdénimo Caleras y san Pablo Xochimehuacan.

.-AAP, Actas de Cabildo de 1550, Libro Nam. 6, f.68. Desde el
comienzo los asentamientos indigenas contaron con su propio
gobierno, denomindndose hacia fines del siglo XVT el Cabildo de los
Sefiores Indios, presidido por un gobernador (Topil) con jurisdic-
cién en todos los bharrios indigenas de la ciudad. Véase MARIN
TAMAYO, 1960, p. 26.

T.- al respecto de la divisién étnica y demografica por
barrios y parroquias, véase CUENYA, 1987.
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La parroquia de san Marcos surgid originalmente como ayuda de
la del Sagrario Metropolitano y fue establecida como parroquia
independiente en 1767. A partir de entonces extendié su jurisdic-
cién sobre los barrios al norée de la ciudad, santa Ana y san Pablo
de los Naturales.

La parroquia de san Sebasti&n comprendia los barrios de
Santiago, san Diego, san Matias, san Miguel, la hacienda de san
Cosme, los ranchos de Agua Azul, del Pépulo,'del Gallinero ademés
de los molinos del Mayorazgo, de Enmedio y de Amatlan. Todos eran
asentamientos del noroeste de la urbe.

La parroquia del santo Angel Custodio (Analco) abarcaba una
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amplia zona del oriente y sureste de la ciudad, separada por dos
rios. Su jurisdiccidn comprendia toda la margen izquierda del rio
Xonaca hasta la desembocadura del rié san Francisco, y de alli toda
su margen izquierda hasta salir de la ciudad y desembocar en el
Atoyac, siendo su limite oriental el Alseseca. Pertenecian a su
jurisdiccidn los barrios de Analco, la Luz, el de Nuestra Sefiora de
los Remedios, los molinos del santo Cristo, santa Barbara y de
Guadalupe, los ranchos de Carreto y san Bartolomé y el pueblo de
san Baltasar.

La parroquia de 1a santa Cruz fue un desprendimiento de 1a de
san José (1681) y estaba ubicada entre los rios de san Francisco
(margen izquierda) y Xonaca (margeq derecha) comprendiendo los
barrios de Xonaca, el Alto, san Juan del Rio y el rancho de
Amalucan. ®

l.as subdivisiones eclesidsticas y civiles colongiales sélo
aparentemente reforzaron la segregacién indigena, pero no estable-
cieron elemento alguno para restaurarla. Gradualmente las identida-
des culturales se fusionaron a medida que los barrios de indios
perdieron su caréacter étniéo, desaparecid la distincién entre
nobleza india y puebloc y que se fueron asentando otros grupos en
sus jurisdicciones. Estos asentamientos obedecian en muchos casos
a la dinadmica de crecimiento urbano de grupos migratorios prove-

nientes del campo o de otras unidades urbanas. Este fendémeno, que

ocurrié desde el sigo XVI, se acentud notoriamente en el siglo

8 - LEICHT, 1934, FERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963 y
CUENYA, 1987.
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XVIII.

Los conventos de mujeres, aunque ubicados exclusivamente
dentro de la traza central, influyeron en la vida religiosa y
urbana de diversos grupos sociales. Los limites espaciales que se
trataron de imponer a los grupos sociales, fueron endebles y
difusos en la frontera del vivir espafiolizado, especialmente donde
se establecieron algunos conventos femeninos como santa Rosa, santa
Ménica, santa Inés o lLa Soledad. De ello se originé un contacto
religioso y cultural, expresado en las devociones populares que
albergaron los conventos, en el cual las religiosas se constituye-

ron en un ideal urbano generalizado.

LA CIUDAD Y SUS HABITANTES.
Ferndndez de Echeverria y Veytia describia a Puehla como "el

almacén o bodega donde venian a parar la mayor parte de los génerons

9

de Europa"”, afiadiendo a esto el car&cter manufacturero de los

obrajes, tocinerias y panaderias que ahastecian a las zonas mineras

y a las flotas que partian rumbo a Espafia. Hacia 1678 se calculabha

para Puebla una poblacién cercana a los 100,000 habitantes,"

L]

poblacién superada Gnicamente por la ciudad de México. Gran parte

de su actividad comercial decayé cuando a comienzos del siglo XVIII

Y. -FERNANDEZ DE ECHEVERRIA Y VEYTIA, 1963.

0 g padrén de 1678 mencionan exclusivamente a los comulgan-
tes; 69 800 (en donde no estén incluidos los nifios menores de 14
afios y las nifias menores de 12), lo que representa un porcentaje
cercano al 42 % de la poblacién total. CUENYA, 1994,
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entré en competencia con otros centros econémicos novohispanns,
perdiendo competitividad a partir de 1722 con la apertura de 1la
feria de Jalapa, la gque concentré y distribuyé gran parte de los
productos 1mportado§ de Espafia.

A este periodo de crisis econ6mica se aunaron epidemias e
inundaciones. Estos y otros factores llevaron a la disminucién de
la natalidad, aumento de 1la m'ortal:ldad, decrecimiento de 1la
inmigracién rural y emigracién hacia otras zonas. La informacién,
donde se manifiesta la situacién de los habitantes de la ciudad en
este critico periodo, proviene de la crénica de Juan de Villa
B8&nchez y corresponde al afio de 1746, en donde se menciona que la
ciudad solamente contaba con 50,366 habitantes. Este documento
muestra las causas posibles del descenso demogréfico, que se debia

...a dos cosas; la primera dos pestes que se han

padecido, la una que se llamaron sarampién de 1692, la
otra el afio de 1737 conocida como matlazuatl, de los
cnales, el uno y el otro afio murieron muchos millaresa de
personas; la olra cauna, la gran decadencia del comercin
(...) y pobreza en que eatd reducida 1a mAs parte del
vecindario que ha ohligado a salir de aqui para ntﬁas
partes, especialmente para México a muchas familias.

Fl siguiente cuadro da una idea aproximada del efecto de tales

condiciones en el comportamiento demogréfico urbann:

Il _yILLA SANCHEZ, 1962, p. 36.
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CUADRO 1

- ————————————— -~ ————————— -~ —————— - - ————————————— -

EVOLUCION DF LA POBLACION DE LA CIUDAD DE PUERLA
(1678-1869)

AfiO PORLACION
1678 £9 800
1746 50 366
1777 56 674
1791 56 859
1803 7 800
1825 44 156

- —— . . - .- . . . e e . S S e e G S e e e .

Fuente: CUENYA, 1987b, p. 43.

La regresién demografica tuvo una de sus causas en la acecién
conjugada de la escasez y carestia del maiz, y en los diversos
brotes epidémicos que castigaron a la poblacidén: crisis que se
prolongé hasta mediados del siglo sicuiente. Numerosos testimonios
de la época hablan de la despoblacion de los barrios periféricos
como san Miguel, san Matias, Santiago y otros. Este hecho obligé a
las autoridades a replantear la distribucién parroquial.]2 Queda
corroborado en un testimonio dado por Martin de Vallarta, mayordomo
del convento de la Concepcién, quejandose de que "este afio no fue
posible arrendarlas (las casas) por estar el lugar muy atranado en
su comercio y muy deteriorada, faltando muchas familias para que

las arrienden todas". 13

7 - La mortifera epidemia de fiebres phtridas de 1813 causé
7 603 defunciones, ocasionando la fusién de la parroquia de santa
Cruz con la de Analco, asi como también la de las parroqguias de san
Sebastian y san Marcos, debido a la poca feligresia que habia
quedado en las jurisdicciones de santa Cruz y san Sebastian. Otras
epidemias se produjeron durante la primera mitad del siglo XTX, en
1813, 1833 y finalmente en 1850. Véase CUENYA, 1987, pp. 57 y 58 y
CONTRERAS CRUZ, y GROSSO, 1983, pp. 117-120.

3 . pLibro de cCostas Judiciales del Convento de la Pura vy
Limpia Concepcidén de la ciudad de los Angeles. 1713-1714, f.6.
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En conclusién la tendencia demogréfica que se observa entre
1678 y 1825 nos muestra un abrupto descenso que se prolongé hasta
la década de 1740, periodo en que comienza un largo estancamiento
que perdurd cincuenta afios méas.

La regresién demogréfica no afecté igualmente a todos 1los
sectores sociales. Cabe notar que hacia mediados de la centuria
existen indicios de una cierta continuidad en el crecimiento del
trazado urbanistico en ciertas zonas, y en la construccién de
edificios. En este periodo se concluyen importantes obras eclesiés-
ticas y se fundan los cuatro Gltimos monasterios de clausura
femenina.

Con las reformas horbénicas, el espacio regional y urbano
sufrié cambios administrativos. Con el objeto de crear una mejor
concentracién y dominio de los sectores agrourbanos, en el Gltimo
cuarto del siglo XVIII se establecid el sistema de intendencias. En
la ciudad, el cambio administrativo mas importante, en 1781, fue la
de una nueva divisién de la ciudad en cuatro grandes cuarteles. Los
cuatro cuarteles mayores se determinaron por dos grandes ejes que
cortaban a la urbe de nort; a sur y de oriente a poniente. EIl
intendente PFlon en 1796 hizo una nueva divisién en 16 cqartelas
menores contando cada uno con su propio alcalde de barrio."lzstos
cambios administrativos fueron acompafiados de proyectos encaminados
a mejorar las condiciones sanitarias y urbanas. 8in embargo,
podemos decir que fue tardfamente cuando 1a mayoria de estos

intentos se materializaron, esto fue, hacia la segunda mitad del

U . véase al respecto LEICHT, 1934, pp. XXIX y XXX.
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siglo XIX.

Los conventos de mujeres en la estructura espacial
de Ta cindad. Su significacian

como ordenadores urbanos.

Los monasterios para mujeres y sus iglesias estuvieron
ubicados dentro de la traza urbana colonial, en contrasfe con
algunos conventos de hombres, como san Francisco o san Pablo de los
Naturales, que con fines evangelizadores se establecieron en 1o que
los espafioles denominaron "barrios de indios".

Durante los siglos XVI y XVII se fundaron y construyeron el
mayor nGmero de iglesias y edificios eclesiisticos entre parro-
quias, conventos de frailes, de monjas, hospitales, colegios,
iglesias y capillas. Aproximadamente setenta y dos construcciones
de este tipo se distribuian.dentro de la traza urbzna sirviendo
hasta el siglo XIX como simbolos de ordenamiento urbano al asignar,
por ejemplo, el nombre y la orientacién de las calles.

EL auge de los estabiecimientos eclesifsticos se debié
posiblemente a 1a importancia que para los conquistadores ﬁuvieron
los fines poblacionales. Estos objetivos definieron que la
composicién interna de la ciudad consistiera en agrupaciones
étnicas y ocupacionales entrelazadas por los criterios de jerarqui-
zacién espacial de la unidad urbana y los poblados circundantes.
Las autoridades reales y eclesiésticas participaron estrechamente

en la empresa fundacional durante las primeras etapas de conforma-
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cién de la ciudad. La colonizacién se convirtié en una tarea de
urbanizacién como estrategia de poblamiento encaminada a 1la
apropiacién de recursos y la implantacién de una jurisdiccién.ls

Las fundaciones monasticas femeninas respondieron, al ignal
que la existencia de otras corporaciones, a 1os ohjetivos generales
antes descritos, pero también a fines particulares, entre ellos a
las necesidades devocionales religiosas que hoﬁogenizaron cultural -
mente a los sectores dominantes.

Entre 1568 y 1604 se fundaron los siete primeros monasterios
femeninos en Puebla: santa Catalina, La Concepcién, san Jerénimo,
santa Teresa, santa Inés, La santisima Trinidad y santa Clara. En
otra etapa, 1680 y 1748, surgieron los de santa Ménica, Capuchinas,
santa Rosa y Ta Soledad. TLos primeros monasterins de mujeres
ealuvieron ubidcadosn como miaximo A ecnatro ecallea de 1a Tglesin
Caledral. Santa Catalina de Sena, santa Tnés del Monte Policiano y
santa Rona, loa trea de dominicas, aer localirzaban en el eje de 1a
actunal 3 Norte-Sur, otro de los ejea de abasto del agua dulce,
(Plano ntim. ?)

La Purisima Conceperidén, La santfsima Trinidad, santa Clara
Capuchinas y san Jer6nimo estaban emplazadns de manera que
radialmente confluian hacia el centro tomando comn referencia a 1a

Catedral Angelopolitana. Estos monasterios, excepto san Jerénimo,

15 - Morse sefiala que la experiencia municipal que conformé 1a
colonizacién ibérica principié por la fundacién de un monasterio o
por individuos que a menudo estuvieron supervisados por 1a enrona.
Posteriormente el control se ejercié por los consejos municipales
de los anteriores dominios a&rabes, por las 6rdenes militares y por
la nobleza. MORSE, 1990, p.1l9.
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observaban la regla franciscana.

Santa Teresa y la Soledad, ambos conventos de carmelitas
descalzas, ocupaban el eje de la actual calle 2 sur-norte. En
continuidad con esta orientacién, el limite edilicio y urbano era
el monasterio de Nuestra Sefiora de los Remedios del Carmen, del
cual dependian ambos.

Situados en la zona norte de la ciudad, santa Ménica de
agustinas y santa Rosa de dominicas, ambas recoletas, eran los mis
alejados de la plaza principal, quizas debido a lo tardio de su
fundacién. Estas dos edificaciones se caracterizaron por haber
tenido funciones distintas antes de reconocerse formalmente como
monasterios. En santa Ménica a principios del siglo XVIT se fundé
el primer recogimiento de mujeres casadas; posteriormente, con el
nombre de santa Maria Egipciaca, se modificd como recogimiento de
mujeres perdidas. El obispo santa Cruz fundé, en el Gltimo cuarto
deel niglo XVIT, win colegio para doneellas y viudas pohres con la
advocacitn de nanta Monica, minmo que ae convirtié en heaterio y
hacia 1682 en monasterio.

Santa Rosa comenzé como beaterio en 1683 en un aifin que
servia para hospital de mujeres convalecientes hasta transformarse
en convento en 1740 y cambiar de lugar definitivamente. La ciudad
no tenia en la zona norte ningin convento femenino hasta 1la
fundacidén de estos Gltimos. Con su establecimiento, como continui-
dad de los ejes 2 y 3 Sur-Norte, se integraba totalmente esta zona
a la traza urbana, cuyos lindes éran las calles de la Pila de

Carrasco, del Venado y ventanas al norte .
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PLANO 2: CONVENTOS DE MUEJRES DE LA l"]’UDAD DE POFBLA EN EL SIGILO
XVIII

Los conventos de mujeres se establecieron en torno a los tres
principales ejes de la ciudad, zonas de agua dulce y, por lo
general, con acceso garantizado a ella. En el norte a partir de los
receptores de las "cajas", en el centro por medio de conductos
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subterrdneos y alcantarillas y en el sur gracias al acueducto
construido por los carmelitas. Estos diferentes mecanismos de
aprovisionamiento abastecian a la ciudad por medio de fuentes,

pilas y piletas construidos en las afueras de los monasterios.

LAS CALLES Y LOS CAMINOS PROCESIONALES DE LOS CONVENTOS.

El paisaje urbano de mediados del siglo XVIII presentaba a
los edificios eclesidsticos como elementos integradores de la traza
urbana. A partir de su construccién, se incorporaban a la planta
original y modificaban los limites de ésta. Este proceso fue
gradual y dependié de diversos factores.

Entre 1601 y 1702 existian 28 calles diferentes que integraban
a la traza central como un todo orgédnico. Su clasificacidén obedeciéd
a diferentes categorias, siendo la m4s importante, durante el siglo
XVI, la orientacién. Esta implicaba la nominacién de grandes vias
de comunicacién; por ejemplo "la calle del monasterio de santa
Catalina que comienza desde las huertas que fueron de Gregorio Diaz
y passan por el dicho monasterio hasta el barrio de Nuestra Sefiora
de los Remedios"“ El nombre también podia atender al toponimico
de antiguos e importantes propietarios. El caso mas sobresaliente

es el de Juan Formicedo, como en la "calle que comienza desde las

I _ARPP. T.3, 1601-1697, s/f.
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huertas de Juan de Formicedo hasta el barrio de san Pablo". n

e 48
” .-ARPP, T.3, 1601- 1697 s/f. Juan de Formicedo en 1553 era

propietario de un mol1no de ' pan moler" con sus huertas, situado en
dvara Ael rio Ae ean Franciere Punaid comn rpcndnr v alecalde



Fue hacia principios del siglo XVII cuando los nombhres de las
calles comenzaron a cambiar en funcién de los edificios que en
ellas se ubicaban. La nominaciones se limitaron a una sola cuadra
o dos y no a lineas de orientacién continuas, debido quizas al
crecimiento edilicio de la ciudad, pues en cada cuadra se construyé
o termind alg(n edificio como ordenador exacto, de tal forma que
para el siglo XVIII todas las cuadras tenian su propio nombre.

A fines del siglo XVII y principios del XVIII se empezd a
modificar el nombre de las calles; el cambio consistié en 1la
precisién. Empezaron a quedar incluidos 1los nombres de los
edificios o secciones de los edificios eclesidsticos miAs importan-
tes. Por ejemplo, la calle de la porteria del Convento de santa
Catalina =e menciona como "la reja y la porteria" desde 1689, n
o "calle de la porteria y rejas del convento de san Jerémimo" en
1759.1

Los conventos, junto con otras instituciones, asignaron cuatro
nombres diferentes a las calles que los rodeaban. Ademés de las ya
citadas rejas y porterias se afiadian el nombre de la iglesia del
monasterio, por ejemplo calle de santa Teresa o de la "Sacristia de

la ancepcién" e incluso en algunos casos "calle de las huertas de

santa Ynés". Asi, a mediados del siglo XVIII, los nombres de 44 de

8 _LEICHT, 1934, p. 342.

9 _ARPP, T.27, 1755-1760, f. 222.
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las calles de la ciudad estuvieron dados por elementos arquitecté-
nicos de los monasterios femeninos, integrando a su alrededor zonas
de importante poblacién urbana como en santa Ménica y santa Rosa
ubicados dentro del barrio de san José o santa Catalina, santa
Clara, santisima Trinidad y santa Teresa en torno a santo Domingo.

La incorporacidon de los edificios conventuales a la toponimia
urbana se realizé en dos fases. La primera fue a partir de =su
nominacién. consuetudinaria, sin que necesariamente estuviese
reconocido formal y oficialmente, ya fuese como bheaterio o como
futuro convento, por ejemplo, "casa de Juan Rodriguez gue esti en
la calle del beaterio (de santa Rosa)". 2 Posteriormente, ya con
el reconocimiento legal, vendria el acto de poblamiento del
monasterio y la sacralizacién del edificio conventual. Entonces las
calles se definieron por ser un entorno del convento.

Los edificios conventuales funcionaban como tales ain antes de
su aprobacién canénica o real. Formalmente eran reconocidos a
partir de la bula de ereccién aprobada por las autoridades reales
y eclesiasticas, documento que era el resultado de peticiones que
grupos interesados, particulares y eclesidsticos hacian ante las
autoridades. Para la fundacién de santa Catalina en 1568, los
principales promotores fueron los frailes dominicos. En otras casos
eran las familias importantes las involucradas en la construccién;
el convento de santa Rosa, por ejemplo, fue patrocinado por una

sola familia, los Raboso de la Plaza. Otra forma de establecer un

2°.—AGNEP, Not.3, 1690 s/f. Fl beaterio se fundé en 1683 y pasé
a convento formal en 1740.
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convento fue por coincidentes intereses de grupos soc ales. Asi
estuvieron comprometidos para la fundacién de La Concepcidén los
cabildantes del ayuntamiento y miembros del clero secular y en el
caso de la santisima Trinidad, tres miembros de un mismo linaje
hicieron ingresar como fundadoras a 16 descendientes suyas.

Una vez obtenidos los permisos, se procedia a 1la fundacién
formal por medio del traslado de las religiosas fundadoras para
poblar su nuevo monasterio. Del convento de carmelitas descalzas de
santa Teresa la Antigua salieron cuatro monjas para poblar el de La
Soledad:

Las cuatro M.R.M. entraron en una carroza, por gue su

Ilustrisima lo mandé por la gran distancia que ay del

convento [de santa Teresa)] a la santa Iglesia [Catedral],

de donde se habia de formar la procesién, adelante de la

carroza iva un piquete de soldados de a caballc para

desocupar el paso de los forlones, a dichas M.R.M. les
servian de cocheros dos caballeros principales y eran
escoltadas por todos los caballeros principales de 1la
ciudad y republicanos, junto con una compafiia de infante-

ria ... continuando la comitiva por la calle de mercade-

res cuyos balcones y ventanas estaban vistosamente

empavesados asta llegar a la santa Iglesia donde salieron

a recevirlas el Venerable Cabildo (...h y todo el clero

y sagradas religiones de esta ciudad".

Una vez que en el cabildo se habia aprobado la celebracién de
alguna fiesta conventual por parte del clero secular o regular, se
ordenaba que para la fecha prevista se pusieran por la noche
luminarias en las casas del ayuntamiento y hogueras delante de la

plaza pablica, conminando, mediante pregén, a todos los vecinos a

que hiciesen lo mismo en sus casas sin excusa '""'so pena de 6 pesos

n.-ACLSP, Fundacién del religiossisimo Convento de la Soledad.
C. 1748.
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de oro comin y 10 dias de céarcel”, lo cual muestra que las
luminarias y el adorno de los balcones y fachadas, si bien fueron
objeto de admiracién en las festividades novohispanas, también
fueron una manifestacién exigida por las autoridades para dar
lucimiento y recalcar la importancia de sus actos.

La mentalidad barroca, por su parte, definié la unién
indisociable de lo religioso y lo politico, y la profunda sacrali-
zacidén de la realidad. Al traslado de las monjas de un convento a
otro, seguia la institucionalizacién y reconocimiento del nnevo
monasterio mediante la misa solemne en Catedral. Al término de ésta
se iniciaba la procesidén mediante la cual se consagraba el espacio
piblico, vinculando a la Catedral con el nuevo establecimientc
mediante el camino procesional 2n el que por primera vez quedaria
incluido el nuevo edificio monacal. Tal acto de reconocimiento
colectivo se hacia con la participacién de todas las autoridades
eclesiisticas y civiles representadas simbélicamente por sus santos
patronos; asi

la procesién empezd a salir por la puerta gque llaman del

Perdén, el clero en el centro llevaba las imégenes de

santa Theresa de JesGs, san Pedro, san Joseph y las

santisismas imdgenes del Carmen y La Soledad ricamente
adornadas. E]l Venerable Cabildo y la Nobilisima ciudad

bajo las Magas en cuyo cuesyo iban mezclados nobleza i

caballeros i principales...

Las procesiones fueron un elemento caracteristico de las

celebraciones religiosas urbanas y rurales en la época colonial. En

los casos que estudiamos, a partir del poblamiento de algin

" _aACLSP, Fundacién del religiossisimo Convento de 1a Soledad.
C. 1748.
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convento o dedicacién de alguna de sus iglesias, uno de sus
objetivos fue la sacralizacidén de las calles y terrenos en que
estaba emplazado dicho monasterio.

Los acto de santificacién estuvieron sujetos en principio a
las condiciones de la ciudad. En Puehla se conocia para mediadons
del siglo XVT un sélo camino procesional, que no siempre estuvo
exento de problemas:

Este dia [junio 7 de 1555] los regidores dijeron por

cuanto conviene que la procesién del santisimo Sacramento

del dia de Corpus Christi va por algunas calles, que asi

por ser larga la procesién como por estar con agua las

tales calles [la "acequia" del agua pasaba hasta 1557 por

la calAe principal] e no tan pobladas como es necesa-

rio...

La integracién de los conventos a la ciudad y a sus habitantes
fue paulatina y se notaba sobre todo en los dias de fiesta en los
cuales se daban cita todos los sectores de la sociedad. El1 marco

>
que les daba cabida eran precisamente las calles constituidas y
nombradas a partir de estas nuevas funciones urbanas desempefiadas

por el convento. El segundo camino procesional se conformé a partir

de la fundacién del convento de santa Catalina en 1568. Esta ruta

n.-Este camino procesional evitaria el paso por la calle
principal que se encontraba entre el 2z6calo y el Portal de 1la
Audiencia y se desviaba dos cuadras hacia el poniente teniendo comn
limite el convento de santo Domingo. "Proveyeron las autoridades
gue de agqui en adelante (...) que la dicha procesién salga de la
Tglesia mayor de esta ciudad por la puerta principal que sale a la
plaza, e de alli vaya por delante de la puerta de las casas de
Alonso Martin Partidor (al sur del zdécalo), e vuelva por la derecha
de los portales del sefior alcalde (portal Morelos) hasta dar en la
esquina de Gonzalo Rodriguez, regidor e de allj vuelva por la calle
derecha de Francisco Reynoso (Estanco de hombres) hasta la esquina
de Hernando de Villanueva y llegue a la esquina de Cristobal de
Morales y Francisco Fernidndez e por la calle de Herreros vuelva a
su iglesia". LOPEZ DE VILLASEfOR, 1961, p. 71.
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modificé la anterior, al prolon-

COL. SAN LUIS CONVENIO DE SANIA

garse e incluir por primera vez

al Unico monasterio de mujeres

de la ciudad, ubicado a una

DOMINGO

cuadra del de sanfo Domingo. El

[
7 de junio de 1613 el alguacil
mayor hizo un 1lamado
a los vecinos que
viven y tienen sus
casas en la calle que — | 3
va de la pila de las LOS CONVENTOS DE SANTA CLARA Y
mon jas de santa Cata- SANTA TERFESA EN UN SISTFMA DE
rina de Sena a la ACEQUIAS. Detalle de plano del
Iglesia de la santa siglo XVIII.

Veracruz, calle prin-
cipal por donde pasa
la procesién del san-
tissimo Sacramento el
dia de Corpus en cada
un afio, en razdén de
que habiéndose prego-
nado que todos los
vecinos de la dicha
calle limpiasen sus
pertenencias para que

uviese buen paso
para 71 dia de Cor-
pus. !

Con el paso del tiempo las procesiones de poblamiento
incluyeron al resto de los edificios monésticos, aﬁadiénéose las
calles de los conventos de san Jerénimo a partir de 1597, 1a
santisima Trinidad en 1619 v posteriormente en 1626 el de santa
Inés. La procesién doblaria justo en este convento para incorporar-

se a la catedral pasando por el convento de la Concepcién fundado

“.-AAP, Libro de Aranceles, Ordenanzas y Bandos, 7 de junio
de 1613' S.f.
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en 1593.

Los caminos procesionales de sacralizacién espacial ratifica-
ban la incorporacién del nuevo monasterio, junto con los va
existentes a la traza urbana. Estoc exigia que el convento en
cuestién estuviese formalmente fundado, con las suficientes rentas
con qué mantenerse, con la iglesia en posibilidades de recibir a
las autoridades y de ser consagrada definitivamente. Este acto
empezaba con la salida de las religiosas y de la comitiva y
autoridades de la catedral Angelopclitana, y terminaba con 1a
entrada de las monjas y las autoridades eclesidasticas por 1la
porteria del nuevo monasterio.

En 1617 se llevé a cabo la fiesta de consagracién de 1la
iglesia del convento de la Purisima Concepcién de Maria. Era el
segundo monasterio de monjas fundado en la ciudad y el dia de la
celebracién marcaba su inclusién en la traza urbana mediante wuna

procesién que modificaba el anterior camino procesional

Se acordé de conformidad que para el dia de la procesién
de la fiesta de la Limpia Concepcién los indios se
encarguen de limpiar las calies desde la casa real hasta
la esquina de la calle de Mercaderes [actual 2 norte] a
don Juan de Carmona y Tamariz, la calle de Mercaderes a
don Felipe Ramirez de Arellano y la vuelta hasta Ja
esquina a Don Nicolds de Villanueva [actual avenida
Reformal, De don Francisco Sanchez Vergara de 1a casa del
Sefior Villanueva y desde la esquina de las monjas [ calle
16 de Septiembre] hasta la calle de Cholula [avenida
Reforma)] al sefior Berruecos, desde la calle de Cholula
hasta 1a de Herreros [avenida 3 poniente] al regidor don
Pedro de Urive (...) Los sefiores deben acudir al sefior
alcalde para que les haga dar indios para tener limpias
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las calles y empedradas.25

Esto significdé una nueva delimitacién urbana hacia el sur de
la ciudad. Para esta fecha, en esa zona sélo estaba totalmente
edificado el Hospital de san Juan de Letrdn y apenas se estaba
iniciando la construccidén de otros conventos. Posiblemente a raiz
de la consagracidén de la iglesia de la Concepcidn, esta &rea de la
ciudad resultdé ser ideal para el levantamiento de nuevos monaste-
rios, pues ademds del de san Jerénimo citado anteriormente, se
construyeron el de Capuchinas y el de la Soledad.

A la procesidn seguia otro momento solemne para la ciudad, la
fiesta de consagracidn de la iglesia de monjas, mediante el cual se
reforzaba colectiva y publicamente el reconocimiento que las
autoridades eclesiasticas y civiles hacian de la nueva comunidad y
a las familias de sus fundadores. Con la rituwalizacién de cada
ceremonia conventual y de manera festiva, se creaba‘un sistema
generador de précticas y esquemas de percepcién transmisibles de
una generacién a otra. Sin embargo, las festividades de poblamien-
to, consagracién o patronatos no reflejan de manera directa el
lento proceso que significaba fundar un monasterio pues no siempre
se conté con el beneplacito inmediato de las autoridades reales y
eclesiisticas. En algunos cascs, sobre todo los conventos de la
altima oleada fundacional tuvieron que pasar por largos y penosos
tramites antes de ser aprobados y formalmente establecidos.

En el siguiente apartado presentaré el caso de 1a fundacién de

”.-AAP, Libro de Actas de Cabildo Nam. 15, del 5 de noviembre
de 1619, f. 263.
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santa Rosa como un ejemplo del proceso de fundacién de un monaste-
rio del siglo XVIII. Trataremos de explicar de manera mas amplia el
esquema festivo urbano motivado por tal evento y su lenta inclusién

en la vida de la ciudad de Puebla.

La fundacidén de un monasterio como una forma de

articulacidon urbana. El1l caso de santa Rosa.

De entrada, los espafioles en América encararon el problema de
establecer una relacién permanente y satisfactoria con su pais de
origen, al cual estaban atados por una serie de lazos instituciona-
les, econdmicos y psicolégicos.26 Procurando crear un vinculo de
identificacidén con su pais méterno, recrearon en la nueva tierra
patrones culturales definidos que prolongaran en lod criollos,
mestizos y poblacidén indigena.

El arraigo.a la tierra local fue un componente esencial en la
formacién de la imagen colectiva. La transformacién del paisaje,
con la construccién y el disefio de los elementos que conformaron a
las ciudades, en este caso 1os monasterios femeninos, constituydé un
punto importante en la definicién de la identidad bajo objetivos
especificos, uno de los cuales fue el sentido del compromiso
"evangelizador y civilizatorio".

La fundacién de un convento no debe ser considerada como un

solo momento concreto y preciso. Se trata de un proceso de longitud

% _ELLIOT, 1989, pp. 3-113.
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temporal variable descompuesto en diversos pasos que, sin guardar
un orden exacto, se podian suceder de cierta manera aisladamente
hasta alcanzar su definitiva ereccién y reconocimiento formal.?

Tomaremos el caso de santa Rosa y veremos las diversas etapas
que llevaron a su fundacién a partir de ser una de las principales
patronas de la ciudad para posteriormente pasar a representar la
advocacién de un monasterio.

El convento de santa Rosa fue el producto de la maduracién de
una idea que con el tiempo tomé forma y se cristalizé en un fruto
importante no sélo para la ciudad de Puebla sino también para el
criollismo iberoamericano del siglo XVIII. En este largo y abrupto
camino la meta no estuvo claramente definida desde un principio. Ta
iniciativa que habria de desembocar en 1a fundacién del convento de
santa Rosa nacid primero con el simple objetivo de formar una
cofradia con la advocacién de santa Inés en 1671. Poeo después,
surgidé la idea de transformar la cofradia en un beaterio, 1o gue
conllevé otro cambio importante: la advocacién de la cofradia que
originalmente habia sido de santa Tnés se transmutd, hacia 1683, en
santa Rosa.!’ Si bien ambas santas estaban hermanadas por pertene-
cer al panteén dominico, a santa Rosa se le identificé - segiin el
cronista de la orden - como la "Patrona de las Tndias Occidenta-
les”, esta nueva advocacién surgida en el hltimn tercio del sigle

XVIII se adoptd rapida y decisivamente en Puebla y con ella se

7 _para el caso de Espafia puede verse MIURA ANDRADES, 1989,
pp. 443 - 460

B para la descripcién de la fundacién del convento nos hemns
basado en el manuscrito del cronista ESCALONA MATAMOROS, 1740.
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buscé un modelo de perfeccién mas elevado, correspondiente a su
estatus.

El convento se fundé formalmente hasta 1740, y las vicisitudes
de los actos previos a ella, cuyo origen se remotan hasta 1671,
muestran el compromiso de los grupos urbanos en su establecimiento
y la influencia cultural del surgimiento de un monasterio de

mujeres en la ciudad.

El. ESTARLECTMTENTO DE LA COFRADfA Y DEI. REATERTO.

En el afio de 1671 el dominico fray Bernardo de Andia, con
limosnas de varios bienhechores y licencia que obtuve de =sus
superiores y prelados fundé en su mismo convento de Puehla una
cofradia dedicada a la gloriosisima Virgen santa Inés del Monte
Policiano con la complacencia del convento dominico para mujeres
que, con la misma advocacién, habia sido ya fundado en: 1626.

En la fundacién, Andia se reservd ciertos derechos propios del
patronato.

Fntre los sustentos materiales de la cofradia estuvieron las
donaciones a favor de la fiesta anual de santa Inés. Como comple-
mento a esta celebracién, el religioso ordendé que se comprasen
mantos y sayas para pobres vergonzantes que se repartian el dia de
la festividad de la santa. Ademés ordend distribuir anualmente
doscientos pesos de oro comin a las religiosas pobres de lons

conventos de esta ciudad.”

% _pAGNEP. Clausulas de fundacién de la Cofradia de Nuestra
sefiora santa Inés del Monte Policiano, 18 de agosto de 167], ante
Nicolas Alvarez.
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Posteriormente Andia promovié, utilizando las prerrogativas
del patronato, la transformacién de la cofradia en beaterio
dedicado a ]la misma santa y para ello se dio a 1a tarea de huscar
doncellas para que, "motivadas por el amor a Dins y por el culto a
santa Inés", se estahlecieran en el nuevo instituto. Fmpezd a
funcionar el beaterio con parte del capital de la cofradia. Ademas
los dominicos cedieron algunas de sus propiedades para su sosteni-
miento. La escritura de donacién expresaba textualmente que Andia:

(...) por el servicio de Dios Nuestro =sefior hacia

fundacién de un heaterio de la tercera orden de santo

Domingo, para cuyo efecto a costa del patronato destinola

para beaterio bajo al devocién y patrocinio de la virgen

de_santa Ynes dgﬁ Monte Policiano donde est&n en clausura

quince mujeres.

La nueva fundacién fue admitida por diversas instancias de la
orden en capitulo provincial y capitulo general 3 y avalada por
las autoridades eclesiasticas locales. Sin embargo el reconnci-
miento real y pontificio del beaterio no se realizé sino tras
largos tramites.

El padre Andia tenia una especial devocién a santa Tnés, habhia
fundado una cofradia para su culto y promovido la creacién de un
beaterio para su gloria. La advocacién del bheaterio se modificé
principalmente porque, para esos afios, santa Rosa, una dominica y

criolla, se habia convertido en patrona de la ciudad (1672). Ahora

m.—AGNEP, 17 de julio de 1686, ante Antonio Gomez de Fscobar.

1 -Por la intercesién del padre procurador general de 1a
provincia dominica de los Santos ingeles, el 6 de Octubre de 1677
se dio la aprobacién por parte del general de 1a orden en Roma,
para que se empezara a construir un beaterio de terciarias
dominicas.

60



tenia Andia la idea de construir formalmente el beaterio. Para
lograrlo, se asocié con el capitin don Idel fonso Raboso, personaje
que, de acuerdo con la opinién de los dominicos, era nobilisimn, de
conocidas prendas, realzada virtud, poderoso y muy caritativo. TLa
religiosidad familiar de los Raboso era notable ya que tenia tres
hijas en el convento de santa Catalina de Sena.}’

Por su posicién social acomodada y su gran apego a los
predicadores, Tldelfonso Raboso se integré a 1a tarea de patrocinar
el nuevo beaterio. T.La familia Raboso tomé la nueva fundacién con
entusiasmo e iniciativa. De acuerdo a 1a crénica, fueron sus hijas,
las religiosas dominicas, las que le pidieron a Raboso, "econ
encarecidas ansias y desmedidos anhelos"” que fundara, en lugar del
beaterio con dedicacién a santa Inés, un convento de religiosas
dominicas dedicado a santa Rosa, Patrona de las Indias, para gue,
una vez construido, "pasasen a poblarlo y adquirieran el gloriosfi-
simn renombre de fundadoras en é1". La familia comprendid que si se
convertia en benefactora de una fundacién con mayores alcances, sus
miembros podian llegar a ser patronos de ella, hecho de honor y
prestigio en una sociedad profundamente religiosa.

La devocién a santa Rosa tuvo gran importancia para el

criollismo novohispano. santa Rosa nacidé en Lima en 1586,33 ers

3 _sus hijas eran las m.r. madres Catharina de san Tldel fonson,
Maria Anna de los Reyes y Juana de santa Rosa. "Libro de Profesio-
nes de santa Catalina”.

.- su nomhre seglar fue Isabel Flores de Oliva. Sus padres
fueron de noble ascendencia pero de escasa fortuna. Por su helleza
y porque al nacer lo hizo, como las rosas, sin dolor, la 1lamaron
Rosa y por el amor que tuvo a la Virgen, quiso ser nomhrada de
santa Maria. A los once afios recibié el bautismo de Torihio de
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conocedord y partidaria de la evangelizacién americana, influencia-
da quizas por su contacto previo con el trabajo de los catequistas,
1o cual le 1levé a decir que nada era mas agradable a Dios que 1a
actividad de los misioneros. Tuve una vida marcadamente religinsa

y ejemplar. Murié en 1617 y Clemente XIT la canonizé en 1A772.

[INA TGTL.LESTA TNCONCTLUOSA Y EI. PLETTO POR UN PATRONATO

Ina vez que quedd establecido el patronato del futuro conventn
con la advocacién de santa Rosa, se designé un padre viecario,
capellan y presbitero responsable y con plena autoridad sobre el
beaterio que ademas oficiara las misas para la comunidad. Andia
desempefié tal funcidén hasta 1692 en que fue electo como ministro
provincial. Con la muerte de su benefactor, al poco tiempo se
descuidd el estado de los bienes y rentas del beaterio y, por falta
de una bnena adminiatracién, sus ingresos disminuyeron hotoriamen-
te.

El lunes de Pascua de 1697, el obispo Manuel Fernéndez de
santa Cruz visité el beaterio y se enteré de la crisis econdmica
por la que pasaba; las beatas debian doscientos pesos, ademis de
"comer de fiado, por lo que pedian al Padre Eterno el pan .de cada

dia" ya que, de acuerdo a la crdnica, sé6lo contaban con tortillas

Mogrovejo y atGn siendo nifia hizo voto de virginidad. Atrafda por 1a
personalidad de santa Catalina, ingresé como terciaria a los
veinticuatro afios con las dominicas. Uno de sus preocupaciones
centrales fue el problema de la conversién de los indins, y por
ellos ofrecié a Dios su vida. Fue ferviente seguidora de =san
Francisco de Solano (1549-1610), uno de los grandes misioneros
intinerantes, forjador de comunidades cristianas y evangelizador
de los indios peruanos. GALMES, 1992, pp. 390-391,.
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para alimentarse. A los problemas materiales existentes se les vino
a agregar otro: la postura de la albacea principal de Miguel Rabonso
de la Plaza, Thomasa Garate su viuda, respecto al financiamiento
del beaterio. La sefiora, quien también atravesaba por dificultades
econémicas, propuso un remedio que dejaria satisfechas, segln ella,
las necesidades financieras de las beatas y a salvo gran parte de
la herencia del benefactor: vender el beaterio inconcluso y
abandonar 1a empresa del patronato.

Ante la presién del intento de venta del edificio, 1as heatas
se apresuraron a solicitar la licencia de transformarlo en convento
formal. El pleito por el patronato del convento se habia iniciadn
y ante estos problemas, para delimitar jurisdicciones legales, el
obispo santa Cruz decidié intervenir personalmente. Por un ladon,
los dominicos no tenian documentos comprobatorios del patronato del
beaterio, ni escrituras formales en las gque se efbresara 1a
ohligacién juridica por parte de los patrones. Por el otro, para la
transformacién a convento formal era in requisitn que 1a iglesia vy
las oficinas conventuales estuvieron terminadas, tramite que non se
cubria a la fecha del 1litigio por falta de financiamiento ¥
ligquidez de las interesadas. Al respecto declaré dofia Juana .Rabnsn,
hija legitima de Miguel Raboso y heredera real del patronato,
"hallarse sin dinero ya que se habia consumido todo el caudal de su
padre, en la fabrica del convento y en una de las paredes de la
iglesia”.34

Alguien debia asumir el patronato legalmente y terminar el

M _ESCALONA MATAMOROS. c. 1740, f. 57v.
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convento. Como alternativa, se les ocurrié a las beatas pedir un
préstamo al sefior obispo oblig&ndose a pagarle réditns con sus
costuras y afianzando, con sus personas, el capital prestado.

Tomando en sus manos el caso, el ilustrisimo obispo se
comprometié a terminar la fabrica del nuevo convento para fines de
agosto, el dia de la festividad de santa Rosa, para el cual
faltaban tan solo cuatro meses. De hecho, el beaterin gquedé bajn
tutela de quien lo terminé: el obispo, favoreciéndole 1a sentencia
pronunciada el 31 de enero de 1702. Las Raboso, dada " su mucha
pobreza",” perdieron el patropato.

Cercana la fecha del término de la obra, empezaron las beatas
a disponer la mudanza a su nuevo edificio, y para dar algfin
reconocimiento a la purisima virgen sefiora de san Juan, a quien,
segiin ellan, debian tal empresa, organizaron una ceremonia. Parte
del compromiso adquirido era engrandecer la obra de tdn venerada
virgen y reconocer pGblicamente la gracia obtenida por su interce-
8ién. Para ello planearon las beatas una procesién que coincidiria
con su traslado a su nuevo beaterio. La virgen se deposité cinco
dias con las recoletas agustinas hasta que llegé el momento de
tomar posesién del nuevo convento. Con la imagen en el conuento de
santa Ménica y la posterior procesién por las principales calles de
la ciudad, se expresaba piblicamente la idea de perpetuar y

profundizar su devocién.“

% _ESCALONA MATAMOROS. c. 1740, f£. 57v.

% _p1 procedimiento fue acertado, pero la existencia en esata
regién de una importante red de santuarios volvia relativamente
inoperate una devocién proveniente de otro lugar. Un caso similar
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El traslado de las religiosas se efectué en la madrugada del
el 29 de agosto de 1697, "“con el respeto y veneracién debida
acomodaron en los forlones a las 18 religinsas que salian del viejo
beaterio hacia su nueva casa, las calles estahan apretadas de gente
(...) las beatas llegarén a las puertas del Beaterio, se apearon de
los forlones y tomando posesién de la hermosa y bien dispuesta

porteria".n

EL LARGO CAMINO LEGAL DE UNA FUNDACTON CONVENTUAL.

El beaterio estaba funcionando desde 1683, pero fue en 17364
cuando se le dio la aprobacién de pasar a constituirse como
convento formal. El sentido de esta fundacién obedecié a varios
intereses, entre ellos, la intencién de exaltar valores propios de
l1a orden de los predicadores, pues la santa habia sobresalido entre
las filas de terciarias dominicas. AdemAs era la primera =santa
americana criolla, hecho que debia hacerse patente para toda 1la
Tglesia de RAmérica y de Fspafia.

Fn 1690 se informé al rey sobhre el estado del heaterio y =se
planted nuevamente la posibilidad de transformarlo en convento
formal bajo los dominicos. En 1695, el Consejo de Tndias conside-
raba que tenia los suficientes elementos para emitir un dictamen
sohre

..las consecuencias y utilidades que se seguirian si se
servia conceder su licencia para al fundacién de un

puede verse en Calvo 1994, pp. 124-126.

3 _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, f. 52v.
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convento o beaterio en 1a ciudad de Puebla con nombre de

santa Rosa con los bienes que dono y sefialo Mateo Ledezma

y Don Miguel Rabosso de la Plaza y Guevara, que fuera

Alguacil Mayor de ella y de la destinacién de caudales

gue hay del beaterio hecha por fray Bernardo de Andia del

orden de santo Domingo. 3

El resultado del dictamen del Consejo de Indias fue enteramen-
te desfavorable, pues el fiscal argumenté "el no ser conveniente
esta fundacién por haber en la ciudad siete conventos de religionsas
y no convenir afiadir este namero"." El suefio de un beaterio y las
esperanzas de un convento se desvanecian.

Seis afios después, por el afio de 1701, los dominicos retomaron
el problema de 1a institucionalidad del beaterio, hasta ese momentn
en sus manos, argumentando las conveniencias y utilidades de esta
fundacién, esgrimiendo, ademas, que los cnarenta mil pesos gque se
habian invertido en la fAbrica material del convento e iglesia,
desde hacia once afios, se perderian al no espiritualizarse este
capital. Partiendo de los antecedentes Jlegales, el procurador
general de Jos dominicos volvid a solicitar el reconocimientn real
del beaterio, esta vez con éxito. En ese mismo afio, el 19 de abril
de 1701, el rey resolvié dar licencia y permiso para que en

..la ciudad de Puebla se funde un beaterio con este mismo

nombre vy no con otro titulo, ni uso, sin clausura ni

forma regular sino segn la naturaleza de todos los

beaterios y sujeto y subordinado enteramente a vos y a

los obispos que os sucedieren en esa Iglesia de Pue-

bla(...) he resuelto encargaos del recobro de los bienes
que fueron donados y legados a este fin y que procuréis

“.-MSS, AGN, Ramo Historia, Vol. 97, fol.3. cit. por VARGAS
LUGO, 1974, p.163.

”.-MSS, AGN, Ramo Historia, Vol. 97, fol.3. cit. por VARGAS
LUGO, 1974, p.l1l63.
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por todos los medios para que se apliquen no solo a las
quince doncellas espafiolas sino a todas las que pudieren
ﬁecogerse Y que fueran capaces de mantener y sustentar.
Seglin esta nueva disposicién varias cosas se aclaraban y el
beaterio de santa Rosa quedaba institucionalmente reconocidn. Sin
embargo se continuaria insistiendo en su conversién a conventn
formal. Nuevamente se elevaron shGplicas al rey para que se
concediera licencia para tal transformacién, bajo el instituteo y
regla de los dominicos y con la advocacién de santa Rosa, patrona
de estos reinos, "por no tener en ellos convento alguno de
religiosas ni iglesia consagrada a su devocién™!!, Los dominicos
estaban casi seguros de lograr este intento de convertir el
beaterio en convento formal bajo su jurisdiccién. 2 para estas
fechas habia ya nueve conventos de monjas en la ciudad de Puebla,
pero esta advocacidén contenia una nuevﬁ significacién ﬁPcial argu-

mento que al parecer llamaria la atencién de Carlos rr. B

Y _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, f£.61.

1, _Ms8,AGN, Ramo Ristoria Vol, 97, fol.31. cit. por VARGAS
LUGO, 1974, p.l1l63. ’

".-sﬁplica al Rey para que: se sirva de conceder su licencia
para que dicho beaterio sea convento de religiosas sujetas a mi
sagrada religién en lo espiritual y econémico de su gobiernn, por
contar de dichas diligencias las rentas con que hoy se halla dicho
beaterio y tener todas las oficinas necesarias y como re requieren
para al clausura del convento. Peticién hecha por fray Sebastiin
Lépez de Bocanegra, predicador General y Procurador General de la
Provincia de san Miguel y los Santos Angeles del orden de santa
Domingo. MSS,AGN, Ramo Historia Vol, 97, fol.28, cit. por VARGAS
LUGO, 1974.

¥ -El reconocimiento del beaterio al perecer se hizo bajo la
gestién de Carlos I y fue refrendado por Felipe V quien fue
reconocido como rey el 18 de febrero de 1701. Al respecto véasm
KAMEN, 1974, p.19.
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Para emitir su respuesta definitiva, el monarca pidié que se
le informara sobre el estado de los demés conventos, la opinién de
los mismos sobre tal fundacién, el verdadero valor de las rentas
que tenia este beaterio, y un informe sobre el estado de la fébrica
material del convento. Una vez tenida la informacién se tomaria 1a
resolucién que ma&s conviniera a los reales intereses.!

Menuda sorpresa se llevaron los padres.dominicns cuando se
enteraron que don Diego de Perea, prebendado de la santa Iglesia
Catedral y abogado de 1a Real Audiencia de México, el encargado de
hacer el informe al rey, habia recibido una real cédula en donde se
indicaba que el beaterio pasaba definitivamente a la jurisdicaién
del obispado y, por consiguiente, los dominicos debfan abandonar 1a

direccién espiritual que hasta entonces habian tenido sohre el

mismo.

LA FUNDACION DE SANTA ROSA
A pesar de que todo parecia sefialar que el nuevo convento no
se fundarfa, se hizo un Gltimo intento. Sorpresivamente se
vencieron las resistencias y el 2 de marzo de 1736 llegd a esta
ciudad una carta de Madrid escrita por el padre Juan Ignacio de
Uribe, religioso profeso de la SBagrada Compafiia de Jesis, diciendo
que su majestad y su Real Consejo de Indias habian resuelto 1a

transformacién del beaterio en convento formal, dando su real

# _ Real cédula que despacho el Virrey y su audiencia de
México, fechada en Madrid a 27 de marzo de 1707, citado por
ESCALONA MATAMOROS, c.1740, f.6lv. Estos tr&mites eran en general
comunes para cualquier fundacién conventual.
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permiso y licencia para la profesién tan deseada por las heatas.

Las autoridades eclesifisticas acudieron pronto a dar sus
parabienes a las préximas monjas profesas. Al dia siguiente se
cantd misa de gracias y Te Deum Landamus con el DNDivino Sefior
descubierto, difundiéndose la noticia por toda la ciudad. En 1736
llegé la cédula de su majestad, misma que decia:

Por cuanto por parte del Beaterio de santa Rosa de santa
Maria de la Ciudad de la Puebla de los fingeles en el
reino de la nueva Espafia se ha representado estar fundado
desde el afio de 1683 desde cuio tiempo han deseado su
beatas se erija en convento formal para estrechar més su
vida (...) ¥y que habiéndolo pedido asi fui servido de
mandar informasen de la conveniencia de la mencionada
ereccién en convento,(...) Dado que en el reino de la
Nueva Espafia no habia alguno del Instituto de santa Rosa
siendo esta santa Indiana y patrona de aquellas provin-
cias, (...) he resvelto este 31 de agosto del afio préximo
pasado ( 1735) conceder la mencionado beaterio de santa
Rosa de santa Maria de la ciudad de Puebla de los
ﬁngeles‘ la licencia que solicitan para pasar a convento
forma].5

Una vez recibida la autorizacién real, faltaba sblamente 1a
bula papal. Esta tardd en llegar a la ciudad mis de tres afins "a
causa de hallarse el mar apestado de corsarios y enemigos por
haberse declarado por este tiempo las sangrientas guerras de Espafia
con Inglaterra (..) no parece sino que el demonio astuto enemigo de
insaciables mafias, modos y trazas de impedir la maior Gloria de
Dios revolvié atajando por todas vias los puertos, serrando las
puertas para que estas esposas de Cristo viviesen crusificadas [més

tiempo]“.“

¥ _AGI, Ramo México NGm. 850, 1676-1739. Real Cédula fechada
en san Lorenzo El Escorial a 12 de noviembre de 1735.

% _ ESCRLONA MATAMOROS, c.1740. f. 92.
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Finalmente 1legé 1a bula firmada por Clemente XTI. Reproduci-
mos los fragmentos més sobresalientes del documento:
He sabido - dijo el Papa- por parte de las amadas hijas
en Cristo nifias llamadas de la Virgen que habitan en un
conservatorio debajo de la invocacién de santa Rosa de
Lima fundado en la ciudad de la Puebla en las partes de
la América de quarenta afios a esta parte, (...) y las
mujeres que en el habitan no parecen diferenciarse de las
verdaderas y solemnes monjas profesas monjas, deseando
mucho que este conservatorio sea reconocido por nosotros

como monasterio econ clausura forma con todas sus
solemnidades que se acostumbran (...)

Aun cuando dependiera del obispo, al igual que en los otros
monasterios, se respetaba la advocacién y la regla dominica como
modelo de comportamiento para las nuevas monjas. Este era el
verdadero y Gnico triunfo de los dominicos.

Llegé 1a bula de Roma a Puebla el tres de julio de 1740, cerca
de las ocho de la noche; el mayordomo causé terrible alboroto no
s6lo en el convento sino en todo el vecindario, al notificar a las
religiosas que "habia Dios puesto fin a su purgatorio”. Tras una
larga lucha, la ciudad afianzaba su criollismo religioso al obtener
un convento mAs para las f'amilias locales y un nuevo simbonlo
devocional completamente americano.

La institucionalizacién de las fiestas de los conventos de
mujeres, ya fueran de poblamiento del edificio monacal o de
consagracién como en el caso de la Pura y Limpia Concepcién, La

Soledad o santa Rosa, pueden verse como elementos integradores de

1 _ESCALONA MATAMOROS, c.1740. f. 92.
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la cultura urbana 8

en la medida en que participaban a todos los
sectores sociales., Fn la fiesta de aprobacién fundacional de santa
Rosa, al igual que en las otras fiestas eclesiisticas, el paisaje
urbano se alteraba convirtiéndose en la escenografia de tales
acontecimientos.

Especial esmero se puso en el adorno de la ciudad cuando en
septiembre de 1740, por medio de "vando de Real justicia", se
ordend participar a todos los habitantes de la Angelépolis durante
los tres primeros dias de la dedicacién de la iglesia de santa Rosa
como patrona de este reino e las Indias. Durante esos dias :

en toda al ciudad se colgasen las calles y pusiesen

luminarias todos los vecinos (..) brotando 1lamas de

fuego por las puertas y balcones y ventanas. Quedo
sumamente vistosa la torre de la santa iglesia de

Catedral con mas de trescientas lamparas de aceite con

que la adornaron, convirtiéndose las tenebfosas noches

con tantas luces en claros y alegres dias. g

Las festividades y las procesiones funcionaban como parte del
esquema de reproduccién de modelos simbélicos poseidos socialmente

50

por los grupos dominantes que se incorporaban al resto de la

sociedad a través de su reiteracién ciclica. Veamos un ecaso

## _vse entendiende por tal a un proceso de continua produc-
cién, actualizacién y transformacién de modelos simbélicos (en su
doble acepcidén de representacién y orientacién del comportamiento)
en la practica individual y colectiva a partir de un "capital
simbélico" socialmente poseido e individualmente incorporado en
continua transformacién a partir de la préctica colectiva". Al
respecto véase BOURDIEU, 1972.

9 _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, £.107.

W.-La identidad, igual que la fiesta se caracteriza por el
sociocentrismo. Es decir, se miran las cosas desde el punto de
vista del endogrupo, sobrevalorando lo que se percibhe como propio

y diferenciando lo que le es ajeno. GOMEZ PELLON, 1989, p. 147.
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concreto en 1a dedicacién de 1la iglesia de santa Rosa en septiembre

de 1740:

Dieron principio a procesién tan singular todas las
cofradias de los curatos de esta ciudad y circunvecinas
traiendo sus estandartes con hachas encendidas (...)
seguianse a éstas en gran numero los ciudadanos o gremios
de todos los oficios, después toda al nobleza de republi-
canos, cada una de las sagradas religiones vino con su
cruiz. y ciriales con riquisimos ornamentos, por cosa
singular dividida (la Orden) de san Francisco de la de
los Dieguinos cargando cada una a las matriarcas, la de
Bethlem a santa Ynes, la del gloriosisimo san Roque a
santa Catarina de Sena, la de san Juan de Dios a santa
Catarina de Bolonia, la que corrié por santa Coleta
equivocandose por ser un mismo vestuario y la misma
imagen que sirve a una y otra(...) a las sagradas
comunidades les siguié el 1lucidisimo clero que se
componia de mas de quinientos sobre pellises (..) quiénes
traian en el medio a santa Rosa como padrinos, detrés del
Divino venia la Nobilisima ciudad su Alcalde mayor debajo
de mazas repicandose a buelta de esquilas todas las
iglesiﬁs de la ciudad todo el tiempo que duré la proce-
sién.

Las celebraciones conventuales eran importantes porque
expresaban simbélicamente 1a consolidacién de la identidad del

grupo politica y socialmente dominante en la ciudad de Punehla

configurando una forma de identidad cultural.52

Las fiestas de consagracién de las iglesias de 1os monasterios

se llevaban a cabo cuando éstas estaban concluidas, al menos en sus

estructuras mias elementales. A esta acto seguia un proceso de

continua construcecién y modificaciones de las iglesia y de los

Sl _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, £. 108.

2 _Esta incluye las ideas, los valores, las necesidades, los
intereses expresados o imbrincados en las acciones festivae ~-=
los que se identifica la comunidad o alguno de los sectores que .a
componen. Esos valores y concepciones se codifican en miltiples
registros que circulan e interactuan simbélicamente en busca de
reconocimiento social y prestigio colectivo.

72



conventos en su interior. Veamos las formas que adquirian estas
construcciones y cudl era su aspecto como parte integrante del

paisaje citadino.

T.as formas y Jas estructuras argnitectédnicas

En este apartado, describiremos brevemente algunas de las
formas arquitectdnicas propias de los templos de monjas con el
objeto de sefialar la importancia de los cambios que estas experi-
mentaron durante 1a segunda oleada fundacional (1680-1748). FEstas
alteraciones de alguna manera condicionaron el contacto de los
monasterios con el exterior y el adecuamiento de nuevas manifes-
taciones de religiosidad conventual gque coincidieren con 1la
intencién de las reformas promovidas por Fabién y Fuero entre 1765
y 1773.

El templo N estaba asociado a la funcién de manifestar 1a
religiosidad conventual a la comunidad urbana. Esta construccién
significé en cada uno de los monasterios el punto de intersececidn
entre lo terrenal y lo celestial. La disposicién, estructura y

construccidén de estos edificios tenian en si mismos un contenido

% _Para su edificacién como una medida general se observaba
"que este lugar fuera natural o artificialmente mas elevado que el
resto del terraplén, como precaucién importante se contemplaha que
su disposicién sea en un lugar tal que diste mucho de todo lodo,
cieno, porqueria y de toda clase de inmundicia..."BORROMEO, 1985,
p.4
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simbélico, 5 que de alguna manera representaba la idea de cons-

truir y representar la obra material de Cristo a través de sus
iglesias.

Las formas de piedad colectiva expresadas mediante 1la misa
diaria conventual, tuvieron en la Puebla de los Angeles espacios
definidos que empezaron como humildes construcciones y que
posteriormente adquirieron su carécter definitivo.

El programa tipo de las fundaciones monasticas parece haherse
iniciado con la adecuacién de templos provisionales. Por ejemplo,
en el beaterio de santa Rosa, hacia 1686 donde ...

...la casa era tan corta y aun no habia piesa desente
para celebrar el admirable sacrificio [de la misa], fue
necesario que se le agregasen [al beaterio] dos cuartos
de la casa inmediata el uno para el coro y el otro para
la capilla o oratorio tan pequefio que en el se dispuso un
altar con un retablo pequefio cuyo lienzo principal era el
de la Gloriossisima Virgen santa Ynes con las religiosas
debajo de su manto (...) pisose en el un cajén de orna-
mentos, un misal, un confesionario y comulgatorio* (...)
el otro cuarto se destino para el coro y se le hecho su
reja de fierro afuera y otra de madera para adentro con
su velo y dos bancos por asiento de las religiosas de una
tercia de ancho y quedo con ello tan embarazado que les

M o_vpa iglesia material en gque el pueblo se reine para alabar
a Dios,(...). Es la casa del Sefior, firmemente edificada, cuyo
fundamento es la piedra angular Cristo, fundamento sobre el cuél
estid puesto el de los Apdstoles y de los Profetas. Las ,paredes
sobreedificadas son los judios y los gentiles que vienen a Cristo
desde las cuatro partes del mundo. Los fieles predestinados para la
vida son las piedras en la estructura del muro, que serid edificado
siempre hasta el fin del mundo. En verdad se pone piedra sobre
piedra, cuando los maestros de la iglesia toman a l1os menores a su
propio cargo, para ensefiarlo, corregirlos y consolidarlos. Empero,
el cemento sin el cual no puede ser la estabilidad del muro, se
hace de cal, de arena y agua. La cal es la caridad ferviente, que
une a si la arena, esto es, la obra terrena, por que la verdadera
caridad tiene la maxima solicitud mezclada con 1los viudos,
ancianos, nifios y débiles. Empero es asi como la cal y la tierra se
pegan con mezcla de agua (puesto que el agua es el espiritu)..."RO-
RROMEO, 1985, p.LV
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era preciso a las religiosas entreverar las cabezas al
Gloria Patri del Oficio, las de un choro con las del otrn
para no toparse entre si...”

Varias congregaciones femeninas comenzaron su vida de
comunidad en casas adaptadas para tal fin mientras conseguian la
aprobacién formal de eregirse en monasterios. En tanto, se debia
levantar una edificacién conventual con caricter permanente y de
manera paralela construir una iglesia adecuada, para que al momento
de la aprobacién real y canénica estuviese todo el conjunto
terminado.

De dos maneras se conseguia el sitio para iniciar 1la
construccién de los conventos. La primera era por compra de casas
ya edificadas que poco a poco se acondicionaban para las oficinas
del convento. Como ejemplos de ello tenemos los casos de 1la
Purisima Concepcién o de Capuchinas, donde la fundadorg, dofia Ana
Francisca de Zafiiga y Cérdova compré la finca ya construida al
canénigo Alonso Fernandez de Santiago. Asi, desde un principio,
este monasterio comenzé a funcionar en un espacio integrado a la
traza urbana. Estos espacios fueron lentamente modificados de
acuerdo a 1os requerimientos conventuales. Una variante se presentd
en el caso de las carmelitas descalzas de santa Teresa, cakhiaron
del sitio que incialmente se les asigné junto a la parroquia de san
Marcos al Poniente de la ciudad, zona despoblada hacia principios

de]l siglo XVII, hacia el Norte cerca de san José, san Cristébal y

santa Clara.

% - ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, f£. 19.
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La otra forma consistia en que el fundador o los patronos del
convento compraran el terreno y con un disefio exprofeso iniciaran

la construccién como en santa Rosa, donde don Miguel Raboso de la

Plaza,

atento a Ja particular devocién y affecto gque hahia

tenido a la Virgen de santa Rosa habia comenzado a su

costa 1la iglesia y fdbrica del convento de las religiosas

beatgs, para lo cual hab}a qpmprado el sitio en ﬁemate

publico al Juzgado Eclesifstico de testamentos...

Las edificaciones conventuales se hacian por etapas y estas
a menudo se veian interrumpidas tardando afios en terminarse. FEn
consecuencia, las estructuras primitivas del templo eran las
Gltimas en recibir atencién. Por ello, las fachadas mostraban
formas mucho menos ambiciosas que las de resto del edificio pues,
al parecer, pocas veces fueron reemplazadas o ade{ezadas con
composiciones més elaboradas. Un ejemplo de ello estd en santa
Catalina, cuyo pértico, disefiado hacia fines del siglo XVI, mantuvo
una sencillez gue contrastaba con su campanario azulejado en el
siglo XVIII.

El proceso de construccién de los monasterios no finaliszaba
con el poblamiento del mismo. A esta primera etapa prosaquia la de
terminar y decorar de manera definitiva la iglesia y el convento,
lo que dependié de diferentes causas, como la disposicién de

donaciones o los recursos humanos y materiales. Por estas razones

fueron tan marcadas las diferencias entre los afios de fundacién de

% . ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, f£.25.
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los conventos y la fecha de dedicacién de sus iglesias. Fl

siguiente cuadro nos ilustra al respecto.

CUADRO 2

FUNDACIONES Y DEDICACIONES CONVENTUALES

NOMBRE DEL ARO FUNDACION ARO DEDICACION
DE LA

CONVENTO IGLESIA
santa Catalina 1568 1652

La Concepcién 1593 1617

san Jerénimo 1597 1635
santa Teresa 1604 c.1626
santa Clara 1607 1699
santisima Trinidad 1619 c.1673
santa Inés 1626 1752
santa Ménica 1682 1751
Capuchinas 1703 1711
santa Rosa 1683 1740

La Soledad 1748 17497

Fuente: AGNP, AAP, Crénicas Conventuales y Toussaint, ‘1954,

i, - La iglesia de T,a Soledad fue concluida en 1731, la licencia
real de fundacién del convento no llegd sino hasta 1747. La
consagracidén se efectué dos afios mads tarde. TOUSSAINT, 1954, p.
144.

El afio de fundacidn corresponde a la fecha en que se autorizé
en la mayoria de los casos, el poblamiento oficial del edificio
conventual. El afio de dedicacién indica la fecha en que la iglesia
del monasterio fue consagrada bajo la proteccién de una devocién
particular. Este desfase constructivo puede ser un indicador de la
variedad de estilos y elementos decorativos en los conjuntos
conventuales.

La edificacion de los templos no fue en todos los casos un

77



empresa facil y continua; de hecho, estuvo condicionada a las
fluctuaciones econémicas de los monasterios y de la misma economia
urbana. Esto se reflejé en santa Rosa donde, por causa de la peste
de 1737, las casas de cuyas rentas se sostenia el monasterin y se
construia su iglesia "se gquedaban vacias y sin cerraduras y
sumamente maltratadas y apestadas por no haber oficiales en sus
oficios para su mantenimiento y las religiosas tan necesitadas que
una semana les pasé el mayordomo veinte reales y muchas mAs las
pasaron sin residuo alguno, pues todos estaban para pedir limosna
y ninguno la daba."”

Otras veces las edificaciones conventuales se suspendieron
por causas legales, generalmente por los pleitos de los patronatos.
En algunos casos tardaron mds de cuarenta afios en aprobarse real y
canénicamente las fundaciones y con ello quedaba suspendida total
o parcialmente 1a construccién, como en el caso de las dominicas de
santa Rosa que cuando murid el patrén se quedé "la iglesia con un
s6lo lienzo levantado por que servia de muralla y arrimo al
convento, estando la edificaci6én hasta la meza sobre la que hahia
de formarse la cornisa pasando treinta y tres afios sin ponerle mas
manos a su prosecusién".sa

Una vez aprobada legalmente la fundacién monéstica, estahle-
cido el patronato y levantado el edificio de la iglesia, eran

continuas las modificaciones y readecuaciones de las oficinas

conventuales. las descripciones nos muestran brevemente algunons

51 _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, ff. 95v-96.
8 _ESCALONAR MATAMOROS, c. 1740, f.104.
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ejemplos de estas etapas constructivas. Las iglesias de monjas
levantadas durante 1la primera oleada fundacional comenzaron
teniendo techos de artesonado y cambiaron, en el transcurso del
tiempo, a bdvedas.

Las techumbres originales podian ser o bien planas de vigas o
de armadura central.® Por el exterior estuvieron forrados con
tejas o con plomo, en los casos de mayores posibilidades materia-

les. Una crénica nos sugiere esta idea:

...quien contare todos los afios que hay desde 1593 hasta
el de 1617, que son 22 y viere que en este se dedicé la
iglesia del convento que se estreno en aquel,le pareciere
que la obra andubo con passos tan pesados como de plomo;
y no discurriria mal, si supiera que con planchas muy
gruesas, de este metal, esta por arriba en lo exterior
resguardada toda la superficie de la iglesia y coro alto;
y no con tejas ge barro como es 1o comin en las fabricas
de artesones..’

L.a belleza y resistencia de estos artesonados también fueron
objeto de descripciones interesantes, muy (tiles cuando careceamos
en 1la actualidad de ejemplos concretos de ello:

...para dar perfeccién a la iglesia que es muy capaz,
firme, pulida y con los coros tiene ochenta varas de
longitud; y el techo es de lo mas primoroso que inventéd
el arte, gque enlasando para dar su conssitencia las
maderas, quiso emular con ellas las bdvedas mas fuertes
y lucidas, pues son las vigas tan anchas e incorruptibles
que apuestan duracién con la pefias de que se forman los
mas firmes convexos cerramientos y no solo es admirable
la constancia, sino primorosa su la%rr que recamada de
oro y azul quiere imitar al cielo...

% -cabe hacer notar en cualquiera de estas soluciones de las
techumbres la influencia mudéjar. TOUSSAINT, 1954, p.31.

0 _VALLARTA, 1723, £f.22-33.
1 _VALLARTA, 1723, £f.22-33.
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Hacia finales del siglo XVII y principios del XVITI, estas
techumbres fueron sustituidas por bévedas y cGpulas. Para ello, por
el exterior se reforzaron las estructuras de las naves con contra-
fuertes para prevenirlas de los terremotos. Como ejemplos del
cambio de artesonados y sobre cubiertas de tejas a bévedas tenemos
los casos de santa Catalina en 1705, la Concepcién en 1732, san

Jerénimo en 1710 y santa Clara en 1714.%

LA ESTRUCTURA DE' TFMPLO
De acuerdo a las disposiciones de Borromeo, el tipo de

construccién conventual femenina fue de una sola nave 63

paralela
a la calle, tal como se aprecia en los casos de Ta Purisima
Concepcidén, santa Catalina, san Jerénimo y santa Clara. En =santa
Teresa esta misma disposicién se presenta precedida por un pequefin
atrio.®

Las iglesias conventuales eran !10s espacios sacralizados mAs
importantes para la comunidad pues en ellos la comunidad se
congregaba a cantar sus alabanzas a Dios. La composicién de los
templos de los conventos de monjas comprendia los siguientes

elementos exteriores: la nave con sus techumbres, las bﬁveéas, las

cipulas y las torres, el &bside, los contrafuertes, la fachada y

6 _mOUSSAINT, 1954, pp. 132-157.

3 -La tinica excepcién es la iglesia de la Soledad que presenta
una planta de crucero. Originalmente fue capilla de una cofradfia
(1698) y posteriormente, al momento de la fundacién, pasé a ser el
camarin de un templo de mayor envergadura.

4 _BORROMEO, 1985, p. 85.
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Sus accesos.

Las dimensiones recomenda-
das para estas iglesias eran de

50 metros de largo por 10 de

ancho. Sin embargo, estas pro-

porciones variaron y en genera!

fueron mayores. Varias pudieron
ser las razones de la alteracién
de las edificaciones; los recur-
sos con los que se contaban par=z
la construccién, la falta del
seguimiento tratadista o 1a

impericia de los constructores.

Esto definidé el academicismo de = ...--
PLANO DEIL TEMPLO DE LA SOLEDAD

algunos templos o lo popular de

otros, afiadiendo a ello las influencias arquitecténicas y cultura-
les a que se sujetaron las construcciones conventuales de la fltima
etapa fundacional. Un ejemplc claro de ello lo tenemos en la

edificacién del templo de santz Rosa hacia 1740, en donde...

los sobrestantes voluntar:os de esta obra de pie eramos
tres eclesiasticos que muchas veces de Propis Manibus
soliamos ayudar a los operarios, el principal [construc-
tor] fue un caballero llamado Juan de la Torre que
olvidindose de su hacienda se dio con tal eficacia y
buena voluntad a este empleo (...) ¥y no queriéndose
sujetar a las medidas que gquedaron antiguas, procuro
iluminaria (la iglesia) con un ventanaje rasgado y
garbozo que le hecho y por eso es tan famosa y alegre
(...), obra propiamente de milagro por que el maestro que
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la hizo era un medio cuchara a quien era necesarin

advertirle y ensefiarle como habia de sacar pie de un

arco, como se habia de poner una repisa y formar una
pechina y salir tan perfecta y asertada, claro se ve que
anduvo por aqui la mano Poderosa y Divina.

Los constructores de las iglesias de monasterios femeninos
reprodujeron el esquema arquitecténico de techumbres con béveda; de
cafién corrido en la bisqueda de unidad y continuidad espacial. As§
obtuvieron un volumen con carfcter de tinel de gran longitud en los
interiores. Esta tendencia se continué hasta el siglo XVITT y
consecuentemente casi todas las iglesias de monjas son de este
tipo. Los techos exteriores de estas iglesias presentan la
combinacién de espacios abovedados y cipulas, algunas de ellas
primorosamente decoradas como en santa Catalina.

El efecto visual de los exteriores de los templos de monjas
presentaba un asombroso, si bien no del todo convincepte aspecto
militar, gracias al empleo de los contrafuertes.' Parece ser que
éstos se colocaron en puntos donde las fallas estructurales se
consideraban inminentes. Un caso concreto de este problema se tuve
en la construccién de la iglesia de las dominicas de santa Rosa

donde

hubo suspensién de la obra por que segiin nosotros la
ibamos ordenando se le cargaran las bévedas se esperimen-

5 _ESCALONA MATAMOROS, c¢.1740, f. 105v.

% _Los contrafuertes, como elemento estructural, independien-
temente del tipo de techos, permite calcular el volumen del templo.
KUBLER, 1982. Dispuestos en forma regular, muestran un cuidadoso
disefio y revelan haber sido levantados con maestria, presentando
una interesante variacién en el tamafio y disposicién. Podian ser
inmensos triingulos, semicirculos o mixtilineos de mamposteria
dispuestos en a&ngulo de 45 a 60 grados como en La Concepcién.
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to una lamentable ruina por que una pared de la iglesia,

como tengo dicho llevaba treinta afios de seca y ya habia

hecho asiento, siendo mui conveniente el gque 1la nueva,

hechados los arcos, se dejara descansar el espacio de un

afio y con todo y eso luego que se le cargaron las bhévedas

asentdé con la nueva pesadumbre todo lo recien fabricado

y rajo el convento de poaa a proa que fue precisn

encadenarlo [con estribos].

Lautilizacidn del conjunto contrafuerte-estribos~-fachadas fue
una solucién que dio homogeneidad visual exterior a todas las
iglesias conventuales. Posiblemente cnrrespondié a 1a recomendacidn
de algin tratadista. Aunque las fachadas fueran diferentes entre
si, un punto en comin en los templos de monjas fue el empleo de
esta solucion arquitecténica.

Las fachadas disefiladas y construidas en la primera etapa
fundacional, esto es, entre 1556 y 1580, siempre fueron pares. FEn
algunos casos adoptaron portadas barrocas o herrerianas propias del
siglo XVII, como en La Concepcidén o en santa Clara. Las‘iglesias de
la Gltima etapa fundacional (1680-1748) presentan modificaciones
con respecto a las portadas. En Capuchinas y La Soledad se presenté
por primera vez un solo acceso al templo. santa Rasa, aunque

todavia presenté dos fachadas, fue el (nico caso en que se

disefiaron dispares, como lo muestra la siguiente descripcién:

tiene esta iglesia dos puertas con sus portadas de canteria
labrada que salen a diversas calles, costeadas, 1a yma por el
sefior \rcediano y la otra por el Capitédn don Joseph Diaz de la
Crugz. v

7 _ESCALONA MATAMOROS, c.1740, f. 106.
8 _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, £.107.
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El condicionamiento de un sélo acceso al templo modificé 1a
disposicién de los coros. Mientras originalmente del lado opuestn
al presbiterio quedaba el conjunto de 1o0s coros, el alto y el bajo,
en el siglo XVIII notamos el desplazamiento del coro hajo hacia un
costado del altar, mientras que en adelante los coros altos
ocuparon la parte alta de la Unica entrada a la iglesia. El acceso
se convirtié en soto-coro, a manera de una gran cornisa. Como
ejemplos de ello tenemos los casos de Capuchinas, La Soledad y
santa Rosa.

Estas modificaciones también alteraron la disposicién interior
de los templos. La sacristia, que en el modelo tradicional quedaba
a un lado del preshiterio, con este nuevo esquema arquitecténico se
presenté como una prolongacién de la iglesia. Veamos un ejempln

concreto en santa Rosa:

La iglesia quedé hermosisima mui clara y alegre de
cuarenta varas de largo y diez y media de ancho con su
crucero hecho con tal arte que desde el coro, asi alto
como bajo y tribuna se descubren los altares, su Preshi-
terio le circunvala una bolada cornisa (...) que tendré&
mas de dos varas, tiene quinse ventanas rasgadas, sus
cuatro confesionarios con la craticula forrada.(...) La
sacristia se compone de tres b?vedas tan capases que
pudiera servir de otra iglesia..’

Las torres de los campanarios de las iglesias de los conventos
de monjas estaban unidas a la iglesia interior. Se constitufan en

otra manifestacién externa de la religiosidad vivida en el interior

¥ -ESCALONA MATAMOROS, c.1740, f. 107.
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de los monasterios mediante los sonidos cotidianos. " Los monaste-
rios de descalzas, como en santa Teresa, no presentaron torres o
campanarios sino espadafias, expresién visual del voto de pohreza
comunitaria que distinguia a su orden. n

El esplendor de los conventos manifestaba la prosperidad de
sus rentas. Fsto se reflejaba tanto en el interior como en la
construccién y adorno del templo, en el cambio de techumbres o en
la decoracién de sus cipulas y campanarios. Estos filtimos, ubicadas
a los pies de la iglesia, podian ser de un sélo cuerpo forrado de
azulejos como en santa Catalina, de dos cuerpos con columnas
saloménicas como en La Concepcién y La Soledad o con estipites como
en san Jerdénimo. Sus campanas habian sido consagradas mediante un
ritual que confirmaba su simbolismo.™

Fn los conventos terminados en el siglo XVITI, las edifica-

ciones tuvieron caracteres mas austeros debhido, entre otras

L N igual que los otros elementos que vinculahan a lo=s
monasterios con el exterior, estaban cuidadosamente controlados
para la observancia de la clausura. Segin las disposicinnes
canénicas, las torres no debian tener ninguna hendidura que
permitiera ver desde ella alguna parte de la igleasia exterior. 8n
alto estaba en proporcién con la iglesia, su acceso era restringido
ya que se consideraban como fordmenes exiguos lns cables tractores
de las campanas. Habia sin embargo, una entradita compuesta de tal
modo que se cerrara con dos pestillos, dos cerrojos y dos llaves.
BORROMEO, 1985, p. 91.

N . pa Soledad, aunque también descalza, conservé la torre
por haber sido adaptado el monasterio a una antigua capilla.

N _wpas campanas con cuya sonoridad se rnﬁne el puebhln a 1a

#iz para escuchar y el clero para anur:.
misericordia del Sefior y su virtud por la noche. Como los guard:as
en los campamentos con las tubas, asi también los ministros de las
iglesias se levantan con el sonido de las campanas, dado que
pernoctan contra el diablo insidioso.” BORROMEO, 1985, p. LXXVTT.

85



razones, a las recomendaciones que sobre la pobreza sefialabhan sus
constituciones. De esta manera, santa Ménica, santa Rosa y Ta
Soledad mostraron un aspecto constructivo exterior mas austero vy,
en algunos casos, gracioso que sus antecesores.

Las diferencias arquitecténicas que hemos tratado de remarcar
pueden ser indicadores de cambios en la concepcidn que sobre 1a
religiosidad monacal empezaban a esbozarse a lo largo del sigln
XVITI. El hecho de limitar el ingreso al templo por un sélo acceso
definié también el nimero y el tipo de circulaciédn de los fieles en
el interior de la iglesia. Aunado a ello, el desplazamiento del
coro bajo obligé a mirar en primera instancia hacia el preshiterio
y suprimié la posibilidad de contacto visual con las religinsas en
los coros. Las profesiones ya no serian tan publicas y sus padres
o familiares no participarian de l1a misma manera en el fnltimo adiés

de su enterramiento.

Los conventos de mujeres en el caminn del agna.

El agua era un elemento esencial para la vida urbana y los
conventos estuvieron, al igual que otras instituciones, intimamente
relacionados con su distribucién. Entre el abasto del agua al
piblico y ellos existia una estrecha relacién: la transformacién
del agua de realengo en agua pablica y las consecuencias que para
la vida social tuvo este hecho.

Dado que el agua fue uno de 1o0s elementos que definieron la

morfologia urbana, conviene que analicemos detenidamente su uso y
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distribucién y el papel de los monasterios femeninos en este
proceso. Atenderemos a dos aspectos con los cuales los monasterios
y el agua estuvieron vinculados: en la distribucién del agua y en
las implicaciones que para la convivencia y la civilidad urbana

tuvo ésta al definir su entorno.

A TRANSFORMACION DE 1.0S DFRECHOS SORRE Fl AGUA.

La ciudad de Puebla era regada por el cauce de tres rios, sin
embargo, el agua no corria en igualdad de condiciones en las
diferentes zonas que constituian la mancha urbana. Ello estuve
condicionado de manera definitiva por las diferentes calidades del
fluido; Circulaban cauces de agua dulce en el norte y en el centro,
y sulfurosa en la parte sur poniente. Otro factor diferenciador
tuvo que ver con la tecnolndia de 1a conduccién y distribucién del
fluido. Las tierras situadas en la ribera del rio san Francisco se
sujetaron a la irrigacién con derivaciones simples, zanjas o
acequias, segin la altura gue se necesitase para su conduccién. Los
costes de abastecimiento no representaban un fuerte gasto de
inversién y en torno a estas zonas, se desarrollaron una serie de
actividades productivas como las tenerias, las curtidurias,
molinos, obrajes y batanes.

En los lugares no tan cercanos a los rios o situados a

diferente altura respecto a ellos, necesitaron del artificio humano
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para hacer llegar el agua a sus fuentes, por medio de acueductos, L

T4 15 16

arcos, alcantarillas, ".

cajas de agua y atarjeas

".-Acueducto es el conducto que se forma por canales y cafios
subterrineos, o por arcos elevados.

".-Arcos, "el grande y el chico” eran cafios elevados por donde
corria el agua potable atravesando dos calles. Existieron en la
ciudad de Puebla hasta 1675-1775 en que fueron substituides por
alcantarillas. El arco grande media 4 varas ( 3.35 ms.) de claro
mas ancho que el arco chico. LEICHT, 1934, pp. 22, 47 y 309.

" -En México se entiende por alcantarilla a pilares de
mamposteria que sirven para convertir el conducto abierto del agua
en un sistema de cafieria cerrada y a la inversa, sin pérdida de
presién. Este tipo se usa cuando el conducto abierto y elevadn
atraviesa una calle por via subterranea. Fn este caso se construyen
en los dos lados de la calle dos alcantarillas de forma de pilares
ahuecados que se comunican entre si por medio de una cafieria
subterrdnea formando un sifén. La alcantarilla que recibe 1a
corriente de la otra, es un poco mas baja que aquella. LETCHT,
1934, p.8.

" -Fernandez de Echeverria y Veytia en 1780 refiere que habia
cuatro manantiales abundantes para abastecer a la poblacién, pero
gue por estar tan bhajos, a menos de cien varas del rjo, se
utilizaban Unicamente para lavar la ropa. Los mandntiales de
Almoloya y Cieneguillas y el descubrimiento de otros, abastecieron
de agua dulce a la ciudad por medio de "cajas de agua" que eran un
egpecie de alcantarillas que servian para distribuir el agna en una
o varias tuberias. Tenfian en su parte superior un recipiente
llamado caja, cubierto por arriba, pero abierto por un lado para
permitir su inspeccién. Si la alcantarilla no estaba junto al cafio
del acueducto suhia el agua en el interior del pilar al recipiente.
De easte salfan varios tubos que bajaban por la pared de |a
alecantarilla de didmetros variables seg(n 1a merced de agua, por lao
general de una paja. LEICHT, 1934, p, 8.

" - voz antigua que hace referencia a la caja de ladrillo que
se hace para hacer descender de las aguas, las cafilerias, general-
mente pasan por abajo del enlosado y llevan las aguas de la casa
(... ) la cafieria que llevaba el agua a las alcantarillas estaba
hecha de tubos de barro. Parte de ellos se substituyeron en el sigo
XVIT por cafios de piedra. En 1775 se renov$ la atarjea. Esta tenfa
" media vara en cuadro, sobre buen cimiento y cortinas de cal y
canto forradas éstas y el suelo por dentro en laja de canteria
labrada, bien unida y zulaqueada. Este medio de sellarlas consistia
en una mezcla de pelos de chivo, cal apagada y lamparilla, que es
un residuo mantecoso que queda al hacer las velas de sebo de res”.
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Otras formas de abasto de agua para la produccién agricola =se
buscaron ya en la zona sur oriental a partir de los ojos de agua
que abastecian a multitud de huertas y hortalizas particulares y
eclesiisticas. Sirvieron para poner en funcionamiento toda una zona
de mnolinos de pan moler.

El agua nacia en los manantiales, ojos de agua y otros mantos
acuiferos. Por medio de tecnologia hidriulica se trasiadaba al
nicleo urbano al gue aprovisionaba por medio de las alcantarillas
y de las cajas de agua, recipientes que concentraron el vital
ligquido en determinados puntos de la traza y a partir de los cmales
se repartia. Los primeros vecinos de la ciudad que podian acceder
al liquido eran agquéllos gue podian gozar de una merced de agua.
Los conventos de mujeres fueron importantes en dos dimensiones de
la distribucién del agua: en primer lugar existié una coincidencia
espacial entre su ubicacidén y las alcantarillas, to que los
convirtid en puntos importantes de articulacién de 1a red acuifera;
por otro lado se contaron entre los principales usufructuarios de

las mercedes de agua.

LOS MONASTERIOS COMO PUNTOS DE REDISTRTRUCTON DEI. AGUA.

De los manantiales llegaba el agua a los depdsitos o alcanta-
rillas, también 1lamados cajas. Estas se ubicaron aprovechando los
ejes de agua y el declive de la ciudad, sobre las actuales calles
2 Sur~-Norte donde se ubicaron los conventos de santa Teresa, santa

Clara, san Jerénimo y La Soledad. En el hoy eje Cinco de Mayo-16 de

FERNANDEZ DE ECHEVERRIA, 1962-1963, T.I, pp. 245-273.
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Septiembre, que divide la ciudad en oriente y poniente, estahan
santa Ménica, La santisima, La Concepcién y Capuchinas y sobre 1a
3 Norte-Sur santa Rosa, santa Catarina y santa Tnés. Todas las
alcantarillas fueron disefiadas y construidas dentro de la traza
urbana espafiola. Ninguna se construyd en &reas de asentamientn
indigena, lo cual es sumamente significativo pero serid obhjeton de
otro estudio. Véase plano num.3

La idea de que los conventos estuviesen colocados en los ejes
de abasto de la ciudad por si misma no dice mucho. Cuandn =se
analiza la distribucién del agua por medio de las alcantarillas y
fuentes de 1os monasterios es cuando se aprecia su influencia en 1a
estructura y el paisaje urbano colonial. En el siguiente cuadro se

enlistan las fuentes de abasto por medio de las alcantarillas.

CUADRO 3
ALCANTARILLAS QUE ABASTECAN LAS TOMAS DE AGUA DULCE DE LA CTUDAD DE PUERTA.1730-
1830.
UBICACION  INSTITUCIONES PUBLICO  PRODUCCION  TOTAL DE
ALCANTARTLLAS
1 El1 Refugio Cvto. san Antonio fuente 2
1 casa temazcal 2

2 san Antonio Cuartel 1
3 Recogidas Recogidas

santa Ménica 2 casas mesén 6

CArcel
4 Recova Callejon de Jesus

Casa de Ejercicios 3 casas temazcal 7
Cvto. san Juan de Dios
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5 san José Cuartel 1 casa
fuente

Barr. Xanenentla
6 Arco Chico Cvto. santa Ménica 1l casa

7 san José 3 casas
8 Caja Colorada Cvto.santa Rosa 2 casas

9 Arco Grande Hospital san Pedro 4 casas

10 Del Montén 1 casa
11 Arco Esquina santa Teresa
Cuartel 4 casas
12 san Luis S casas
4 panaderias
13 Chihuahua 2 casas
14 Mesones san Cristébal 3 casas

15 Caja Chica Cvto. santa Clara 13 casas
Cvto. santo Domingo Pila
Cvto. La Merced
Colegio san Luis

16 Malpica Hospicio
Colegio de Gpe. 2 casas
san Ildelfonso fuente
17 san Miguelito 8 casas
18 Zambrano Cvto.santo Domingo 2 solares
6 casa
19 Gallos N. Cvto de Belem 4 casas

20 Venado Cvto. santa Catarina 10 casas
Estanco de tabaco fuente
Hosp. de san Pedro

21 Rabozo 2 casas
22 Carrasco Cvto santa Catarina pila

1 casa
23 Cholula 7 casas
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tocineria
panaderia

temazcal
obraje
temazecal

2 temazcales

panaderia

2 mesones

mesén

panaderia

Panaderia
Temazcal

panaderia

tocineria

2 temazcales
tocineria

palenque

temazcal

L B SN

7

11

12

homo de vidrio

temazcal
temazcal

temazcal

3 temazcales

17
3
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Cvto de san Agustin

24 san Agustin

25 Sma. Trinidad

26 Plaza

Cvto 5ma. Trinidad

Cvto Capuchinas

Cvto Concepcién
Cvto santa Inés
La Concordia
Cuartel

Cvto san Roque

Cvte san Jerénimo

Cvto. La Soledad
Colegio Casadas
Carcel Piblica

Palacio del Ayto.

Aduana

Sacristia de Catedral

Col. de san Juan

Col. de san Pablo

Col. Virgenes

Col. san José de Gracia

pila

fuente

25 casas

18 casas

fuente

Fuente: AAP,Expedientes sobre agua, 1803.

Este cuadro muestra que las alcantarillas cnnecﬁadas a
conventos de mujeres eran las de Recogidas y del
asociadas a santa Ménica,
Arco de la Esquina a santa Teresa,
santa Catalina estaba unida a la del Venado y por su costado a 1a
de Carrasco y la alcantarilla de la Santisima al convento del mismo

nombre. Esta surtia de manera secundaria a los de La Concepcién,
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panaderia

3 tocinerias
botica
tienda 18

tocineria
temazcal 3

3 temazcales
2 confiterias

tocineria
panaderia

2 temazcales
botica

panaderia

35

55 229

la Caja Colorada a santa Rosa,

la Caja Chica a santa Clara,

Arco chico,



san Jerénimo, Capuchinas, La Soledad y santa Inés. (Plano nGm. 4)
El caso mAs importante fue el de la comunicacién entre la

alcantarilla de La santisima y la de la plaza (zécalo), que en

conjunto beneficiaban al 31 % de los sitios que gozaban del

remanente del agua. Por medio de esta alcantarilla l1legaba agua a
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la zona Sur de la ciudad, pues "antes de subir el agua a dicha
alcantarilla toma de ella por sangria el convento de religiosas de
la Pura y Limpia Concepcién, en donde se localiza otra alcantarilla
y de ahi también el oratorio de san Felipe Neri y toma también por

lo perenne el convento de santa Inés, en cuya plazuela se encuentra
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una fuente de abasto al comin".’® Estaba embebida en la esquina

del convento, agrupando en su entorno a otras tres "pequefias sin
puertas, y que por esto tienen un mal aspecto y causan fealdad
asiendose reparable a cuantos transitan de fuera por estar en una

calle que da entrada y salida a la ciudad”.” Esta alcantarilla
fue la mas importante de la ciudad pues estaba conectada con la de
la plaza principal y abastecia a los monasterios de san Jerdénimo,
Capuchinas y al de La Soledad, ademi&s de La Concordia, el cuartel
de milicias, el hospital de san Roque, la aduana, la sacristia de

Catedral, la casa del Obispado, los colegios de san Juan, san Pablo

y san José de Gracia.

Otras alcantarillas secun- FUENTE INTERNA Y EXTFRNA DE SANT
INES. Ampliacién de detalle de un

darias se localizaban en 108 |pjano del siglo XVITI.

conventos de la Concepcién y san
Jerénimo. La primera de ellas
s6lo recibia agua dos veces por
semana y ésta se conducia a los

colegios de Nifias Virgenes, de

san José de Gracia, al Temazcal

de Morados y a las casas de don Manuel Bergaﬁo.so

n.-AAP, Actas de Cabildo, Libro Nim. 45, 9 de noviemhre de
1743, f£. 183.

" _AAP,Actas de Cabildo, Libro Nam. 102, 22 de junio de 1814,
f.59.

% _-AAP, Actas de cabildo, Libro NGm. 48, 4 de noviembre de
1757, £. 434v.
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Por medio de las alcantarillas, los conventos recibian el agua
para su suministro interno que por merced real les correspondia.
Eso no significaba que todos los monasterios gozaran del vital
liquido durante todo el dia como en La santisima o santa Catarina.
El otorgamiento de 1la merced no era siempre inmediato o en algunos
casos esta concesién no basté para garantizar que el agua llegara
a sus beneficiarios de la manera esperada. En una solicitud dofia
Ana Francisca de Zafiiga y Cordova, viuda del general Don Diego
Ortiz de Lagarchi, caballero de la orden de Santiago, patrona y

fundadora del convento de Capuchinas sefialé en 1712 que:

por haber sucedido en las casas que fueron del
canénigo Alonso Ferniandez de Santiago que son las mismas
en las que se edificé el dicho convento y su Iglesia, =se
le hizo una merced de agua del repartimiento de 1a
plazuela del Carmen y que con las diferentes mercedes que
se hicieron antes del dicho convento a veces llega muy
poca agua al convento y es necesario comprarla esperimen-
tando el inconvenizrte que entren aguadores dentro de
dicho monasterio...

La asociacién entre los conventos y el suministro de agua

beneficié casi de manera directa a los sectores circunvecinons,
algunas veces a costa de su propio abasto. A manera de ejemplo, en
el caso de las agustinas de santa Ménica:

En una vista de ojos hecha en el convento de santa
Ménica,reconociendo dos pilas que estdn en el patio
primero y segundo claustro, solo tienen el gose de agua
por oras, tres horas desde las seis de la mafiana y desde
dicha ora hasta las tres de la tarde (mientras) el agua
va al hospital y convento del patriarca san Juan de Dios
y Jjustamente a un temazcal de la casa que posee en
propiedad D. Joseph Manuel Campos y de ai a un obraje
viejo i a las casas del Lic. Baquer presbitero y de las
tres de la tarde a las cuatro cae al recogimiento de

8. _AAP, Libro NGm.37, 20 de marzo de 1712, f. 536.
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santa Maria Magdalena y desde dicha ora hasta las seis de
la mafiana pasa a 1a alameda y el derrama a las tocinerias
de la calle real primeramente y a la que esta en 1a
esquina de dicha alameda, a la que fue vidrierfia y al
obraje que fue de Solano. Es manifiesto que asi por las
pocas oras que tienen el gose del agua dicho convento
como los interesados, que toman de dicha agua le infieren
e erogan grave perijuicio y caq;an la escases que dichn
convento esta experimentando.

Son varias las preguntas que nos planteamos para poder
comprender la relacién entre los conventos de mujeres y el abasto
de agua. (Qué significéd que las alcantarillas se ubicaran en las
inmediaciones de los conventos? :Cémo abastecian 1os monasterios al
pablico? (Cémo definid esta distribucién al paisaje urbano?

Salvo aparentes excepciones, una propiedad privada del agua
sb6lo existia en relacién con fuentes y pozos en terrenos particula-
res, hasta el momento en que tales aguas salieran del terreno de su
propietario.83 El agua l1legaba mercedada a los monastetios proce-
dente de las alcantarillas. Al usufructuarla la commidad, é&sta
pasaba a ser privada; una vez aprovechada en su interior, su
sobrante era conducido hacia el exterior por medio de pilas n
fuentes convirtiéndose el agua de uso comin o piiblicn. Fste
fenémeno no pasaba cuando el agua entraba a las casas particulares
pues los usos productivos limitaron la salida de l1os remanentes al

exterior.

2 _ La solucién en este caso, para el buen abasto de la
comunidad se le dio agua separadamente tomAndola de la atarjea
inmediata a la alcantarilla. AAP, Actas de Cabildo, 27 de abril de
1751, £. 345 ss,

83 -MARGADANT, 1989, p. 121.
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Los permisos de agua para uso doméstico, otorgados a particu-
lares, nunca pudieron crear derechos definitivamente establecidos.
La verdadera propietaria del aguna que corria por las caflerfas
seguia siendo la corona y todo permiso dado por el cabildo siempre
fue precario y revocable y el interés particular siempre tenia que
ceder ante el beneficio colectivo. Al Ayuntamiento correspondié
velar por el abasto piihlico y privado del agua.

El interés phblico tenia como primordial fin abastecer a las
comunidades religiosas y al comion de los vecinos a través de sus
fuentes y pilas. La estrecha relacién entre las "cajas de agua" y
los monasterios de mujeres garantizé de manera casi directa que
parte del agua que llegaba a los conventos abasteceria al pifiblico
que viviese en su entorno. Quizas éste fue uno de los elementons de
1a relacién entre los conventos y las alcantarillas.

ILAS MERCEDFES Y 1.OS CONVENTOS.

Un andlisis de los diferentes usos del agua durante el sigln

XVITT y la primera mitad del siglo XIX indica que fue el usn

productivo, en cualquiera de sus formas, el que definié su va]or.“

# _El caso mas claro de esta situacién lo representaron los
molinos. Su establecimiento suponia una fuerte inversién.que se
asociaba con el cultivo de terrenos anexos gque complementaran la
inversién de la molturacién hidriulica para mantener un alto nivel
de utilizacién en la capacidad productiva de las instalaciones. la
introduccién de los molinos significaba un considerable consumo y
produccién de pan y de trigo, lo que era un indicador de los
progresos de la agricultura y de los niveles de vida. Suponia
ademas la existencia de un buen mercado y un determinade nivel
técnico de produccién. Su instalacién requeria una compleja tarea
de construccién de presas y represas de agua, conducciones vy
edificaciones, asi como de confeccién y ensamblaje de maderas,
metales y transmisiones de piedras, ademas de un equipo amplio de
herramientas para el mantenimiento. MALUQUER DE MOTESe 19R6, pp.
315-347.
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Panaderias, casas de ganado de cerda, temazcales, curtidurias,
boticas, y otras actividades comerciales la solicitaban ecomo
indispensable.

Cabria preguntarse si el uso del agua para las casas hahita-
cién era de importancia secundaria. Posiblemente algo tuvo que ver
el dominio de la teoria miasmatica, para la cual el agua era un
elemento negativo asociado a las emanaciones del centro de 1a
tierra siendo, por tanto, su uso en la higiene personal y doméstica
muy limitado. La idea de llevar el agua a cada casa-habitacién neo
fue durante los siglos XVIT y XVITI una preocupacién primordial en

la sociedad.

Otra explicacién puede

"

FUFNTE DEJ, CONVENTO DFE SANTA ROS

buscarse en el tipo de relacio-

2
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nes sociales delimitadas por el
derecho piblico y el derecho
privado eolonial que de alguna
forma definia el valor del agua,

resultado de los diversoa apro-
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todo eclesiisticos retenian en

su conjunto un altisimo porcentaje del excedente econémico gracias
a la forma en que estaba estructurada la propiedad de los medions de
produccién, es decir como apropiadores de los recursos naturales,
En este caso, el agua, al igual que la tierra, estaba sujeta al

dominio del Estado y este delegé su distribucién en determinados

98



grupos sociales. 8

Se producfia asi una mezcla, en muy diversos gradns, de
relaciones piiblicas con privadas, dando lugar a 1a fusiédn de 1a
propiedad con la soberania. Los conventos de mujeres, como parte de
las instituciones eclesiasticas, asumieron parte de 1as funecionnes
piblicas del gobierno colonial al transformar el agua, propiedad
real, en agua de uso privado y puiblico. FEs éste el puntn mAs
sobresaliente a tratar en este apartado. Durante toda 1a éponca
colonial y hasta mediados del siglo XIX éste fue el modelo que
imper6 para la distribucién y la apropiacién de)l agua en la ciuvdad
de Puebla.

Las autoridades, mediante el otorgamiento de mercedes a 1n
largo de los siglos, delegaron fundamentalmente en las institucio-
nes eclesiasticas 1a distribucién del agua pfiblica. Esto 1o muestra

una ratificacién hecha por el cabildo ... que en lo Que toca al

agua, la ciudad tiene hecha merced de medio real de ella a cada
convento que en su vecindad se fundase” . Este hecho implicéd casi
de manera directa que el agua que a los conventns les snhraba,

fuera distribuida de manera gratuita, a través de sus alcantari-

l1las, derrames y fuentes, para el piblico que no podia pagar una

%5 -"E) derecho que compete a l1os reyes y soberanos sefiores por
razones de la suprema potestad de sus reinos i sefiorios, conviene
saber el de las tierras, campos, montes, pastos, rios y aguas
piblicas de todos ellos. El cuil obra que todas las cosas sean
incorporadas en su real corona por lo cual se 1laman realenga".
Politica Indiana. Madrid, 1648, p.99, Citada por MARGADANT, 1989,
p. 128,

“.-AAP, 8 de junio de 1608, Libro de Extractos del Suplemento
del Libro NGam. 2, f. 29v.
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merced privada.

Las aguas tuvieron siempre, con mayor o menor rigidez en la
reglamentacién de sus aprovechamientos, la consideracién de hienes
personales o patrimoniales. Como pertenencia del poder del FRstadn
fueron objeto de cesién, donacién o alienacién de dominio, a titule
derecho, aunque no privado, en beneficio de particulares, monaste-
rios u otras instituciones quienes asumieron, por acciones de
traslacién parcial de 1a soherania, derechos hereditarjos sohre
ellas. Cabe aclarar que siempre con reserva de uso. b

Debido al alto costo de la compra de 1as mercedes, pocos
particulares tuvieron acceso a ellas. En 1604 se establecié como
precio de una merced o paija de agua“ 300 pesos de oro comﬁn."
Es de hacer notar que para fines del siglo XVIIT y principios de

XIX se intensificé la adquisicién de mercedes, no por compra, sino

a cambin de financiar la construcciédn o el mejoramientd de pilas o

¥ - Esto significaba durante la época colonial, que al vender
una casa, si ésta gozabha de una merced de agua, era comin que lns
nuevos propietarios refrendaran, ante el cabildn, el usufructo de
la citada merced pues se consideraba como una concesién, no comn
parte intrinseca de la propiedad que se enajenaba.

B _Medida de agua en los repartimientos de las .fuentes
piiblicas o privadas. En 1839 se designé para las mercedes el tamafin
de una paja con la medida del circulo de medio real de cufio
mexicano. El real de agua tenia un didmetro de 2.3 rm, el medin
real de 1.8 cm, el cuartillo de un centimetro y la paja de 8 cm. ILa
paja equivalia a una abertura de 1\16 de pulgada (1\3 de em?) y
producia cada minuto una libra de agua o 648 litros diarios, Ta
paja equivale a 0.151 litros por segundo. Otras medidas para e]
abasto de agua usadas durante la época colonial eran el limén que
equivale a .271 litros por segundo y la naranja, cuyo valor es
igual a tres limones vy de equivalencia es de 2.16 litros por
segundo. LEICHT, 1934, p.48.

L AAP, Actas de Cabildo, 15 de agosto de 1604,
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fuentes para el abastecimiento del pablico. Tas auntoridades
virreinales también aprobaron la construccién de estas edificacio-
nes, que si bien beneficiaban directamente a un usufructuario, nn
eximian al "obrero mayor" de su obhligacién de mantenimientn a las
fuentes ptblicas a su cargo.

El Ayuntamiento se encargé de mercedar el agua procedente de
las alcantarillas a contados particulares y a las instituciones
eclesiisticas. El siguiente cuadro muestra el resultado de esta
desigual distribucién. Aqui se presentan las mercedes y derrames en
la ciudad otorgados oficialmente por el cabhildo que fueron
ratificadas hacia mediados del siglo XIX. Esta situarién era muy
semejante a la ya existente el siglo XVIII.

CUADRO 4

DISTRTBUCION DF LAS MERCEDES Y DERRAMES DE AGUA DULCE EN TA
CIUDAD DE PUFBLA (STGLO XTX)

T T e e e R e -

Beneficiarios de mercedes o NGmero de

derrames Mercedes Porcentaje
Particulares 190 43.9 %
Conventos de mujeres 113 26.1 %
Conventos de homhres 62 14.4 %
Clero Secular ’ 36 8.3 %
Colegios 13 3.0.%
Hospitales 10 2.3 %
Gobierno 9 2.0 %
TOTAL 433 100,00 %

FUENTE: AAP, 1803, Libro de expedientes sobre agua.

Si se suman todas las instituciones eclesiasticas, 1a Iglesia
concentrd casi el 55% de las mercedes o derrames de agua dulce,

hecho que se deriva, entre otras razones, de su estatuto de gran
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propietaria inmobiliaria.” Al menos desde fines del siglo XVITT,
el abastecimiento de agua de gran parte de l1a poblacién dependia de
los acuerdos a que llegasen los inquilinos con las monjas arrenda-
doras (Plano nim. §5)

Fue en el siglo XVIII cuando los conventos se convirtieron en
grandes propietarios urbanos.’! Como parte de la politica inmobi-
liaria de la iglesia en este periodo, se dispuso que 10s mayordomos
de los conventos de mujeres entablaran acuerdos gque convinieran a
las fincas de los monasterios. Ello implicaba considerar el precio
y usufructo del agua dentro de las fincas. Por ejemplo, don Felipe
Paz y Puente y don Francisco Notario, en 1779 mayordomos de los
conventos de san Jerénimo y La santisima Trinidad respectivamente,

llegaron a un acuerdo:

dado que san Jerdnimo tiene unas casas en la calle de
Herreros contiguas a otras propiedades de la Santisima y

% -aA1 finalizar el siglo XVIII, el clero en su conjunto llegé
a concentrar casi el 50% del valor de la propiedad urbana. Dentro
de este grupo, los principales propietarios de casas eran los
conventos de mujeres quienes poseian 540 casas de la ciudad que
tenian un valor aproximado de 2.5 millones de pesos lo que equivale
a casi una cuarta parte del valor de las casas de la ciudad. El
monasterio que tenia mayor numero de casas era La Concepcidn, cuyas
78 propiedades urbanas valian mas de 430,000 pesos. Los otros siete
propietarios: santa Rosa, santa Ménica, san Jerdénimo, santa Inés,
La Trinidad y santa Clara, tenian entre 50 y 60 casas cada uno,
mientras que los conventos de descalzas poseian mucho menos
propiedades. Estos resultados se basan en el andlisis hecho con
base en el Padrén General de Casas de 1832, AAP, véase LORETO
LCPEZ, 1986, pp. 27-41. Este tema se tocarid mas ampliamente en el
capituln III1 de esta tesis.

1 _ra consolidacién de la riqueza conventual en el siglo XVITI
fue, al parecer, un fendmeno generalizado en la Nueva Espafia como
lo muestra el analisis de LAVRIN, 1973, p. 107.
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PLANO 5:MERCEDES DE AGUA EN LA CIUDAD DE PUERLA, STGLOS XVTTT-XTX

(T.os nimeros indican las mercedes por manzana)

poseen las dichas casas propiedad y dominio de agua
perenne y siendo bastante para el abastecimiento de lons
inquilinos de dicha casa, se derrama mucha y se va sin
aprovecharse a la atarjea y sucediendo lo propio en otra
casa del convento de san Jerénimo en la esquina de la
calle de la Aduana vieja en cuya frontera tiene otras el
convento de la santisima Trinidad hemos convenido en
aprovechar ambos derrames permitiendo que el derrame. de
la casa de la calle de Herreros sea conducido a las casas
de la santisima y el derrame de las casas de la_ Aduana
vieja sea conducido a las casas de san Jerdnimo.

El agua contribuia a definir la distribucién y jerarqguizacién

de los espacios urbanos, pGblicos y privados. Lz imgr~tarnid

% - AGNFP, Notaria 1, julio 19 de 1779, ff. 442-443.
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combinacién de espacios productivos al interior de las casas
habitacién queda de manifiesto con la descripcién que hacen los
mayordomos de dos monasterios al decir

...la renta obtenida [en las casas habitacién] seria mas
elevada que en casas en las que no se contaba con el
abasto del liquido y mas aGn cuando en estas casas donde
se introducen las aguas son de trato de comercio en donde
se verifica mucho consumo de agua aorrandose de que
entren y salgan los que la acarrean ch notable perjuicio
de los comerciantes que las habitan.

Fueron continuos los problemas que enfrentaron los habitantes
de la ciudad durante la época colonial con respecto al abastn y
distribucién del agua en sus casas. Si bien se dehe considerar que
las casas se surtian de las fuentes, derrames o remanentes de los
conventos, por medio de las pajas de agua mercedadas. Los mayordo-
mos conventuales se quejaban del hurto que del agua de las fuentes

hacia el ptblico, haciendo" sangrias, secando materialmente las

fuentes"."

Estas formas fueron justificahles o no si se considera que
para 1746 Puehla contaha con 50,000 habitantes aproximadamente y

eran necesarios un minimo de 500,000 litros diarins de agna, es

”.-AGNEP, Fxpedientes Judiciales, MiscelAnea. 12 de febhrero
de 1775.

. -a principios del siglo XIX el cafiero mayor indagé 1a causa
de la escasez de agva que experimentaban los monasterios de monjas
de la ciudad, " viendo que las fuentes se hallaban bien limpias, la
escasez provenia de la libertad con que se manejan las alcantari-
llas y 1o viciado de las tomas, pues a todos es patente que de las
casas particulares y temazcales, ocurren los mozos a tomarse el
agua cuanta necesitan, quitindola de los conductos del comGn,
echando en ellos viruta o aserrin y c¢isco, 1o que causa los
tapazones y reventazones..." AAP, 1803, Libro de Expedientes sobre
agua. f. 46.
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decir, 10 litros por persona.95 Por medio de las mercedes se
abhastecia Unicamente al 2% de las casas de la ciudad. El resta de
la pobhlacién se proveia de las fuentes piblicas.

La distribucién del agua dulee definié 1a zona que hAsicamente
coincidia con el asentamiento poblacional espafiol, en las parro-
quias del Sagrario y san José gracias a las mercedes de gue gozaban
las instituciones eclesiasticas y las familias poderosas, frecuen-
temente ligadas al ayuntamiento.

Esta distribucién desigual que definié diferenciaciones
sociales a partir de cierta privacidad, hizo aparecer a las
monasterios femeninos como intermediarias y articuladores de un
espacio mayor a partir de la recreacién de formas de sociahilidad

urbana en torno al abasto de agua.

FI. AGUAR Y LA VIDA SOCTIAL FN TORNO A T.08 MONASTERTOS.
LOS DERRAMES, TILAS PILAS Y I.AS FUENTES.

Dado que las mercedes conventuales eran mucho mds grandes que
las dadas a cualquier particular, no toda el agua era aprovechada
en su interior, ocasionando derrames hacia las calles circundantes.
Ante este hecho los monasterios femeninos optaron por canaligzar
estos derrames para el abasto piblico por medio de pilas y fuentes,
lo que implicé el desarrollo de formas de convivencia a su
alrededor y determiné ciertas caracteristicas del paisaje urhann

como los lodazales.

% _cifras calculadas para Paris en el mismo periodo. TLas
retomamos por ser similares las condiciones ecolfgicas y de sanidad
a las ciudades coloniales americanas. BOUDROIT, 1986 y 1988.
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En torno a las pilas de los monasterios se desarrollaban
diversag formas de sociabilidad colectiva, existiendo una asocia-
cién casi directa entre el abhasto del agua al piblico y 1la
utilizacién de sus remanentes. Por e-iemplo:

Juan de Camega, poseedor de unas casa ubicadas en el

frontero de la cerca del convent» de la Concepeiédn, dice

que en la calle que va a santa Catalina (3 sur-norte) se

reciben grandes perjuicios de ur lavadero que nuevamente

an introducido las negras mulatzs y gente de servicio en

el agua que sale del dicho convento de la Concepcién, por

que ademids de gque echan a perde: la calles y estén todo

el dia sojuzgando lo que pasa ~n mi cassa, esto no es

permitido conforme a 1a buena pnlicia, propongo que se

quite el lavadero { obligue al convento a recoger sus
remanentes de agua.‘

Otras formas de integracién fueron las plazas delante o detras
de los monasterins donde se ubicaban fuentes piiblicas. Se conocie-
ron dos, la de santa Inés en la que confluian transversalmente el
monasterio de la Concepcién y la igiesia de la COncoEdia (donde
daba vuelta la procesién de Corpus) v san Luis, la otra plazuela,
Aunque no 1leva nombre de monasterio femenino estaha ubicada en su
parte trasera, en lo que debijan ser las huertas de santa Teresa.
Ahi se solicité una fuente plblica "semejante a la de santa Ynes
pues” la que tiene no es capaz de abastecer cumplidamente al
pliblico”. ¥

De esta manera los conventos no s6lo se integraron sino que

definieron el tipo de paisaje que vieron los poblanos y viajerns

durante siglos, a partir de los derrames de las alcantarillas y

% . -AAP, Actas de Cabildn, Libro NGm. 9, 8 de mayo de 1637.

9 _AAP, Actas de Cabildo, Libro Nam. 92, 11 de agosto de 1823,
£. 152.
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fuentes situadas en sus paredes.

El agua de los manantiales que bajaba a Ja ciudad tenia
escurrimientos que por diversos declives desembocaban en los
alrededores de los monasterios. A ello se affadia el agua que =se
derramaba de sus pilas y fuentes. Como ejemplo del primer hecho se

puede tomar la siguiente cita:

se ha reconocido que el galdpago o presa, no es
perjuicio alguno para la cuadra y calle que lo antecede
que es 1a penGltima que hace termino a 1a calle Real del
Sefior san Joseph, donde seria oportuno levantar mas el
galipago para evitar el dafio que reciben muchas casas de
la calle publica de los Mercaderes.Cuando rebalsan las
vertientes del galApago se dejan correr en dicha calle
real y no pudiendo romper el agua por la calle gue va a
las huertas de Formicedo juntandose con otra porcién que
baja de la calle de santa Teresa y corren a la plaza
publica uniéndose en santa Clara y no pudiendo desahogar-
se 1lega a 1a calle de las Cruces anegando algunas casas,
también dicen que las calles se inundan por que es ondon
su pavimento el cual se podra remediar levantandolo del
suelo...

Ademds de los derrames ocasionados por la insuficiencia o
destruccién de los galdpagos o presas, existian otro tipn de

derrames que "ensuciaban y enlodaban a la ciudad". Estos provenfian
de las fuentes que abastecian los manantiales. Las fuentes se
componian de 4 elementos principales gue eran el surtidor, el
depésito, 1a toma y el acceso. Una vez llena la fuente, a determi-
nada altura empezaba a salir el agua al exterior del recipiente.

Esto era el remanente, que cuando no se utilizaba causaha prohlemas

en su entorno. Fsto fue observado desde 1575 cuando el Cabildo

% _AAP Libro de Cabildo NGm. 45, 9 de noviembre de 1743, f.
181.
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informé que” del remanente de las aguas que salen asi de la fuente
principal que esta en la plaza de esta ciudad como la de 1los
monasterios e demas vecinos particulares gue tienen fuentes en sus
casas, traen gran perjuicio a las calles de esta ciudad por las
oyos y otros inconvenientes que en ella se hacen".%

Si 1a mayoria de las pilas se ubicaban en los extramuros de
los conventos, existia una asociacién casi directa entre el abastno
del agua al pGblico y la utilizacién de sus remanentes. Un ejemplo
de ello es el convento de santa Rosa donde:

La madre Maria de la Encarnacién, presidenta del
bheaterio de santa Rosa dice que el dicho (beaterio )
cuenta con una merced de una paja de agua concedida el 29
de mayo de 1699. Reconociendo el beaterio que las
derramas de su merced se pierden por que les sobhra y no
tiene en que aprovecharla y decidiendo hacer hien comiin
a tenido por conveniente y acto de piedad y servicio de
costear una pileta en la calle 1&e sale de su porteria
para la plazuela de san Antonio.

Y vaya que se tenia necesidad de redistribuir el derrame del
agua entre el pihlico que vivia en las inmediaciones, puea dentro
del monasterio

..por no tener conducto el convento por donde desagnarla y
siendo tan abundante el agua, de treinta y tres afios a
esta parte ha sido materia imposible secar tndas las
oficinas de abajo (del convento) que son 1as que més se

habitan, de tal aunerte que haata hoy dfia pnro?nnda andan
las religionsas, dejan eatampados lna pies, !

Para la ciudad, los derrames trajeron econsigo serins

”.-AAP, Extracto de Reales y Superiores Ordenanzas, f. A5V,
IW.-AAP, Actas de Cabildo, 2?2 de enero de 1720, f. 36v-37.
"l _ESCALONA MATAMOROS, c.1740, f. 55v.
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problemas. Dos eran las zonas conflictivas respecto a los derrames
del agua de las fuentes o de las alcantarillas, santa Catalina, y
La santisima Trinidad.

Siguiendo el eje de abhasto de agua dulce, posiblemente
procedente del convento de la Merced o de san Marcos, sohre la
actual calle 5 Norte, hubo un derrame importante en tornno al

convento de santa Catarina de Sena, donde a espaldas de diche

w102

monasterio se encontraba "la pila de Carrasco misma que

ocasionaba en 1745 lodazales una cuadra "arriba y otra abajn".m

A las inmundicias hubo que agregar los desagiies de los albhafiales de
las casas situados en la dicha calle que originaban que estuviera

"sumamente inmunda", proponiéndose la construccién de una ."tarjea

que incorpore dichos albhafiales y se hagan empedrados"."‘

En la prolongacién del eje de la que hoy es 3 Norte estaba la
alcantarilla "pegada a la Iglesia de La Santisima Trinidad, cuyos
derrames tenian constituida la calle en estado de ciénega por la

derrama crecida de agua que no solo dificulta el transito lihre de

2 _ybicada en la calle 5 Norte a espaldas del monasterio de

santa Catalina esti pegada en una de sus paredes una pila del
remanente del convento. FEsta antiguamente estaba en 1a eaquina del
mismo convento, (donde en 1934) se veia una concha de canterfa que
por estar baja y llegar las bhestias a heber, se determind el
ponerla sobre 1a 5 Norte, Esta pila se hizo con la contribucién de
Francisco de Carrasco, de ahf el nombre. Véase FERNANDEZ DF
FCHFEVFRRIA Y VEYTTA, 19A62-1963, pp. 245-273, T.T1.

‘u.-Mignal Armenta, duefio de una casa del trato de tocineria,
solicité del derrame de dicha pila para evitar los lodos. AAP,
Actas de Cabildo, Libro Nimero 46, 13 de agosto de 1745, f. 114.

¢ _anP, Libro de expedientes sobre agua, 14 de noviemhre de
1781, £. 27,
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la calle por la fuerza del lodo que causa” !

Por un lado los monasterios desempefiaron un papel importante
en el ahasto de agua mediante sus derrames y fuentes, lo que por
una parte atraia a grupos principalmente populares que recreabhan a
su alrededor centros de sociabilidad. Por otro, formaban parte de
un 4rea de aislamiento urbano como causantes de la pestilencia y
humedad permanente en su entorno, al parecer de viajeros y
cabildantes.

El suelo de tierra de las calles, al no tener la capacidad de
drenar el agua procedente de los derrames de las fuentes y
alcantarillas, originaba lodazales. En la segunda mitad del siglo
XVIII se propusieron dos soluciones a este respecto: construir
atarjeas que condujeran el agua de l1os remanentes hasta el rion y
empedrar las principales vialidades. Estos proyectos llevaron a
enfrentamientos entre las autoridades y los mayordomos de los
conventos por el pago de impuestos sobre las casas de propiedad de
los monasterios.

A partir de este periodo y durante la primera mitad del siglo
XTX loa conventos tuvieron problemas en 1a administracién de sus
fincas. E] principal de ellos fue el pago de impunestos al .ramn de
policia para empedrar y poner atarjeas para evitar los lodazales
causadoa por sus remanentes. Hfobre las pensionea municipales el
clero argiifa que esta pensién fuese pagada por el inquilinn y no
por el propietario, ya que redundaba en bheneficio del primern. los

cobradores y mayordomos se negaron a servir de intermediarios entre

5 _AAP, Actas de Cabildo, 27 de mayo de 1772, f. 392.
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el ayuntamiento y el inquilino, ya que consideraban esta labor "tan

dificil como recolectar la renta o quizA mayor por repugnarse tanto

por lo general los impuestos".“s

106 _ny respecto véase LORETO, LOPEZ, 1989, pp.19-27.
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CAPITULO 1I: LAS TENSIONES Y LOS CAMBIOS DEL SIGLO
XVIII. LA VIDA COTIDIANA EN LOS CONVENTOS DE
MUJERES.

Un arrebato mistico podia llevar a las jévenes doncellas a profesar
en un convento, pero lo que se presentaba ante ellas a lo largo del
resto de su vida era una rutinaria serie de férmulas cotidianas que
sometian su conducta a arcaicas reglas y cambiaban radicalmente sus
habitos. ;(Cémo se puede explicar el desenvolvimiento de la vida
cotidiana en el interior de los monasterios y qué significado
tuvieron esas préacticas en la configuracién del modelo de vida de
perfeccién?

Este modelo tuvo su origen en las distintas reglas monésticas,
plagadas de imposiciones préacticas, como expresién extrema de la
actitud que correspondia a quienes elegian la vida de perfeccién.
Asi las reglas benedictinas, citercienses o de shn Agustin
definieron la vida religiosa ideal de hombres y mujeres en el viejo
mundo.! A su vez estos modelos practicados en los conventos de
mujeres de la Nueva Espafia.

La fundacién de los conventos significé la apertura de
espacios fisicos socialmente idénecs para las mujeres hispanas y
criollas que decidian abrazar la vida religiosa. El1 papel mas

importante de los monasterios femeninos estuvo ligado al resguardo

l.- Las reglas monasticas mé&s antiguas hacian hincapié en que
la vida de perfeccidén espiritual podia alcanzarse mediante obras
terrenas y materiales. La posible gama de actitudes encaminadas a
alcanzar tal modelo podia variar; comenzando por dar limosnas,
fundar obras pias, capellanias o patrocinar la construccién de
iglesias y monasterios.
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de la castidad y pureza femeninas, valores exaltados por 1
sociedad colonial. Al interior de los conventos se desarrollaron
practicas cotidianas, individuales y colectivas, encaminadas a la
salvaguarda de tan importantes valores. La vida sexual, controlada
por la castidad, la voluntad doblegada por la obediencia, y la
pobreza, que negaba al cuerpo las satisfacciones del bienestar
material, fueron el origen de todas las normas de conducta
cotidiana de las religiosas.

El estudio de la vida cotidiana conventual es importante
porque muestra la complejicdad de las relaciones individuales,
colectivas, publicas y privacas de sus habitantes, relaciones que
seguramente no sélo atafieron al interior de los conventos sino que
se reprodujeron al exterior como parte de un modelo de civilidad,
mismo que fue modificado por las reformas de la vida religiosa
introducidas por el estado absolutista en el siglo XVITI.

La confrontacién entre dos modelos de vida, denominados "vida
privada" y "vida comin", sintetizaron las tensiones entre las
diversas formas de comportamiento social, asi como entre las
variadas interpretaciones de la religiosidad. Su anélisis permitira
conocer la complejidad de 1la convivencia generada .por la
interaccién de estas practicas que dieron por resultado conductas
diferenciadas y jerarquizadas al interior de los monasterios. Esta
problemidtica contribuye a explicar el cambio del papel de los

monasterios en la sociedad y la posterior crisis de la vida

113



religiosa a fines del siglo XVIII y principios del x1x.!

Para comprender el <desarrollo de 1la vida cotidiana
describiremos a los variados grupos que conformaban la poblacién
conventual, con la intencién de reafirmar posteriormente la unidad
conceptual entre actividades y espacios. El orden de los oficios
desempefiados por cada religionsa determinaba el tiempo y el lugar
preciso de sus acciones, mismas que a su vez se relacionaban con el
colectivo en su conjunto. Por otra parte, los espacios no pueden
ser éoncebidos como estructuras aisladas sino como materializacién
de formas en donde especificamente se desarrollaron determinadas
actividades.® Ambas, actividades y espacios, fueron elementos
indisociables de una realidad social y formaban parte de un
discurso religioso gue expresaba la forma precisa como debia ser
comprendida la re}igiosidad conventual que, a su vez, proyectaba
hacia el exterior normas de convivencia y civilidad. Estas formas
constituyeron un modelo de comportamiento individual y colectivo
que deberia de ser aceptado, y en cierta medida imitado, no sélo
dentro del convento sino como una configuracién valida de

comportamiento pblico y privado. Este discurso queddé expresado en

!  -Entre los signos de esta crisis estd el descenso del
numero de religiosas, el declive de la riqueza conventual y la
devaluacién en el capital simbdlico que las familias depositaban en
el convento.

},-san Benito dividié el curso de la jornada en horas de
oracién, lectura, trabajo, comida, meditacién y descanso. Para
muchas de estas actividades, la regla prevee edificios a propésito.
Asi, a la regulacién de la 3jornada segin un horario, le
correspondia una normatividad de edificios y s6lo la exacta
concordancia entre ambas estructuraciones podia dar .lugar al
monasterio perfecto. BRAUNFELS, 1975, p. 17.
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las reglas y constituciones de cada orden, en el papel del
diocesano en ellas y, a nivel mids general, en la relacién entre la
corona y la Iglesia.

Partimos de la idea de que una composicién determinada entre
actividades individuales y colectivas dentro del monasterio expresé
un ideal de vida cotidiana especifica, por lo que sus permanencias
y alteraciones son decisivas para entender el modelo de
comportamiento ensefiado y transmitido por los conventos. El marco
histérico que delimita este apartado hard referencia directa a las
reformas conventuales introducidas por el arzobispo Francisco
Antonio Lorenzana (1766 a 1772) y el obispo de Puebla Francisco
Fabidn y Fuero (1765 a 1773). Ellos instrumentaron una serie de
cambios que, en resumen, prohibieron la construccién, compra y
venta de celdas para uso privado por las monjas y alteraron las
costumbres de su vida individual. Con la expulsién de las nifias
seglares de los claustros asi como con la limitacién del nGmero de
sirvientas privadas, la observancia estricta del nimero de monjas
numerarias de velo negro, de velo blanco y supernumerarias, la
disminucién de los gastos de las festividades y la modificacién de
la duracién de cada priorato, pasando de tres afios a uno y medio,
se modificaron, como analizaremos en este capitulo, algunos puntos
sustanciales de la vida conventual.

Estas reformas surgieron como parte de la politica regalista

de Carlos 1III. { Especificamente se implementaron mediante las

{ -Las alianzas con grupos poderosos de 1los distintos
sectores de la sociedad orillaron al monarca a apoyar @ un grupo de
sacerdotes del alto clero espafiol que pugnaban de una manera
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disposiciones relativas a los conventos de calzadas de las ciudades
de México, Querétaro y Puebla. El objetivo fue lo que se conocié
como el restablecimiento de la "vida comGn”.’

Con el argumento c¢e restablecer un modo de vida mis austero
dentro de los conventos y con el objeto de volver a las practicas
de una IJIglesia "primitiva" se pretendid alterar el modelo de
relaciones comunitarias que se habia gestado durante siglos. Esta
variacidén significé la introduccién de wun modelo nuevo de
religiosidad y cambios en sus representaciones sociales.

En este capitulo estudiaremos las caracteristicas
principales de la religiosidad conventual que se conformé a lo
largo de los siglos XV'I y XVIII. Iniciaremos con un andlisis de
las formas de convivencia y religiosidad de las habitantes de los

monasterios para continuar con el estudio de la sociabilidad

directa por la autonomia de la Iglesia espafiola con respecto al
poder papal. En la metrspoli, al igual que en la Nueva Espafia, se
impusierofi una serie de medidas con el objeto, primero de
establecer un mayor control de todos y cada uno de los grupos de la
sociedad y segundo, de 1eforzar la posibilidad del establecimiento
de una Iglesia auténoma de la autoridad pontificia pero dependiente
de la corona. Desde principios del siglo XVIII la corona articulé
politicas que tendieron a limitar el poder de la Iglesia: en 1717
se prohibié la fundacién de nuevos conventos;en 1734 se 1limité la
admisién de nuevos novicios en las érdenes religiosas durante diez
afios; a partir del concordato de 1737 los bienes de la Iglesia
podian quedar sujetos a impuestos que beneficiaran al Estado y ser
objeto de dasamortizacidén; en 1754 se prohibié al clero regular
tomar parte en la redaccién de los testamentos y en 1767 se dicté
la expulsién de los jesuitas de los dominios de la corona espafiola.
Véase HERRS. 1989 pp. 1-32, a esto hay que afiadir ademas la
transformacién del patronato en Vicariato. C.d.f. FARRIS 1968 y
SARRAILH, 1981.

s.-Véase LAVRIN 1979; y GONZALBO AIZPURU, 1987; BRADING, 1994,
Pp.98-122. Y SIERRA NAVA LASA, 1975. Estos autores, bajo diferentes
enfoques,tratan ampliamente el tema de las reformas eclesiasticas
en los conventos del siglo XVIII.
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externa. El1 conjunto de los espacios conventuales, hacia el
exterior, giraba alrededor de la iglesia, y el elemento articulador
entre ambos fue el coro. En él se desarrolldé la religiosidad
colectiva y particular de las monjas. Desde ahi se puso de
manifiesto una jerarquia entre las religiosas que es necesario
explicar, ya que no todas usaban el espacio sacralizado de la misma
manera. Para el estudio especifico de las actividades dentro del
monasterio hemos partido del significado simbélicoc de los votos de

pobreza, castidad y obediencia, relacionédndolos con los espacios y

las actividades de las religiosas.

Las formas de convivencia y religiosidad.

Aunque existian colegios para nifias en la ciudad, estos no
cubrian todas las espectativas de una creciente y heterogénea
sociedad; los conventos femeninos fueron una de las alternativas
educativas mads recurridas, en ellos nifias y j6évenes seglares
siguieron la regla y el modo de vida conventual y reprodujeron un
estilo de educacidén que servia de modelo ideal al que las mujeres
de "buenas familias" podian aspirar.

Se pueden distinguir en el siglo XVIII en Puebla las O6rdenes
de descalzas, las recoletas y las calzadas. Las descalzas de santa
Teresa (1604) y La Soledad (1748) se caracterizaron por su

rigurosisima reglamentacién y rigida austeridad sefialada a partir

§ - GONZALBO AIZPURU, 1987, p. 215.
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de la reforma carmelitana. Ahi, la vida contemplativa estuvo
condicionada por un nimero limitado de veintiin monjas profesas y
de velo blanco. De manera semejante pero siguiendo la regla
franciscana estuvieron las clarisas (1607) y las capuchinas (1700).
Las recoletas, que habian empezado su vida como beatas, se
caracterizaban por el seguimiento de la vida austera y ascética una
vez que formalizaban sus votos perpetuos como monjas. Pertenecian
a este tipo las agustinas de santa Ménica (1680), y las dominicas
de santa Rosa (1740). El otro tipo de convento lo representaban las
calzadas, que como las recoletas o descalzas también seguian los
votos monadsticos como sus mas importantes preceptos, pero
interpretados de diferente forma, lo que daba lugar a una cierta
flexibilidad en su aplicacién. Los conventos de calzadas que se
establecieron en Puebla fueron santa Catalina de Sena (1568),La
Concepcién (1593), san Jerénimo (1597), La Santisima Trinidad
(1619) y santa Inés del Monte Policiano (1620).

Lejos de pensar que los conventos fueron instancias sociales
cerradas, nos encontramos con sitios donde convivian
jerarquizadamente un conjunto diferenciado de mujeres. La
caracterizacién de sus habitantes y la forma en que interactuaban
en el espacio conventual contribuird a la comprensién de la vida
cotidiana dentro de los conventos poblanos. Para el siglo XVIII
distinguimos cinco tipos de mujeres que daban vida a los
monasterios: las monjas de velo negro y coro, que podian ser

numerarias y supernumerarias, las legas o monjas de velo blanco,
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las nifias y las mozas o modernas. A estas residentes conventuales
correspondieron caracteristicas econémicas, sociales y étnicas
diferentes asi como un lugar especifico dentro del espacio
conventual. La heterogénea composicién de estos grupos definié los
modelos de convivencia desarrollados dentro de los monasterios. Las
reformas introducidas por Fahian y Fuero modificaron estos grupos
Y su interrelacién y con ello cambié también su vida cotidiana.
Algunos datos de 1765 muestran la importancia numérica que
llegaron a tener estos diferentes sectores sociales al interior de

los conventos femeninos en Puebla.

CUADRO 5

HABITANTES DE LOS MONASTERICS DE CALZADAS EN PUEBLA HACIA 1765

CONVENTO MONJAS NINAS MOZAS
Santa Catalina 96 72 90
Santa Inés 63 61 65
Stma. Trinidad 64 63 60
San Jerdénimo 76 74 76
La Concepcidn 79 44 -
378 314 291

FUENTE: ADHP, Informes al obispo

El grupo de las monjas que se refiere a las religiosas.de velo
negro y coro estaba compuesto por todas aquellas que reunian un

conjunto de requisitos que incluian ademas del pago de una dote de

1.~ En los monasterios de "descalzas" sélo identificamos a las
monjas de velo negro y coro, siempre numerarias, a las legas y a
las mozas, sélo que éstas eran de la comunidad y no individuales.
No menciono a las esclavas en ningGn caso en particular pues su
presencia dentro de los claustros estuvo sujeta a decisiones
particulares de algunas religiosas y para nuestro periodo de
estudio es escasa la informacién.
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tres mil pesos para el siglo XVIII, el certificado de pureza de
sangre, una copia del acta de bautizo con la cual comprobaba ser
mayor de 15 afios y menor de veinticinco y ser ante tode hija
legitima, ademds de haber sido aceptadas por el conjunto de la
comunidad después del noviciado. La principal ocupacién de estas
monjas consistia en leer el Oficio Divino' en el coro, de alli su
nombre. La iglesia mandaba que se leyeran en comunidad, a dos coros
o voces los salmos biblicos,’ esto significé que ademds del manejo
de la lecto-escritura, en algunos casos, poseian ciertos
conocimientos de latin.!

En todos los conventos, las constituciones sefialaban un nimero
restringido de religiosas. Sin embargo, en los de calzadas se
permitié el ingreso como monjas de velo negro a otras mujeres, con
la categoria de "supernumerarias"™. Estas, a diferencia de las
numerarias, s6lo recibirian los réditos de su dote desentendiéndose
el monasterio de su alimentacién, vestuario, habitacién y gastos,
mismos que corrian por cuenta de sus padres o parientes.

También profesaban como monjas de coro, pero exentas del pago

!.-Es 1a oracién pGblica y comunitaria (...) compromete su
rezo a las comunidades de canénigos, monjes y monjas y religiosos
v religiosas que por regla y constituciones se obligan a ello. Hoy
se llama Liturgia de las Horas, para la santificacién del dia y de
todo el esfuerzo humano. Se distribuye en horas que son; Maitines,
Laudes, Tercia, Sexta, Nona, Visperas y Completas. TGUACEN, 1991,
p.647.

’ -RAMOS MEDINA, 1990, p. 132.

0 _Las constituciones de las Concepcionistas especificaban que
no se admitiera "religiosa alguna si no fuere capaz de leer Latin
para el Rezado; pero habiendo justas causas y conveniencias se
podrd dispensar por Nos". REGLA, C. 1645, p.43.
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de dote, al mostrar determinadas cualidades, comc saber contar muy
bien o por ser buenas miGsicas o "bajoneras". En el mismo caso se
encontraban las que podian comprobar ser descendientes directas de
los fundadores de los minasterios y entonces tomaban el puesto de
capellanas, mismo que s:lia vacante a su muerte. Leonardo Ruiz de
la Pefia, el fundador de la Concepcién especificé en la novena
cldusula de su testamen!o que habian de ingresar en el monasterio:

dos monjas sin do‘e, y estas an de ser perpetuas para
siempre jamas, que en muriéndose cualgquiera de ellas se
an de nombrar y poner otras en su lugar sin dote y sin
poner en ello excusa ni dilacién alguna por manera que
siemnpre ha de haber en el dicho monasterio dos monjas
perpetuas de limosna (..) elegidas a voluntad de dichos
patrones a los cuales se les encargarad que habienﬂo
deudas o parientas mias se nombren antes que otras...

Como se puede ver, no todas las religiosas de coro
forzosamente pagaron dcte, ni todas tenian una celda particular,
esclavas y mozas. Las habia pobres y huérfanas que ingresaban a
través de las obras pias. Estas obras de caridad consistian en
apoyos econdémicos des'inados al pago de la dote de algunas
doncellas egpafiolas y carentea de alguno o de ambos padres. Por lo
regular esta ayuda econémica ascendia a trescientos pesos y la
aspirante tenia que reunir el resto hasta completar lo requerido
como dote. Esta se 1legaba a conseguir mendiante las donaciones de
diez obras pias. Cuando no se completaba la dote, la novicia podia

profesar como lega.

Las obras pias, al igual que cualquier fundacién piadosa en la

Il _pestamento de Leonardo Ruiz de la Pefia anexo al "Libro de
Profesiones”™ de la Concepcidén, £.2, 17 de julio de 1586, ante
Melchor de Molina, Escribano Pablico.
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época colonial, beneficiaban directamente a los familiares o
descendientes de los fundadcres. De esta manera profesé Josepha
Antonia Ortiz Casqueta Yafiez, cuando le fue asignado el beneficio
de un capital de cuatro mil pesos correspondiente a una obra pia
para huérfanas. Su madre Maria Teresa Yafiez Remuzgo de Vbran
ejercidé el patronato de una obra pia que funddé su hermana, la muy
reverenda madre Maria de la Encarnacién Yafiez de Vera, monja del
convento de la Encarnacién de México, para hacer profesar a cuatro
de sus hijas. Aungue eran nobles, la riqueza familiar habia venido
a menos. En estos casos las obras pias fundadas por familiares
aligeraban la carga econdmica familiar y aseguraba un lugar digno
para sus mujeres.

Como se puede ver, los lazos de parentesco desempefiaron un
importante papel en la determinacién de la pertenencia a una
comunidad religiosa y la relacién entre 1a aspirante y el grupo al
que deseaba incorporarse.

No todas las monjas de velo negro y coro tenian derecho a
votar o ser votadas en la eleccién de prioras y abadesas. Estas
prerrogativas correspondian a las que tenian mas de dos afios de
vivir en el monasterio con calidad de profesas.13 Ellas, reunidas
en capitulo, tenian el derecho a opinar sobre el funcionamiento y

la politica del monasterio y proponer junto con la priora la

2 _a citada novicia era hija legitima del capitadn Joseph
Antonio Ortiz Casqueta, marquez de Altamira, vizconde de san
Antonio, AGNEP, Notaria 1, 3 de noviembre de 1751, ff. 174-176.

B -g1 lapso que constitucionalmente dotaba a las religiosa de
velo negro de voz y voto vario de un monasterio a otro, en el caso
que aqui exponemos se trata de la Concepcién. REGLA, c.1645, p.44
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designacién de los oficios de superioras, porteras, torneras,
maestra de novicias y contadoras o clavarias como en el caso de las
carmelitas descalzas.

Otro conjunte femenino, no incluido en el cuadro, 1lo
conformaban las novicias. Estas jévenes, una vez terminado el afio
de noviciado, " se sometfian a un examen en el cual la priora y dos
madres del concejo la examinaban en materia de religién y en su
capacidad de integrarse a la comunidad de velo negro y coro o de
velo blanco, segGn el caso. Su aceptacién dependia también de ser
aprobado por la cominidad de profesas.

Las monjas levas, "leguitas" o de velo blanco fueron las
religiosas gque no pudieron 1llenar alguno de 1los requisitos
indispensables para profesar de velo negro, generalmente por la
incapacidad para pagar los tres mil pesos de dote, por lo que
mantuvieron marcadas diferencias con las de coro. Normalmente
profesaban a los dieciocho afios de edad, que "es la edad en 1a gue
ya tienen fuerza para servir", en virtud de una mayor fortaleza

fisica y no desde los gquince como en el caso de las monjas de velo

negro.w La desigualdad también se expresaba atendiendo al mayor

U _g1 veriodo de noviciado podia variar de una orden a otra,
por ejemplo, en el caso de las carmelitas, antes de profesar,
permanecian tres meses en calidad de postulantes y dos afios de
noviciado. RAMOS MEDINA, 1990, p.133. En la Concepcién la aspirante
pasaba diez meses en el noviciado y después de profesar vivia dos
afios en el jovenado. REGLA, c¢. 1645, p.43.

5 _para otros monasterios las edades de profesién de las legas
también variaban.
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16 17

nimero de rezos, al conocimiento del oficio parvo, a la no
asistencia al coro, al rezo del oficio divino y a 1a calidad de los
trabajos que ellas desempefiaban.

Se especificaba en las constituciones que las legas tenian
como primer cuidado "humillarse y servir de muy buena gana en el
oficio a todas las religiosas" y como "son recibidas para el
servicio del monasterio deben comer el pan con el sudor de su
rostro, entrar en un nimero moderado que no rebase el de quince".]8
Para este tipo de religiosas las vacantes fueron mas reducidas:

. Josepha Linares, espafiola doncella de 19 afios de edad,

se hallaba viviendo en el monasterios de santa Ynés y
pretendiendo tomar el humilde estado de lega solicita
permiso al obispo, ya gue como por costumbre se han
mantenido para los oficios el de seis legas, no teniendn

a la presente mas de dos, enfermas de edad ﬂwanzada,
solicita humildemente se le permita profesar..

También se disron casos en que podian entrar de vdlo blanco y

luego completar la dote de tres mil pesos y pasar a ser monjas de

velo negro.

. que no fueren del coro, en vez del Oficio Divino "digan
veinte y quatro veces el paternoster con el Ave Maria por Maitines,
y por Laudes cinco: Por Prima, Tercia, Sexta, Nona y Completas
siete: y por Visperas doce". REGLA, 1630, p.21.

".-En la edad media, comenzd la practica de afiadir a 1as horas
canénicas algunas preces. Gozaron de especial favor los Oficios
Rreves, compuestos de algunos salmos en honor de alg(n misterio o
algin santo. Entre estos se fue haciendo popular y general el
1lamado Oficio Parvo en honor de la santisima Virgen Maria.
IGUACEN, 1991, p. 648,

8 _REGLA, 1765, p. 61.

3 _Memorial dirigido al Obispo por el cura Manuel Pérez
Maldonado, RHDP, Indiferente, octubre 7 de 1765.
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Otra circunstancia que contribuyé al éxito de los conventos
femeninos fue que la exigencia selectiva para el ingreso sbélo se
aplicaba a las aspirantes a religiosas, legas o de velo negro, pero
en cambio fue mas flexible en cuanto a la incorporacién de
seg]ares.20 Podian ingresar como nifias o acompafiantes de las
monjas, las mujeres que 1lo solicitasen, aunque no pudiesen
presentar los consabidos certificados de pureza de sangre."

Asi pudieron ingresar numerosas "nifias" educandas que
corresidian junto con las religiosas en el monasterio. Algunas
jovenes que pagaban su manutencién procedian de familias pudientes
que enviaban a sus hijas por varios afios para el aprendizaje de las
labores mujeriles. Las menores gque acompafiaban a las religiosas
tenian también la obligacién de ir al coro a determinadas horas y
de realizar préacticas piadosas tales como 1las meditaciones,
lecturas ejemplares, examen diario de conciencia y celebraciones
litiirgicas especiales en determinadas festividades.”

LLa edad de ingresn de las nifias fue variahle., Fn =santa
Catalina se prohibian menores de 10 afios pero en otros eran
recibidas a partir de los 2 afios. Por lo regular estas jévenes,

0 _na excepcién fueron las carmelitas que no aceptaban nifias
educandas que de una u otra manera alteraban la vida comunitaria y
la clausura total. RAMOS MEDINA, 1990, p.181.

2l _g1 Concilio de Trento establecia que no podian recibirse
seglares en los conventos de clausura. Sin embargo, no sélo en las
Indias, sino también en Espafia y otras naciones europeas era usual
que se admitiesen nifias. Sacrosanto Concilio de Trento..., sesién
XXV, capitulo V, pp. 363 y 364. Citado por GONZALBO AIZPURU,
1987,p. 215.

2 _GONZALBO AIZPURU, 1987, p. 221,
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terminado su periodo de preparacién, salian del convento para
contraer matrimonio. También algunas permanecian en el monasterio
con el animo de profesar al alcanzar la edad convenida. De esta
manera se garantizaba la reproduccién del ideal de perfeccién
femenino ya gque del convento salian las esposas educadas para
recrear este modelo de comportamiento o permanecian en él las que
manifestaban vocacién religiosa o eran presionadas por sus familias
para que aceptasen la clausura perpetua.

La mayoria de ellas ingresaban desde su infancia vy
garantizaban su permanencia en el monasterio mientras sus padres
pagaran regularmente "su piso”, "nifiado" "pupilaje" y alimentos.
Eran, pues, descendientes de familias pudientes que preparaban a
sus hi jas para el buen desempefio de sus labores femeninas, ya como
madres de familia o como religiosas; de esta manera el ser "nifias"
en un convento era un estado transitorio. Permanecerian reclusas en
los monasterios siendo las excepciones los colegios de Jesiis Maria
o de las Nifias Virgenes, donde vivian separadas de las religiosas, n

Sin embargo, en el siglo XVITT notamos una transformacién en
la composicién social de las nifias ya que éstas declararon, entre
1765 y 1773, "ser pobres™, "huérfanas" y "enfermas". Dejaron ver

que habian establecido estrechos lazos de dependencia econémica y

B - gxistian colegios exclusivos para nifias espafiolas pobres
como Jesis Maria, fundado en 1597, formando parte posterior de é]
el convento de san Jerénimo, con el cudl se comunicaba por medio de
una puerta que siempre estaba cerrada, abriéndose solamente para
dejar salir del colegio a su antigua directora y porteras y entrar
a las nuevas, que se elegian entre las religiosas del convento. En
la segunda mitad del siglo XVII el nimero de alumnas se elevé de 12
a 22 colegialas. LEICHT, 1934, p. 206.
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afectiva con las monjas que las tenian consigo compartiendo con
ellas sus celdas y alimentos "pues no conocian el mundo exterior
y no tenian donde vivir". Tenemos otros casos en gue familias con
posibilidades mantenian a sus familiares en calidad de nifias "por
estar enfermas", sosteniéndolas dentro de 1os claustros por toda la
vida. Esto muestra que el nifiado no era mds un estado transitorio,
sino permanente para algunas mujeres. Veamos el caso de una nifia
del convento de la Santisima Trinidad. La abadesa, mediante un
memorial, pide al obhispo que...

le permita quedarse con dos indijuelas por que ni a la

nifia ni a las indijuelas les da nada el convento (...)

esta nifia estd siempre retirada en su cuarto por que aun

siendo todabia nifia esta tan mostrosamente gorda que ni

a la cabeza se puede llevar la mano por que no le alcanza

,80]lo para coser, poniéndole la costura delante tiene

movimiento, ni vestirse ni desnudarse puede , ni nada, no
ﬁuede moverse de la gota y la mucha carne que tiene

En el siglo XVIII se llegdé a calcular que habia una nifia en
promedio por religiosa. Esta estrecha y numerosa convivencia con
seglares nos hace pensar en varias propuestas explicativas. Una de
ellas atafie al cambio en la éomposicién econémica familiar de los
grupos cercanos a los monasterios. Al parecer los pariente; gque nn
habian podido cubrir alguno de los requisitos indispensables para
que pudiesen profesar sus descendientes como monjas las hacian

ingresar buscando un medio de prestigio, seguro y honesto de

M _vMemorial enviado por Manuela de Santa Cruz abadesa del
convento de la Santisima Trinidad". AHDP, Indiferente, diciembre 7
de 1769. Es evidente que en algunos casos el monasterio funcioné
como asilo al hacerse continia alusién a las enfermedades
(epilepsia, ceguera, invalidez) y avanzada edad de las nifias (hasta
de ochenta afios) como argumentos para evitar su expulsién.
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sobrevivencia para sus descendientes. De esta manera e] monasterio
se convertia, de manera primordial, en un refugio para mujeres
solteras pobres y enfermas y no en un lugar de reproduccién de 1a
vida de perfeccién que comprendia el estriecto acato a los votos
monasticos como les sucedié en 1765 a Michaela Mufioz y Josepha

Sardo, nifias en el convento de santa Tnés:

las menores y mas rendidas huérfanas, manifestamos que
una y otra entramos en este convento de edad de solo
cuatro afios donde nos hemos mantenido hasta el presente
en gque pasamos de cincuenta afios, sin tener una y otra
padres ni quien en el siglo nos socorra ni donde
acogernos, ademas _una de nosotras se halla tullida y sin
poder dar paso...

Para la segunda mitad siglo XVIIT, nos encontramos ante e)
hecho de que gra; parte de las "niflas" no se sostenian del
pupilaje gque sus parientes aportabhan sino que dependian por
completo de una religiosa de velo negro a la que 1lamaban "madre o
nanita™. TnLa presencia de las "niflas"” fue cuestionada pues
representaba ciertamente una.carga financiera para los conventos,
pero no se dehe olvidar que junto con las mozas, estas mujeres
constituian pequefios nlcleos familiares corresidentes con las
monjas, cohesionados por relaciones afectivas antiguas.

En algunos casns, ademas de las nifias, también corresidian con

las religiosas otras parientas en su misma celda particular. Asf

Mariana del Nifio Jestis, monja profesa del convento de la Santisima

B . Estas nifias al salir del monasterio se fueron a vivir en
la casa de dofia Anna de Rocha, solicitando una limosna al ohispn
para su sostenimiento. AHDP, Indiferente, septiembre 15 de 1770.
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Trinidad, suplicé al obispo se le permitiera continuar viviendo con

su madre pues...

..es una pobre viuda de setenta y ocho afies y tan
enferma que por la delicadeza de su conciencia le amenaza
préoximamente en la perdida del 3juicio, durante mucho
tiempo l1a e conservado y ayudado en su vejez sirviéndole
y atendiéndole en compafiia de una moza fiel que a mas de

quarenta afios qu? la asiste y una seculara nifia que
también le ayuda.6

La implantacién de las reformas de Fabidn y Fuero, que
contemplaban la salida forzosa de las seglares, dio origen a
miltiples peticiones, suplicidndole les concediera licencia de

permanecer dentro de los monasterios. Algunas argumentaron que:

Hemos vivido desde nuestros tiernos afios, y otras que ya
grandes nos venimos a retirar por vivir aqui escondidas
de las olas del mar tempestuoso y estar en la religién
porque nos hallidbamos en total desamparo (...) y por gue
somos de este sexo tan débil para resistir y nos hallamons
sin tener casas a donde ir ni amparo ninguno, por que
entre todas las que estamos s6lo cinco o seis ai que
tengan padres y casas a donde salir, ni tenemos la ropa
que es necesaria para estar en el mundo como sallas y
mantas y 1o que es mas pensar que hemos de salir de
nuestra amada clausura se nos acaba 1a vida y aun es0 nos
sirve de consq;lo porque nos es mas facil morir que salir
del convento.f

La politica seguida tras las reformas no afectd finicamente a
las nifias. También se expulsé a las mozas, privandoles del claustro

que les daba albergue y permitia su supervivencia. En adelante sélo

% _Memorial que envio al obispo Anna del Nifin Jesiis, monja
profesa del monasterio de 1a Santisima Trinidad. AHDP, Tndiferente,
16 de agonsto de 1769.

7 - Memorial enviado al obispo de Puebla Francisco Fabian y
Fuero firmado por las seculares del convento de la Purisima
Concepcidén. AHDP, Indiferente, 12 de agosto de 1768.
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permanecerian dentro de los monasterios en un nimero limitado ¥y
éstas serian en su totalidad para la comunidad, prohibiéndose en
adelante tenerlas privadamente.

Ante la propuesta del prelado de quedarse Gnicamente con las
mozas necesarias para la comunidad conventual y no de manera
particular, las prioras enviaron listas de las sirvientas que se
necesitaban. Setenta y dos mozas declard necesitar 1a abadesa de 13
Purisima Concepcién, de las cuales cuarenta y dos estaban
relacionadas con la limpieza y lavado directo de la ropa y los
trastes, ya sea en la enfermeria, en el refectorio o en la cocina,
limpiando los patios o lavando las pilas de agua. Distinta carga
seria la que tenian las asignadas para el chocolatero (moler y
batir el chocolate) o las de la porteria, tornos o locntorios,
noviciado, sacristia, confesionario y contaduria, gquienes se
encargarian de auxiliar a las religiosas asignadas‘ para esas
oficinas.’”® Ademas se necesitaban doce mozas para hacer el atole
y las tortillas. Se debhia considerar entre sus labores la limpieza
y aseo de los dormitorios, las celdas, claustros y de 1la
iluminacién de todo el convento, incluyendo preparar por las
mafianas el agua del bafio de las religiosas que 1o necesitaren. Como
vemos, con este tipo de informes se esbozaban cambios en 1la
interaccién entre las legas y las mozas al compartir sus
actividades en espacios de trabajo colectivo como patios, cocinas

B _"Razén del nimero de mosas gue se consideran necesarias
para el servicio de las religiosas en las oficinas de la vida comin
en este Convento de la Purisima Concepcién"”. AHDP, Tndiferente,
agosto de 1766.
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y claustros.

Hasta 1765, el papel de las religiosas de velo bhlanco era
diferenciado del de 1las mozas, pues estaban encargadas del
mantenimiento de los espacins comunitarios de monasterio v no a
disposicién particular de cada religiosa, como seria el caso de las
sirvientas. Por ello dijo una superiora que era "importante tener
no solo una (lega) para el oficio de la religién, pues no tenemos
la costumbhre de salarear criada secular, mas que para la bhotica una
yndia que aga lo mui fuerte, como moler, aprensar y otras acnsas que
no aguantan, las pocas fuerzas de nuestra calidad". 3

La vida cotidiana dentro de los conventos implicaba 1a
existencia de ciertos grupos y de jerarquias. La salida de las
nifias, la disminucién del nimero de mozas, la desaparicién de
sirvientas particulares y la redistribucién del trabajon de las
monjas de velo negro y coro y legas cambiaron espacios actividades
'y relaciones al interior del monasterio. Con ello se modificaba el

tipo de vida que ofrecia el monasterio a las hijas de las familias

acomodadas.

El convento como espacio de la vida religiosa.

No sin razén, George Duby consideraba a 1los conventos

medievales como el modelo de vida privada por excelencia. Al ignal

% _ Memorial del convento de santa Tnés. AHDP, Tndiferente,
marzo de 1770.
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que los wmonasterios benedictinos europeos, los de América
continuaron en cierta medida reproduciendo esa imagen de ciudades
cerradas limitadas por monumentales muros eaon  accesos 30

estrictamente controladns.

Al exterior el conjunto
convento-iglesia debié dar una
idea de fortaleza inaccesible,
lo cual es parcialmente cierto.
81 hien los muros altos y las
ventanas enrejadas que rodeaban
al monasterio cumplian la

funcidn del resguardo del voto

de castidad, la iglesia permitia

CONVENTO DFE LA SOLEDAD. Detalle
la vinculacién del conjunto de plano del siglo XVITT.

arquitecténico y de sus

habitantes con el resto de 1a sociedad.

El. TNTERTOR DE ILLA TGLESTA CONVENTUALIL

El volumen y la composicién interior de las ialesias
conventuales se conformaba de preshiterio, sacristia,
confesionarios, coros y criptas. El ohjetivo de la centralizacién
de los componentes de 1a construccién, dentro de los canones de 1a

arguitectura espafiola y enlonial, era concentrar y unificar a los

% - pury, 1988, p.52.
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fieles. Se trataba de que todos tuvieran una vista éptima del
ritual religioso desde cualquier punto interior de la iglesia,
llevar la atencién de 1os asistentes hacia un solo puntn, va fuera
el altar o el piilpito. Par eso fue tan importante 1a utilizacién de

1a nave de canon corrido para las iglesias de mnnjas.”

La altura de este tipo de

—d

naves por lo regular fluctuaba
entre 18 y 20 metros en los
claros; 1 os volimenes
diferenciados de los templos se
situaban en sus extremos: en el

presbiterio y en el coro. Estos

dos elementos, en conjunto, — J
CONVENTO SANTA TFRESA. NDetalle de

sumaban 1a mitad de la longitud Plano del siglo XVTTT.
total de 1a igleaia y estuvieron delimitados por grandes arcns. TIn
ejemplo nos ilustrarad la relacién entre la estructura principal y
Jos elementos mencionados;
Ia planta de la iglesias es en la distancia de 50 varas
de longitnd, 10 y media de latitud y 16 y media de
profundidad; se divide en cuatro porciones, la una que
forma el coro alto, la segunda el cuerpo de 1a iglesia,
ba tercera la capilla mayor y la cuarta el preshiterio.

La relacién entre la nave y el preshiterio y el coro, en

términos de volumen y disposicién, fue manejada en forma diferente

31 —kubler afirma que independientemente de sus antecedentes
aislados en Espafia, las iglesias de una sola nave son
eapecificamente mexicanas. KUBLER, 1982, p. 254.

N _cit. por MAZA, 1990, p. 85.
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por las distintas érdenes de acuerdo con la época.

Continuando con la tendencia a la concentracién espacial, el
Area del preshiterio, estaba diferenciada del resto de la iglesia
por medio de gradas que le rodeaban por sus tres lados. FRsta
disposicién permitia 1a participacién activa de cada uno de los
presentes en la misa al tener siempre a la vista al sacerdote
oficiante.

Tntegrada a Jla iglesia y dispuesta a un constado de su
cabecera, se enconiraba 1la saecristia, destinada a servir de
vestuario y ropero en donde se guardaban los ornamentos sagrados
con los que se revestia el oficiante de los servicios litfirgicons.
Su puerta estaba dentro de los 1imites de 1la reja y disponfa de un
oratorio y un altar. lLas disposiciones de su disefio se obhservaron
detenidamente dado que el cuidado de la clausura femenina era el
punto mAs importante a observarse en las construcciones
conventuales:

Asi, en la sacristia dehia cuidarse de no commicar ni

visual no acusticamente el monasterin con esta

dependencia, de 1la misma forma que el agua de que
disponia en 1a pila para el lavado de manos el sacerdonte

no procedia de ninguna eanal o tuho por dentro del

monasterin sino que era acarreada de manera aparte, De ' la

misma manera eatabha controlado el vano donde se exponfan

1ns vestidns sacrna, estos se anlocaban a través de un

rueda y el receptaculon o ventana donde se gnardabha el

sacro &leo de las enfermas.

Las monjas relacionadas con easta actividad eran las

sacristanas. Fl trabajo de 1a sacristia estaba repartido entre dos

religiosas por "ser mucho"; su funcién era procurar gque la iglesia

33 _RORROMEO, 1985, pp. 86-89.
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estuviera

siempre limpia, asi de las telas de arafias como de cualquier
otra cosa que parezca mal; los altares muy aseados bien
puestos los frontales,(...) procurando que haya despabiladeras
para limpiar las velas de los altares y que no se apaguen en
las paredes. (...) También debian procurar que las l&mparas de
la Iglesia y coro siempre estuvieran ardiendo y con limpieza
asi como de proporcionar ﬁl sacerdote todo 1o necesario para
el ejercicio de la misa.

En las iglesias construidas durante la segunda oleada
fundacional se presenta una modificacién en la disposicién de este
espacio. Con el nuevo esquema arquitecténico gque implicé el
desplazamiento del coro bajo, la sacristia se presenté como una
prolongacién de la iglesia. Veamos un ejemplo concreto en santa
Rosa:

La iglesia quedd hermosisima mui clara y alegre de

cuarenta varas de largo y diez y media de ancho con su

crucero hecho con tal arte que desde el coro, asi alto

como bajo y tribuna se descubren los altares, su Presbi-

terio le circunvala una bolada cornisa (...) que‘tendrﬂ

mis de dos varas, tiene quinse ventanas rasgadas, sus

cuatro confesionarios con la craticula forrada.(...) La

sacristia se compone de tres bﬁyedas tan capases que
pudiera servir de otra iglesia..

La recepcidén del sacraﬁento era obligatoria para todos los
fieles, por 1o menos una vez al afio. Los pecados sélo podian ser
absueltos mediante la confesién auricular individual con el
sacerdote y la correspondiente penitencia. Regularmente necesitaban
un lugar especifico, que proporcionara condiciones psicolégicas

para la intimidad de la confesién y un sincero arrepentimiento.

M -REGLA, 1765, pp. 140-142,.
35 -ESCALONA MATAMOROS, c¢.1740, £. 107.
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Para elln, estaban disefiados los confesionarios dentro de 1a
Tglesia. Fn los monasterins, esta préactica fune complementada con
actos de contricién cominitarios gue se ejercitabhan preferentemente
al final de la cuaresma como parte de las fiestas pascuales.

Confesidn general y cominién pascunal estaban unidas estrechamente.

Fn los conventos la practica regular de 1la confesién estaha
asignada a un confesor titular. T.a mayoria de 1ns destinados a las
religiosas fueran jesuitas, In claro ejemplo de 1a influencia que
podian alcanzar Jo tenemos en el caso de]l padre Miguel Godinez,
jesuita irlandés confesor de 1a venerahle madre Maria de Jesfis en
IL.a Concepcién y de Francisca de la Natividad en Santa Teresa hacia
1620, dos monjas iluminadas en las que ejercié un influjo decisivo.

Mientras Ja exposicidén de culpas de las monjas se hacia
obhligatoriamente frente a 1a cominidad, 1as confesiones privadas se
hacian escogiendo personalmente al confesor. TLa direceién
espiritual, su practica- y desarrollo constituyeron wna etapa
capital en el avance de una piedad personal e interiorizada, sin
olvidar que l1a confesién fue en uno de lns elementos claves en la
definicién de la privacidad de las religiosas.

l.as religiosas efectuaban el acto de 1a confesién por medin de
oguedades divisorias entre 1a iglesia y el claustro, nhicadas a 1ns
lados de los retahlos. Ta comunién, como acto intimo de piedad
personal, tambhién tenia sus 1ugares y horas especificos. Adosada al

altar, en 1a misma pared del coro existia una ventanita, "piamente
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adornada con obra escultérica y dorada"*

por donde se administraba
a las monjas Jla sagrada comunién. Por el lado exterior de 1a
iglesia y en 1a parte superior de esta ventanita existia otra
ventana donde se ncultaban las sacras reliquias de 1a comunidad .V
I.a craticula, gque en Fspafia se conoce como comilgatorin, casi
siempre se encontraba en medio del coro bajn, entre dos rejas
formando un altar pequefio en el lugar del sagrarin."

Las disponsiciones diocesanas de Fabidn y Fuero alteraron de
manera grave esta praActica privada. Al iniciarse el proceso de
reforma se prohibié 1a confesién de 1a manera en gque se venia
efectuando, ya que el obispo fue el que asigné el confesor a las
religiosas. Fn las Constituciones se recomendaba 1a confesién y 1a
comunién cuando menos mensual, de modo que las monjas, privadas de
sus anteriores directores espiritnales, buscaron quien 1os supliese

sin violentar sus inclinaciones. In ejemplo jlustra el caso:

T.e suplica a V. Sa. Yima. me encargue con el Dr Dn Joseph

% . -"En 1a pequefia ventanita por la parte interior haya
batientes férreas o broncineas, pulidamente confeccionadas, las
cunales se cierren con pestillo y 1lave." RORROMEO, 1985, p. 87.

M -Las relignias, por el lado exterior de 1a iglesia podfian
observarse pero no tocarse pues esta abertura estaba resguardada
mediante cerrojos y tres pestillos 1ns cuales se cerrabhan con tres
llaves distintas, que tendrian; el ohispn, el confesor y la
prefecta del monasterin. BORROMEO, 1985, p. LXXTTT.

¥ - 1a craticula se ubicé al lado de la gran reja del coro
bajo y corresponde al muro interior del templo y contrario de las
puertas de la calle, para que el sacerdote al 1levar el viatico, no
pase frente a estas. Fra un hueco practicado en el muro a la altura
del pecho, que se achicaba conforme se acercaha al interior del
coro, de modo que, a su final sélo cahfia 1a mitad de un rostro.
Tanto para el templo como para el coro tenfa sus puertas de madera,
pintadas o talladas y el hueco del muro estaba lujosamente forrado
de terciopelo o brocadons. MAZA, 1990, pp.10 y 17.
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Ortega para gque sea mi padre espiritnal por inclinarme a
el aun sin conocerlo y hallarme sumamente atribulada poar
no tener padre espiritual ni consunelo desde gne se fue el
min que era el Dr. Ricardo Gutierres.-

A partir de este conflicto las nuevas disposiones de las
mon jas sefialaron que;

Las religinsas no se confiesen econ otros confesores gue

los por Nos sefialados, de los cuales reciban 1a Sagrada

Comunién solamente estandn el Padre Capellan impedidn.‘

Fstas citas muoestran 1a intromisién de 1las propuestas
diocesanas en esferas de 1a intima religinsidad de las monjas; sin
embargo, el mayor atrevimiento se referiria posteriormente al
camhio y modificacién de sn forma privada de vida.

lha comunicacién personal con Dios se complementaha con formas
particulares de religiosidad dentro de las iglesiq monacales
mediante la oracién mental e individual. No se trataba de un rezo
colectivo en voz alta sino de la suma de rezos individuales en voz
baja. Fn Jlos coros las monjas de velo negro recrearon esas
practicas.

n0os COROS

Primeramente los coros constituyeron formas espaciales gne

dieron a las religinsas un lugar insustituible en 1as misas

diarias. Esta era la primera constataciédn externa de su existencia

¥ - carta dirigida al obispo de Brigida Francisca Josepha de
los Dolores, monja profesa en el Convento de santa Catalina de
Sena. AHNDP, Tndiferente, marzo 20 de 1769,

9 _Memorial de Francisco Fabian y Fuero a 1ns cinco conventos
de calzadas de los Angeles. AHDP, abril de 1770.
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por un phiblico que las conocia y percibia en la oracién y el canto
de cada dia y que participaba en la devocién commmitaria como una
forma de piedad colectiva revalorada por 1a iglesia postridentina.

Situados en la parte posterior de los templos de monjas, los
coros alto y bajo fueron una parte esencial del conjunto convento-
iglesia, pues vincularon directamente 1as actividades y 1a razén de
ser del monasterio con el mundo exterior.

Fn el coro alto las monjas de velo negrn oraban y cantaban el
Oficio Divino para su Amadn. En el coro bajn asistian a 1a misa
conventual en donde los fieles las escuchaban y unian sus alabanszas
A Dios. Fn estos lugares se llevaba a cabo la funcién mas
especifica e importante de las religiosas y constituia uno de los
pintos de contacto con la sociedad. FE1 tamafio y distribuecién
espacial de los coros dieron a las iglesias de monjas ciartas
caracteristicas especificas y su importancia tiene sin duda que ver
con las dimensiones que l1legaron a alcanzar.!!

Fn las iglesias construidas durante los siglos XVT y XVTT, los
coros altos y bajos se encontraban dispuestas de manera frontal al
preshiterio. A manera de un gran balcén, no restaban asp;cin ala
iglesia sino que dividian su volumen total en un plano horizontal.
Su profundidad varié considerablemente: en algunns casos era igual
al ancha de la nave, como en san Jerénimo, donde las medidas de
largo del coro alto se igualan con 1as del templo por medin de tres

bévedas de arista; o como en La Concepcién y T.a Santisima gue son

Y1 _Los coros altos son raros en Fspafia. Tienen un bhaleén con
reja y no existen por 1o menos en Castilla 1os "abanicos" mexicanos
que cubren todo el espacio bajo el arco toral. MAZA, 1990, p.193.
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mayores que la iglesia
en si misma, pues en
P?las se ntil 1731‘0“ por
lo regular tres bhévedas
mientras para el resto
de la iglesia se
emplearon dos. Con el

objeto de tener un lugar

para todas las
ceremonias y aficions
rel igiosos, contaban

también con tribunas que
A B
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a manera de balcones

daban al altar mavor., A
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veces ocupaban el

e.¢

egundo cuerpo de un

retablo, como en santa

. COROS AY.TO Y BAJO DE SAN JERONTMO
Ménica y santa Teresa,

Estas tribunas eran para las madres impedidas o ancianas, para las
enfermas y para las nifias educandas como en san Jerénimo y en santa
catalina. Veamos un ejemplo gque muestra Jla rutina de estas

educandas:
las nifias tienen su separacién pues a la tribuna han con
su maestra que es religinsa, a oracién y pasan por la

doctrina, ahi tienen sus exercicins v nllen misa despnés
se ban a sus ocupaciones a sus seldas por ser las mas
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Bnhres Yy ahi siempre estan exercitadas y en este orden.

Esta peculiaridad en las dimensiones del corn iguales o
mayores que las de la nave fue, junto con el uso de las cfionlas sin
tamhor sohre pechinas, wn rasgo caracteristico de la arquitectura
poblana de los templas de monjas.

Arauitecténicamente 10s coros cerraban el vann completno de un

arco toral del templo “

anedando un amplio espacio gue se
distribuyé de la siguiente manera: el coro bajn ocupaba 1a mitad,
arrancando directamente del pison, hasta el arco y bhéveda divisorias
del coro alto. NLlevaba en medio un gran huecn rectangular,
adintelado o un arco rebajado en donde se incrustabhan 1as rejas una
hacia el exterior y otra hacia el interior. A un costada se
encnntraba 1a puerta de 1a iglesia, esta cominicacién servia para
l1a entrada de las novicias cuando se despedian del mundo seglar.
Del otro lado, haciendo simetria con esta entrada, estaba el
comulgatorio.

El coro alto se diferenciaba con una gran reja que ibha de muro
a muro hasta el arranque del arco toral, como se ve, por ejemplo en

La Concepcién, san Jerénimo, La Santisima, santa Tnés y santa

Ménica. En otros casos se relegd l1a importancia de un enrejado y el

Y _gata carta aclaratoria es la respuesta a la actitud del
obispo reformista Fabiin y Fuero a separar las actividades de las
nifias educandas de conjunto de la comunidad. Carta de 1a superiora
del convento de santa Catalina de Sena al obispn Fabhiidn y Fuero.
AHDP, Indiferente, agosto 31 de 1769.

B _Este arco es el que cae encima del antepecho del coro.
Tiene la forma redonda de un semicirculo. GARCfA SALTNRRO, 1958, p.
43,
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coro alto quedé definido por un peguefia retienla de hierro con
piias, comn en Capuchinas, donde ademas no existiéd el "abhanico"
externo sino que en un muro cerrado se abrié i"inicamente en el

cuadro de la reja, rematindose por el exterior con una pintura de

la Santisima Trinidad.

Visto desde la [T o717 @ 10l el [~ . . <!
7 ﬁ"zia [EiIL_J L~Jlfit£:J{-Q ’@\‘1
iglesia, el muro de los ‘/‘}é;;;/f’——-> <ﬁ‘“‘~\\:§ijq>'\|
:'alu (57 e TR\
coros terminaba en 1a 'Y 7 . d/
\j
parte superior con un '
inmenso "abanico" que
X s,
llenaba el medio punto. . o
TAFSE) SHM S S
Eete elemento se 12855 COhRA
a g a : e 'ﬁ -
k - A A iy A N\
decoraba con lienzos de B A “¢gé§*.'ﬂ“¢3’~-FF, .
rJe i '::im v S e
pinturas al Aeno que [} v - W

cubrian todo el arco, CoRO ALTO DE LA SANTISTMA (detalle)
que t ambhi én podia
conformarse de madera lahrada. E]l ejemplo mas hermnso estid en T.a
Santisima Trinidad, donde 1ns caladns se basan en dibujos
renacentistas retocados con maestria harroca; en su centro
resplandece un sol con su redonda cara, el conjunto se remata con
un eacudo del ohispo henefactor de las religiosas y con elementos
iconograficos de la orden.

F1 ecoro bajo se separaba del templo por wunas rejas cuyos
hierrns presentaban hacia fuera agresivoa piecoa. A los ladna de
estas rejas se encontraban 1os comulgatorios, que permitian a las

monjas recibhir la cominién sin que el sacerdote penetrara en la
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clansura. El coro alto no presentaba una reja tan imponente como 1a
del bajo, pero también estaba cubierta con mamparas de tela que
permitian ver desde el interior pero evitaban 1a mirada del puehlan.

l.as excepciones a esta norma arquitecténica se presentaron en
Capuchinas, T.a Soledad y santa Rosa, todos monasterins fundados en
el siglo XVTTT, con una disposicién diferente en 1a uhicacién de
los coros hajes. Fstos se vieron desplazados hacia un lado del
altar mayor desarticuliandnse el conjunto coro alto y carn.

Varias de las mas importantes actividades de 1l1a vida
conventual se desarrollaban en los coros. Fn el alto comenzaba muy
temprano el Oficio Divino y en el bajo se asistia a 1a misa. Fntre
ambos se desarrnllaban las actividades fundamentales de 1a
contemplativa existencia de un convento de monjas. Pondré un
ejemplo del ceremonial de un dia, para las monjas de "velo negro y
coro" de santa Catalina de Sena en 1765. Se lev;htahan las
religinsas a media nnche a maitines, cantados con pausa; en dfias
alternos, se disciplinabhan. MAs tarde lefan en voz alta un punto de
meditacién, y hacian oracién-mental variando de media a una hora.
Regresahan a sus celdas a descansar cerca de las dos de 1a
madrugada y a las cinco volvian otra vez al corn, para el rezo de
prima; deapués de la oracién mental, cantabhan 1as horas litiirgicas
menores, comilgaban y asistian a misa. A eso de 1as ncho comenzaban
los trabajos conventuales en 1a sala de lahor y en las oficinas. A
las once comian en el refectorio y escuchaban a 1a hebhdémada con

una nueva lectura; terminada ésta habia accién de gracias en el

coro y después de un rato de recreacidn, se incorpnraban a sus
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actividades. A la caida del sol, entre seis y siete de la tarde,
tocaban a visperas y acudian al coro a rezar el rnsario. Entonces
comenzaba el silencio obhligatorio hasta el dia siguiente. A las
nueve se tocaba a completas a rezar la letania de 1ns santos y
otras devociones; luego cenaban y se recogian, hasta que se tocaha
a maitines a media noche.!

De 1os tiempos de oracién y reflexidén, de trabajo, de tomar
los alimentos, de silencio y oracién mental y descanso individual,
mayor importancia tenian l1as obligaciones de cominidad como 1a
asistencia al Oficio Divino, a misa, a la sala de lahor y al
refectorio,

Las horas en que se rezaba del Oficino Divino variaron en cada
monasterio segiin la orden y disposiciones de los obispos. En 1la
Concepcién, hacia 1640, el obispo Palafox les permitié mudar 1a
hora de Maitines que era 1la media noche a la tarde.®

Fn 1lns coros, centro de la vida contemplativa, pasaban las
religiosas la mayoria de sus horas. Alli, las elegidas de Dios
tuvieron visiones o tenian revelaciones:

En vispera de Santa Maria Magdalena, con titule de

recreacién, se cambio Prima a la tarde (.. ) estando la

M.R. M. Francisca de los Angeles a la media noche en‘el

dormitorio con todas las monjas recogida, oyo gue en el

coro resonaba misica, y haciéndole armonia las voces, por
que su comunidad estaba toda descansando y ya los

“.-REGLA, 1765. Para el caso de las Capuchinas, puede verse
el trabajo de ARENAS FRUTOS, 1994, p.33.

¥ -La Crénica cita que las mis primitivas constituciones
sefialan que los maitines siempre se digan a 1a hora acostumhrada,
que es media noche; y esto lo puede dispensar la abadesa con
suficiente causa, haciendo que con puntualidad se digan a prima en
1a noche. VALLARTA, 1723, f.93.
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Maitines se habian dicho, con elaridad percibia los
sonorns ecns, gque hacia aquella dulce y suave misica
conjeturn gue por que aguella noche no se dejasen de dar
a Dios N.S. las acostumbradas alabanzas ( aungue las
habjan adflantadn) vinieron los &ngeles a suplir por las
monijas.

El coro bajo también servia como punto de interseccién entre
la commidad y 1a sociedad; en dias solemnes, se convertia en lugar
de festividades, por ejemplo euando recibian el hihito las
novicias, profesaban las monjas de "velo y coro” o las "legas" y
hacian votos snlemnes y perpetuos las mayores. Un documento nons
revela la utilizacién de este espacio para tal fin:

Habiendo hecho ]la novicia la Confesién general, y siendon

absuelta de todas aquellas excomuniones y censuras

eclesidsticas, de las quales puede ser ahsuelta (...) v

no habiendon 1mpedlmento Yy queriéndola vestir, pondrén al

ropa que estd preparada para vestirla, delante del altar

mayor (...) acabada la misa vendrid 1a Novieia a la grada

juntamente con todas las Monjas; y el sacerdote n, aguel

que la ha de vestir (...) De forma que arrondillandose 1a

Novicia delante de 1a grada, teniendo la vela encendida

en 1a mann, dira el Confiteor Den y el que 1a viste dars

1a absolucién,

Fsta funcién piiblica también tenia una gran importancia para
los padres, amigos y parientes de las religinsas. Después de
ofrecer a 1la futura novicia una fiesta y tres dias de paseon, la

joven se presentaba en 1a entrada del citado corn, como se muestra

en la signiente descripeién...

¥ - vida de 1a madre Francisca de los Angeles, en VALLARTA,
1723, £.9%.

‘1 _PRIMERA Y SEGUNDA REGLA, 1688, pp. 77 y ss. Utilizada por
las capuchinas, en ellas, en vez de coro bajo, se utiliza la
palabra ‘"grada", sirviendo este espacio para las mismas
actividades.
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la novicia (...) iba vestida de razo azul palidn con
diamantes, perlas vy una corona de flores, (entrando en 1a
reja del coro bhajo, le esperaban) veinticinco monijas
cubiertas con ropas negras, postradas a cada ladn de 1a
novicia, sus rostros humillandose en el suelo y en las
manos sendos grandes cirios encendidos, en el centro
arrodillada 1a novieia, vestida aiin con el raso azul, su
velo blanco de encaje y sus joyas también llevando ella
un gran cirio encendido en la mano, ]Ja bendijo el nhispn
y cayé la negra cortina. En el segundo acto estaba 1la
joven tendida en el sueln, despojada de sus ronpas
seculares v cubierta con un lienzo negro, mientras las
negras sombras ( 1as religinsas) se arrodillaban a su
alrededor entonando un himno. Ya habia munerto para el
mundo (..) incose ante el obhispo y recibhid 1a bendicién
(..) después ella sala fue abrazando a todns aquellos
negros fantasmas (1as religiosas de velo negro y corn).
Concluido el sermén, sond de nuevo la misica, avanzé (la
religiosa) y se detuvo delante de 1la re&a para
contemplar por nltima vez a este picaro mundo..

Para la toma de habito y profesién como menja de velo negro o
lega, la religiosa debia ser aceptada previamente por la comunidad
mediante votacién, ademids de someterse a un examen previamente
aplicado por su maestra de novicias con testificacién d; la prelada
y el obispo o wun representante. Todos estos preparativns
significaban un fuerte desembolsn familiar pues ademids de 1los
parientes, la comunidad de - religiosas constitunia l1a parte mas
interesada en la entrada de ]la postulante. Asi se confeccionab:n
bocadillos para todas las monjas, costeados por supuesto ‘por 1os
padres de la novicia. Un ejemplo muestra el conjunte de gastos
erngados, de manera glnbal, para la serie de festejos por la toma
de habito de una novicia:

% _Hemos utilizado el ejemplo dado por Calderédn de 1a Rarca
para siglo XTX por sintetizar de manera general algunns de los
rituales que hasta hoy en dia se conservan. CALDERON DR I,A RARCA,
1978, pp. 145 y 146.
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...Para el escribano, el notario, 1la contaduria de
monjas, el vicario de religiosas, el sacristin del
sagrario, el arriero que trajo el colchén de 1a hacienda
para 1a M.R.M., los chirimiqueros, la rueda de cuetes que
se guemn el dia de ]a votacién, piso, propinas de las
criadas, los que se le dio al cochero para que la paseara
tres dias, mads 1os mamones, viscochos, vino, guajnloates,
gallinas y pollo, 3.5 arrobas de aziicar y cinco reales
del cargador gque 1a l11evé al convento, en cinco libras de
cera labrada del dia del examen, una vela escamada ( para
1a toma de habito), 1a cena de las religionsas del dia del
habito,por lo que se le pagé al sastre que le acomadé a
su talle la ropa gque saco en los tres dias de pasen mas
lo que se le dio al mismo sastre para que la pusiera en
e] estado en que estaba cnarl&in se la prestaron, =se
gastaron aproximadamente $329.

Comn podemos ver, también 1a ciudad participaba de tan snlemne
acto, sin contar que cuando la aspirante era una donada de obra pia
tenia que participar en procesién pihiblica partiendo de santo
Domingo hasta Catedral. Fn la calle los cohetes y las chirimias
hacian piblicas las manifestaciones festivas de la religinsidad
conventual.

Los interiores del coro alto se decoraban aeon altares,
retablos, nichos, esculturas, pinturas, relicarios siguiendo 1la

w0

normativa del "Ajuar Eclesiistico Segiin De 1la Magza, "parecian

".-AGNEP, Tnventarios, 1759 £, 144. OQuinto ecunadernn de
Particién de Rienes de don Blas Clavijern, padre de Francisco
Javier Clavijero y de sor Mariana Josepha, monja profesa en san
Jerédnimo.

m.-spgﬁn los preceptos dados por Rorromen, cuya experiencia
contrarreformista 1o vuelve particularmente sensihle a una
funcionalidad adecuada para las ocasiones solemnes, dicta que
dentro de las caracteristicas de la iglesias se contemple,"como fin
en si mismo de 1a construccién, la disposicidén de Tugares amplions
y espaciosos a semejanza de los templos de los antiguns romanos en
donde dispongan de amplios sitios para colocar estatuas(...). Asf§
también en las fiAbricas de los templos debe tenerse 1a razén de que
a los fieles de Cristo, con Ja multitud de estatuas casi vivientes,
se les procure una fe apta tanto para rezar como para adorar al
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otra iglesia en pequefio”, en algunos casos hahia relicarins eon
corazones o entrafias de piadoso obispos que los donaban a sus
conventos preferidos. Como ejemplos de ello estaban los enrazones
de 1ns ohispos Diegn Escobar y LLamas, Pantaleén Alvarez de Abren
vy Manuel Fernandez de Santa Cruz, colocados en l1os caoros de las
monasterios de la Santisima, de santa Rnsa y de santa Ménica
respectivamente. F] escenario de tan sacro lugar se complementaba
con las piletas de agua bendita que estaban incrustada en los
marcos de las puertas de ambos coros, encontrandose en el superinr
de estos el Argann, las bancas corridas o los pegnefins banecs
individuales.

Otra funcién gne se realizaba en el coro bajo era 1a eleccién
de priora. Para ello se juntaban en capitulo todas las gque tenian
derechn a votar y a ser electas. Tas elecciones se efectuaban con

b
licencia y presencia del obispo o de tres escrutadores "quienes en

sus asientos en las rejas del coro, reciban agquellas cédulas en una
caja, y después cuéntenlas, léanlas y luego guémenlas (...) vy
hallando, que alguna tiene un voto mias la mitad, o dos, formara el
decreto de la eleccién...™! Cada periodo prioral duraba tres afins
con posibilidades de reeleccién. Una vez confirmada la votdcidn se
realizaba un pequefio festejo con los allegados de las religinsas y
sus benefactores.

También en el coro baio se presentaban rituales por medio de

Numen." BORROMFO, 1985, p. 85.

Si _REGLA, 1765, pp. 89-90.
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los cuales se hacia patente el significado de un gesto individuna)
inmerso en un contexto colectivo; en los decesos, 1a muerte como 1a
entrada a la vida, se ligaba por 1o comin a un ceremonial gne
recordaba 1la idea de que nadie podia salvarse solo. Durante 1la
enfermedad, 1a monja estaba acompafiada por religinsas enfermeras
que la cuidaban y rezaban por ella para que la moribunda rechazara
victoriosamente los 1ltimos ataques del demonin, lamentara sus
faltas pasadas, ofreciera el sacrificio de su vida y obtuviera la
misericordia de su amadn espnso.

Fn el interior del monasterio tamhién se aplicaban lons
sacramentos de 1a penitencia, de la eucaristia y de 1a
extremauncién con el ohjeto de ayudar a la moribunda religiosa.
Actos que parecian ser estrictamente personales afectaban a 1la
comunidad entera. Fl hecho de morir no significé hasta la segunda
mitad del siglo XTX, que las difuntas dejaran el mnna;terin. T.as
criptas o los entierros en los coros bajos proporcionaron el
eapacin en que las monjas permanecerfan comn miemhros del
monasterio indefinidamente. ¥/

Fl dia de 1a muerte era también un dia especial en el cual

2 - Fn las iglesias de los conventos estaba autorizado el
sepultar a personas que hahian estado ligadas a 1a comunidad ya
sea en el momento de 1a fundacién o como bhenefactores o familiares
cercanos de las monjas, por ejemplo "Siendn Priora la Madre Felipa
de los NDolores, en el afio de 1692, a 7?8 de abril se le murié al ss
don Juan de Pimentel nuestro mayordomo, un nifio de poco menns de
un afio y por el afecto que le tenian a este convento el dicho ss ¥y
su esposa Dofia Carmen de Sotomayor y Rienpica como por ser
parientes de nuestro Tlustrisimo Prelado el ss don Salvador
Bienpica y Sotomayor, dio su Tlma. licencia para que se enterrara
en la clausura.... Nota anexa al "Segundo Libro de Profesiones de
santa Teresa." s\f.
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participaba toda la poblacién conventual ademas de los
representantes regulares o seculares ligados a ella. Una breve
descripcién generada durante el conflicto reformista nos ilustra al

respecto...

El 2 de noviembre de 1768 sucedié el primer entierro de

una prelada que acontece estando nos presente en esta

ciudad de los Angeles, ordeno que el cuerpn de la dicha

prelada difunta se ponga en el coro bajo en lugar alte

para que se distinga del modo de disponer de las otras;

que al tiempo de darle sepultura puedan entrar ademis de

1as personas ague llevasen la cruz y los ciriales catorce

sacerdotes"”

Este acontecimiento le permitié al obispo Fabidn y Fuern
emitir un decreto en el que sefialaba la forma a seguir en todos los
entierros de religcinsas en los conventos de su filiacién. Dicho
decreto contravenia practicas que se habian llevado a cabo durante
siglos, como el hacer procesiones en honor de la difupta por los
corredores del claustro.

Los coros bajos se utilizaban como sepulcros de todas las
monjas, asi que sus oraciones diarias se elevaban siempre sobre los
cadaveres de sus predecesoras. Las que morian eran enterradas en el
piso, como en santa Teresa y La Concepcién, poniendo 1losas
sepulcrales para las fundadoras. Después de un tiempn =se
desenterraban l1as mAs antiguas y sus restos se echaban a wn onsario
comiin, que era un agujero en un rincén del mismo coro. En otros

monasterios, en un nivel mAs profundo del coro bajo se uhicabhan las

criptas constituidas por una o dos bévedas subterrineas a las que

”.-AHDP. Indiferente, 2 de noviemhre de 1768,

150



se desciende por una estrecha escalera, como en santa Ménica en
donde este espacio gquedé definido con una héveda de arista. Fn el
osario en un extremo del muro, se escribié el nombre de las
iltimas difuntas. A las criadas y las "nifias™ no se las enterraha
en la cripta ni en los coros.

Las normas que debian guardar los sepulcros de los coros
recomendaban precarias medidas de sanidad. Para que por "algiin
tiempo no hiedan ciérrense con una euhierta dohle, 1a cuidl, sea de
piedra s6lida, pero de tal modo que entre esa piedra y 1la cuhierta
inferior, tosca y sin pulir, se deje algin espacio: la cuhiarta
superior, de piedra pulida al igual que el pavimento de 1a iglesia,
debia unirse aptamente por todos lados de la boeca sepuleral,(...)
no debiéndose esculpir 1a cruz ni cosa sacra para gue no se manche
con la inmundicia y el esputo del polvo o del laden..". 54

Asociado a nexos prolongados de sonlidaridad ; a la no
identificacién de los umbrales de la nocividad, los sepulcros
definian el aire gue respiraban las religiosas al estar ellas en
contacto directo ya sea en -los coros o en la cercania a atras
oficinas colectivas como el chocolaterna como en Ta Santisima
Trinidad, donde las monjas se negaban a pasar a tomar el choanlate
al refectorio pues:

1a pieza gque se hizo para chocolatero estid frente al coro

% - RORROMFO, 1985 p-73. El olor putrefactn de los cadAveres
aln no se asociaba con un proceso de contaminacién infecto-
contagioso. Los gases y los olores piitridos gue levantaban los
cadaveres hacian que éstos se insinuaran dentro de la textura misma
de 1a atmésfera; las emanaciones de 1a cripta volvian irrisoria la
barrera entre 1a tumba y 1a colectividad que se reunia dia a dia en

el coro bajo a escasos metros de altura.
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bajo y que esta tan bhien dispuesto y tan cémodo y con
todos sus necesarios para tal fin , que les agrada
muchisimo a todas las religiosas por que sin_estrahio
ninguno luego que salen de 1la Prima bhan alli",

Saliendo de 1los coros altns o bhajos =se encontrabha el
chocolatern, espacin que se vineculabha a la vida privada de las
religinsas; comn Ingar cerrado de recreacién y convivenaia tamhién
fue objeto de duras criticas por parte de los reformistas. FI
chocolate afianzé su consumn dentro de los conventos de calzadas y
recoletas porgue frente a la dura observancia de las reglas,
representé el wmomento de sociabilidad y recreacién entre una
actividad y otra. Asi, en los de calzadas y recoletas quedé
contemplado su consumn. Fn santa Rosa, el fundador ordenn gue:

Por guanto para el trabajo y necesidad del cuerpo es
necesario tengan algiin alivio para que puedan llevar lons

trabajos del espiritu: dispongo que la Priora myela y

tenga chocolate para la comunidad, el gqual se les de por

al maﬁa%? y por la tarde a la hora que en diario se

dispone.

Fn algunos casns se encargd de este menester a las legas, en
otros se encargaban de su molienda las mozas de las religiosas o de
la comunidad: como decia sor Anna Maria de los Dalores, "aca nunca

an entrado molenderas, por que las mismas mozas lo an molide

siempre como ahora sera.." pero en otros, al igual que todas las

% _carta firmada por Maria Manuela de Santa Cruz. AHDP,
indiferente, 1769.

5§ -RSCALONA MATAMOROS, . 1740, p, 33.

57 - carta de sor Maria Anna de los Dolores, priora del
convento de san Jerénimo al obispo de 1a Puehla. AHDP, Tndiferente,
28 de noviembre de 17A9.
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actividades ligadas con el trabajo de comunidad, también el moler

chocolate fue una actividad en la que participaron todas y eada una

58

de las religiosas. Sor Maria Josepha de Santa Ynés, la priora

de santa Rosa

nombraba por semana una de las religiosas, siguiéndose
todas a cuyo cargo estaba hasser el chocolate para tadas,
sin que en el hubiera exepcion para alguna, la priora
indicaba cuales eran las que habian de seguir este
oficio. Ademds de tener a su cargo el cuidar Jlos
instrumentos para lo Pecesario para que ninguna los
tuviera en particular.5

Fn 1a medida en que se asocié el consumo del chaconlate con una
practica recreativa colectiva, se sefialé su prohibicién en 1ns dias

de "guardar":

Terminadas Ta horas de silencio de doce a dos de la
tarde, se tocaba a Visperas, a donde asistian todas las
religinsas y hecha 1a sefial por l1a Priora iban en
comunidad al refectorio a heber chocolate en 1a misma
forma gue por Jas mafianas el domingon, acabadas las
Visperas y dicha 1a segunda parte del Rnsario 1a pasabhan
a beber choconlate y terminando esta iban a Sala de Tahor
o a la huerta para recreacidén, segin le pareciere a la
priora donde estabhan hasta las cinco. T.os dias que no
eran de fiesta se retiraban a sus celdas a las cuatro.
Jueves, Viernes y Sabadn Santos no se servia chocolate a
ninguna re]igi?sa, tampoco se asistia al tornn, parteria
o contaduria. "

Aungue siempre estuvo contemplada la prohihicién de compartir

el chocolate con 1a gente del exterior, ésta fue una practica comiin

% -"Pahla de nficios del Convento de Santa Rosa de Santa Maria
de la ciudad de los Angeles, 12 de agosto de 1769". AHDP

% -ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, f. 34.
 _RSCATLLONA MATAMOROS, C. 1740, f.34.
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Yy en las rejas de los locutorios fue una costumhre social
reconocida la invitacién al chocolate monjil.

Parece ser gue el chocolate, ademas de hebida de recreacién,
estuvo también asociado como medio de recuperacidén para las
enfermas. Dejamos, decia una religiosa, "una rebanada de pan para
el chocolate de la tarde que es un torcidito de los que venden a
ocho por medio, el choconlate, las gue mas gastan son las enfermas
que lo toman tres i quatro i si se deshelan se alimentan caon el
mientras a las otras religiosas se les da de a razén de dos
tablillas y no todas de a onza sino de a diesiocho tabhlillas 1a
libra™ bl

Por estas razones, se argumentd la existencia del chonenlatern
en la nlanta alta, inmediato al coro, cerca de la enfermeria coman
en san Jerdnimo, donde:

en la tarde por estar el chocolatero inmediato al coro ¥

juntamente estar en la parte alta con 1a comodidad de que

aun las enfermas que estan en pie van al dicho

chocolatero a tomar su chocolate, estando todo dispuestn

para la hora en que cada una 1o quiere tomar, si a sn

TLma. l%7parese bien gue se gquede todo en este mismo

orden...

Tomar chocolate en los conventos fue una practica cotidiana,

que se incorporé a la dieta de las religiosas y llegé a tener un

espacio definido en todns los monasterios de Punehla con exceperién

M -carta al ohispn de Puebla de 1a priora del convento de
santa Catalina de Siena de la ciudad de 103 Angeles, Maria de Santa
RArbara. AHDP, Indiferente, 21 de enero de 1770.

2 —carta al obispn de Puebla escrita de Maria Anna de los
Dolores, Priora de san Jerénimo. AHDP, 13 de diciembre de 1769.
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de los descalzos de santa Teresa y la Soledad. Con 1a aplicacién de
la reformas de Fabian y Fuero, se pretendié eliminar el espacio, y
con é] la comunicacién amena que propiciaba, ordenando que se
tomara el chocolate en el refectorio; al parecer por las miltiples
cartas de rechazo enviadas al obispo, no se modificé ni su funeién
ni su ubicacién. Fsto lo muestra el siguiente documento:

...confiadas en su paternal amor y grande benignidad de
V.S. Yilma. todas le hace presente sin embargn de estar
siempre prontas para solo executar en todo 1o gque fuere
de su superinr agrado que si es pnsihle las escuse de
tomar los chocolates en el refectorio permitiendo gue 10
hagan en la pieza que antes se habia destinado para
chocolateron pues a mas de que esta es menons fria esta mas
inmediata al coro alto y baxo de donde suelen salir con
necesidad de descansar ynmediatamente o de tomar alguna
refeccién.

Este fue uno de los pocos espacins que el ohispo reformista no
pudo camhiar. El chocolate se siguié tomado en los conventos de
mijeres después de asistir al coro. Este caso es un indicador del
arraigo de un costumbre y de un modelo de sociahilidad colectiva y
privada.

Los coros muestran la primera divisién entre 1a vida piiblica
y la vida privada del convento. A través de sus rejas se hacia
patente para la sociedad el ingreso de las novicias a la familia
conventual, y a su vez esta misma estructura férrea limitaba el

contacto de ésta con el monasterio. Muestra de una separacién y a

la vez de una articulacién. Fn los coros se manifestaba 1la

3 -carta enviada por Maria Ana de la Santisima Trinidad, monja
de velo negro del monasterio de La Santisima Trinidad. AHDP,
Indiferente, enero 24 de 1770.
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religiosidad commitaria durante 1la misa y el rezo del Oficin
Divino, ademAs de ser el espacio por excelencia de la oaracién
mental individnal. Finalmente, en los coros bajns se prnlangabhan,
mediante el enterramiento de las religiosas, los vinculos de sun

vida cotidiana.

T.as reglas monasticas y 1a vida cotidiana

El estudio de los espacios y sus funciones nos proporciona
algunos de los elementos necesarios para precisar el significado de
los conceptos colectivo y privado en la conformacién de la vida
cotidiana y el grado de sociabilidad de un sector determinado, en
este caso el conventual. Podemos diferenciar cuatro gr;ndes Areas
dentro de los espacins monaAsticos femeninons: FE1 Area de trahajo
propiamente que comprendia el gran claustra, la cocina, el almacén,
el horno y la panaderia, los aguamaniles y el trabajo en el
refectorio. Integrando parte del A&area de limpieza estarian
incluidos los lavaderos, las zotehuelas y la roperia ademis de
considerar dentro de esta zona una Area semiprivada al incluir la
enfermeria, 1a drogueria, 1a pe]uéneria los placeres v los comines.

La zona de comunicacién externa estaba constituida por leas
locutorios, el torno y las porterias o rejas, secciones de
sociabilidad pifiblica controlada. FRste punto =serd analizado en

relaciédn con el seguimiento del voto de castidad.

156



Fn relacién directa con el uso de los espacios de convivencia
de la comunidad de calzadas, estuvo el acato al voto de nhediencia,
punto de particular importancia durante el conflicto reformista.
AdemAs de 1los coros y el chocolatero se dehian utilizar
colectivamente 1a sala de capitulo, la de labor v el refectorion,
pasando por la sala de profundis.

Las variantes interpretativas de la pobreza comunitaria e
individual en los conventos calzados nos permitid conocer ademas de
algunos aspectos de la administracidén conventual, el Area privada
del monasterio que se integraba con los dormitorios alineadons en
1os cuatro costados superiores del claustro de profesas, ademas de
las celdas de las supernumerarias y de las nifias conformando
claustros secundarios.

la funcion de algunas de estas Areas fueron modificadas por
las reformas conventuales en diferente medida. Fn algnﬁns casos se
seffalé su utilidad distribuyéndose en ellos el trabajo commitario.
En otros, se modificaron las actividades para las que servia el
espacio y, finalmente, Aareas completas desaparecieron. Se
materializé de esta manera un cambio en el modelo monistico y un
nuevo discurso religioso. Para analizar estas transformaciones
estudiaremos primero las caracteristicas espaciales mas generales
del conjunto monadstico y las Areas de trabajo colectivo. Una
'descripcién espacial mAs particular se hard a partir de la
asociacién entre los espacios y actividades de acunerdo con los
votos monAsticos.

El gran claustro fue en el centro mismo de la convivencia

157



interna de Jas religinsas y sus sirvientas. Para el inicial
funcionamiento de un convento se concebhia la existencia de dos
claustros, el de profesas v el de novicias. El de profesas estabha
inmediato a ]la iglesia. Estructuralmente se configuréd mediante
cuatro portales de arcadas, que en la mayoria de l1os casos tenian
una techumbre simple, con vigas y madera a manera de tejamanil;
excepcionalmente 1ns hubo con bévedas como en santa Teresa.

Fn la planta baja del patio se localizaban las oficinas
cnlectivas como cocinas, refectorins, enfermerias, salas de lahor,
provisoria, huertas etc. Fn la parte superior se delimitaba el
claustro mediante Jas ventanas de las celdas o dormitorios, mismas
que a su vez desembocaban en pasillos de transito colectivo.
Tamhién se encontraha, en algunos casos, 1a roperia en 108 segundns
Pisos.

Fl claustro de novicias, con duplicidad de funciones con el de
profesas, ncupaba un lugar especial dentro de 1n0s monasterins. Fn
é1 de manera independiente, se ensefiaha a 1as noviacias 1a vida, las
normas y cotidianidad de las religinsas; sin embargo se mantenia de
forma separada por razones muy estrictas sefialadas por las reglas
y constituciones mondsticas: "muy lejos de la concurrenciid de las
demads monjas, estara el gineceo de las novicias donde 1a maestra de
novicias tendri especial cuidado en hacer olvidar a las jévenas la
vida del siglo del cual vino la novicia huyendo a la religién” b
Estaba construido este patio muy a semejanza del claustro general

pero su acceso era restringido. FEl1 noviciado tenia sus propios

 _RFGLA, 1765, p.115.
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dormitorios; en santa Rnsa, por ejemplo, "tenfa cinco celdas de
admirable proporcién, y muy para el intento de las novicias con sus
ventanas a la huerta (...) en cuios bajos quedaron oficinas muy
primornsas para el alivio de las novicias".®

Las novicias tenfan horarios diferentes, précticas vy
convivencia en ocasiones coincidentes y en otras distintas del
resto de 1as monjas profesas.

El accesno al claustro de profesas desde el noviciado se haaia
mediante una escalera portatil de madera que se adosaba a otra
construida de mamposteria en la pared a 1a altura media del mure.
Fl objeto de dificultar el acceso se justificaba por 1a restricaién
de commicacién que dehia existir entre uno y otro patin. Sdlo la
maestra de novicias estaba autorizada para ahrirla y ejecutar el
transito ritual de una novicia a 1a zona de profesas. FEjemplos de
ellos eran los noviciados de la Concepcién y de san Je}ﬁnimn.

Una diferencia con el claustro principal es que en la planta
alta, el noviciado tenia un lugar destinado para la escuela de las
jévenes y una doble celda especial para la maestra.
Arquitecténicamente este patio se distribufia en tres partes: un
atrio con su hornille, despensa, corral con pozn y un pequefio
pértico, una lefiera y dos cubicnlos inferiores. Anexa se encontraha
la cocina, las letrinas y las otras oficinas necesarias para el
mantenimiento del cnlectivo. En 1a parte superior se encontraba el

"atrio del suefio™. b

65 _ESCATLLONA MATAMOROS, c. 1740, p. 54v-55.

66 - RORROMEN, 1985, p.107.
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A las sirvientas y las esclavas se les asignd tamhién una
seccidén del espacio conventual. En algunos casaos, ellas tuvieron
sus propins patios traseros, letrinas, enfermerias, pozos y
lefieras. En otras situaciones se Jes ubicaria cerca de ciertas
oficinas de tal manera que convivieran en el dia en l1os mismos
espacios que las religiosas al estar integradas sus funciones
directamente a sus oficinas, por ejemplo, al tener un dormitorin
colectivo cerca de donde eran necesarias como en las enfermerias,
estando siempre al cuidado de una maestra de mnzas. Veamns el caso
de santa Catalina de Sena donde:

La pieza de profundis tiene dos puertas, 1a una sale al

claustro y choro bajo y dormitorios, la otra sale al

patio principal de la cosina, (...) en este patin =se

dejan ver dos portales de arcos, el uno sirve de paso a

la cocina, despensa, para librarse de ]las aguas lluvias,

el otro estid enfrente, es alto, de dos ordenes y el baion

sirve de cubierta a el paso para el dormitorio de mosas,

y paso a la enfermeria baja, y también por este se aruza

a el noviciado, ?aﬁo vy orno de la cosina, para las

necesarias mnzas.‘

Fl crecimiento edilicin de 1as conventos estuve condicionadn
por la existencia de monjas supernumerarias y nifias. lLa adecuacién
de espacins gue originalmente se habhian asignado para huertas se
convirtieron en nuevos patios. FEstos mantendrian Jlas normas
constructivas de los originales, arcos, pasillos, bhévedas, pisos

enlajados y fuentes, todo ello para comunicar las cealdas

individuales de manera organica. Fstos patins carecerian de

1 —-"Razén de como estin fabricadas las nficinas el Convento
de santa Catarina pieza por pieza con las comndidades que a cada
una les pertenecen”. AHDP, Indiferente, 1770.
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oficinas colectivas, 1las cuales estaban concentradas en las
claustros princjpales.

Varios eran los patios de cada monasterio. Fn la Concepcién
tenia cuatro, entre los cuales encontramos el de "San Diegn" y el
de las "abadesas"™ y en santa Tnés el "del Refugin". FEn algunos
casos estuvieron enlosados, otros reflejaron la fascinacién par el
espacio oxigenado al estar adornados por jardines, comno los casos
de santa Mdnica, santa Teresa, Tl,a Soledad y santa Rasa, donde
ademids se afladieron ermitas para ejercicios espirituales
individuales,

Durante el periodo de nuestro estundio, 1as nociones de 1a vida
individuval y colectiva fueron cambhiando. Fsto se dehié entre
otras razones al hecho de que la relacién entre el tiempo y las
actividades definia el uso variable de los espacios. Asi el
claustro, que durante el dia era el lugar de labor y A;nvivennia,
al anochecer se convertia en un lugar de oracién durante las
procesiones.

Ademds de la rutina. procesional, estaban las fiestas
provinciales y las dobles. Se contaba un total de 27 diferentes
fiestas celehradas de acuerdo al calendario litirgico, afiadié&ndose
los domingos y las celebraciones del patrono de cada monasterin.
También se consideraban dias de fiesta del patrono de la ciundad,
san Miguel Arcangel el 29 de septiembre y LLa Purisima Concepcién de

Maria el 8 de diniemhre.“

.= Ceremonial, c¢. 1700, capitulo 10, s.f.
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CUADRO 6: LAS FTESTAS PROVINCIALES VY DORLES AsST cowmo

PROCESTONES AT, TNTERTOR DEI, CONVENTO DE SAN JERONTMO EN 1700.

NOMINACION FECHA PROCESTON ORS.
San Andrés Apostol 30 noviembre

Natividad Ntro. Sr. 25 diciembre

La circuncisién 1 enero

La Epifania 6 enero

La Purificacién de 2 febrero

Ntra. Sefiora si
San Renito Abad 21 marzo

La Anunciacidn de

Ntra. Sefiora 25 marzo

l.a resurreccién del Sr. si
La Ascencion mévil mayo

Pascua del Espiritu Sto. mévil marzo - abril

Santa Catalina Martir 30 abril si
I.a Santisima Trinidad

San Juan Bautista 15 mayo |1
San Pedro y San Pablo 29 junio si
Santa Martha 29 julio si
Santiagn Apdstol 25 julio si
San Lorenzo Martir 5 septiemhre

I,a Asuncioén de Ntra. Sefiora 15 agosto s
Dedicacién de 1a Tglesia 19 agosto

San Bartholome Apostol

San Agustin 28 agosto

San Lorenzo Martir 5 septiembre

La Natividad de Ntra. Sefiora 8 septiembre si
*San Jerdénimo 30 septiemhre si
San lLucas Fvangelista 18 octubre

.as once mil virgenes si
Todos Santos 1 noviembre

FIESTAS MOVTRBLES

NDomingo de Ramos mévil marzo-ahril si
Pentecostés mévil mayo-junio si
Corpus Cristi mévil mayo-junio si
Encarnacién si

* Fiesta variahle segiin el patrono de cada monasterion. Ta
columna de las obhservaciones se refiere a la celebracién
obligatoria dentro del convento de San Jerdénimo. T.as otras fiestas
eran opcionales.
FUENTE: CEREMONIAL,

c.1700, capitulo 10, s/f.
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Aunque el rito de las fiestas variabha de acuerdo con su
importancia y solemnidad, las que iban acompafiadas de procesiones
comenzaban saliendo del coro alto y una vez en el claustro empezaba
propiamente el recorrido:

..inicidndolo wuna religiosa que rija y ordene la

procesi6on, principalmente cuando se comienza, ordenandon

a las monjas de manera que siempre vayan iguales,

primeramente ira una monja con el aceite y el agua

bendita y balla hechadndola con e] hisopo por el claustro

y después ballan otras de dos cirios encendidos, después

la sacristana con 1a cruz descubjerta, buelta la imagen

del crusifixo a las monjas (...) Y después de la cruz

ballan las monjas cantando de _dos en dos (...) al fin de

todas balla 1a Madre Priora.

Este espacio también estuvo fuertemente Jigadea a 1la
identificacién colectiva, pues servia de marco para los dias
tristes de la comunidad. Al presentarse un casn de gravedad o
agonia, 1a monja que acompafiaba a la enferma tocaba unas "tahlas a
gran prisa por el claustro y las agonias con (|Ja campana
acostumbrada". Si la religiosa falleciere se colocaba el cuerpo en
algin lugar del claustro en las andas, vestida la saya y el
escapulario y puesto el manto sobre 1a cabeza(...) A manera de
despedida las religiosas efectuaban una procesifn hasta llegar a
donde se encontraba el cuerpn de 1a monja difunta adarnado con
flores, 11evandolo en andas hasta el coro bajo donde se segnirfa el
ceremonial acostumbrado. Con este tipo de entierros se prolongaha
la pertenencia de 1a difunta al convento que la reconocia y le

hacia manifiesta su integracién a la comunidad al asociarla al

espacio doméstico.

“.-Ceremonial, ¢. 1700, capitulo 10, s.f.

163



Varios fueron los puntos de la convivencia colectiva que se
modificaron par ias dispasiciensas Adincaastae An Fabian y Fosrw,
Sobre los entierros dicté ciertas disposiciones que tendian a
terminar con el acto colectivo de despedida de la religiosa. Para
evitar la procesién se ordené que:

El cuerpo de la en el coro bajo, (...) y sin sacar del

coro el cuerpo de 1a difunta prelada para llevarlo por el

claustro, ni por otra parte del convento, le cante

solemnemente en 1la ca?illa que eg}aré en la parte de
afuera de la rexa de dicho coro...

Argumentaba el obispo reformista, respecto a la infracecién de
la ~lausura por la entrada de personas ajenas que "no se ande en l1a
clausura mas gque el tiempo necesario y solamente por las partes
precisas” con el fin de evitar el provocar "repetidas y gravisimas
excomuni ones".'!

l.os patios constituyeron los centros articuladores de todo el
conjunto conventual. En su planta baja se desarrollaron dos tipos
de actividades, las de sociabilidad y 1as de trabajo eolectivo. Tas

plantas altas estaban reservadas para las actividades de la vida

privada.

" -vcarta de Francisco Fabién y Fuero obispo de 1a Puehla de
los Angeles a las religiosas de sus conventos", AHDP, Tndiferente,
noviembre 2 de 1768.

"l -vcarta de Francisco Fabidn y Fuero ohispo de 1a Puehla de
los Angeles a las religinsas de sus conventos", AHDP, Tndiferente,
noviembre 2 de 1768.
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LEYENDA: l1l-Huerta PMNTA ALTA

2.-8Sala de

Recreacioén

3.~-~-8Segundo
Refrectorio
4.-Cocina

5.-Patio de

servicio

6.-Despensas

7.-8Sala de
Profundis
8.- Refectorio

9.-Claustro

10. -Bodega
l1.-Sala de
sacerdotes
12.-Porteria

13.-Coro bajo
14.- Locutorio y

Sacristia; 15.-

Confesionarios;

PLANO DE SANTA ROSA
16. -Enfermeria;

17.-Botica; 18.—Cap;11a de la enfermeria; 19.-Celdas de enfermas;
20.-Sala capitular; 21.-Noviciado; 22.-Profesas; 23.- Celda de la

priora; 24 y 26-Capillas; 25.-Tribuna; 27.- Entrada al Coro alto;

28.-Sala de Domina; 29 Roperia; 30,- Coro Alto
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LAS ARFAS DE TRABAJO COLECTTVO.

El punto alrededor del cual se organizé el trabajo de 1a
comunidad fueron las fuentes de agua situadas en el centro del
patio. Estas fueron bhellamente disefiadas y se comprendian como un
elemento conformador del mismo conjunte conventual desde Tlos
primeros tiempos. Basta recordar que en el testamento de 1a
fundadora de santa Catalina de Sena en 1568, se menciona gue una de
las primeras dotes que recibié, seria dedicada a 1a construcciédn de
la fuente del claustro principal. Estos recipientes propiciaban 1a
privacia de la vida monastica al evitar la circulacién de los
aguadores. De piedra labrada y con diferentes formas, embellecian
los claustros, como lns de La Concepcién, santa Rosa o santa
Ménica. También las encontramos en segundos pisns comn en Ta
Soledad.

En su entorno, se distribuyeron las Areas de trabhajo de 1a
comunidad como cocinas, hornos, panaderia, almacenes, aguamaniles
y refectorios. Por otro lado se encontraban los lavaderos, las
zotehuelas, los asoleaderos y las roperias. En estos espacins'pnr
lo regular desempefiaban su trabajo las hermanas legas. Ellas =se
encargaban de los oficios mAs pesados referentes al convento,
ocupaban una posicién intermedia entre las mnzas y el resto de 1a
comunidad. l,a superiora de santa Inés resume la actividad cotidiana
de estas religiosas:

cuidar la ora de despertar a 1la comunidad y del

togue de todos los actos conventuales. Bajar los fuelles

fdel organn] diariamente de las misas, y demas funciones,

cuidar el aseo y adorno del coro, serrar por la noache

todas las puertas interiores y abrirlas por la mafiana.

Barrer todo el convento y suplir todos los demis oficios
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de sacristia, ?prrmeria, y obra quando las oficiales
estén enfermas.

Como una norma practica se instalaha la cocina pegada al
refectorio de modo que a través de un torno pasaban los alimentons.
La estructura "coquinaria" comprendia, ademais, otros lugares comn
piezas para hacer la medicidén, una para la despensa, un lugar para
lavar platoes y uwn corral con pozo "separado de todos los demas
lugares" de donde se sacaba agua, con cubos ligneos manejabhles. En
algunos casos se adaptaron canales de plomo o de madera por los
cuales se conducia el agua al lugar donde se lavaba.

El modelo anterior descrito por BRorromen posibhlemente no
estaba muy alejado de 1la realidad, pues encontramos en las
monasterios poblanos espacios diferenciados para despensa vy
medicidén asi como para el consumo del agua de pozo. Los, documentos
nos muestran las tendencias gue respecto a 1a higiene estuvieron
asociadas con el uso del agua y el oficin de las monjas que tenfan
acceso directo a ella. Fn un memorial las religiosas dominicas
propusieron que. .,

Fn Santa Catarina de Sena hubiesen cuatro legas en la

cocina del convento pues esta tenia de largo 22 varas y

de ancho nueve varas, esta dicha pieza es béveda y se le

cominicd agua perenne de una fuente pequefia que se le

hizo en una de sus cabheceras (...) en dicha encina se han

hecho dos bhraceros, uno pasa de cinco varas de largo con

ornillas suficientes y de todos tamafios y este dicho

servira para todas las que comieren en el refectorio,
esto es para tondas las sanas, el otro mas pequefio servira

" -Memorial del convento de santa Tnés al obispo Fabifn y
Fuero, sin firma. AHDP, Tndiferente marzo de 1770.
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para las enfﬁnrmr:ls"...73

Fue en los monasterios, al igual que en lns hospitales, en
donde se hicieron patenteg tendencias higienistas que revelahan
cierto grado de avance en cuanto al reconocimiento de 1a mugre comon
factor de suciedad. Esto condicioné el disefio de las cocinas
techadas con abovedamientos, el ejemplo maAs hello es e] de santa
Rosa. El ohjetivo de estas técnicas constructivas fue permitir la
circulacién del aire, evitando por medio de sus ventanas la
acumulacién de aire caliente y htmedo, en santa Catalina, por
ejemplo...

la cocina tiene sus lumhreras en 1a béveda en sus claves

por donde respira el humo de 1los braceras: t?ene
suficientes ventanas por donde tiene luz sobrada. ..’

Otra practica fue recubrir de azulejos todos los sitins por
donde de alguna manera corria el agua, con el objeto‘de repeler
cualquier humedad en las paredes. FEsto muestra 1a importante
relacién entre las precarias nociones de higiene y seguridad. FI
rechazo a la impregnacidn miasmatica de los muros llegé a colocar
el olor del agua sucia de la cocina en la cima de la escala de las
pestilencias., Fsto se reflejé en 1a adecuacién de espacios; asi por
ejemplo las ventanillas por donde se pasaha el alimento estaban

aznlejadas con el fin de gque si por accidente se derramare alguna

3 _"Razén de como estan fabricadas las oficinas el Convento
de Santa Catarina pieza por pieza con las comodidades que a cada
mna les pertenecen”. AHDP, Tndiferente, 1770.

" _“Razén de comn estan fabricadas las oficinas el Conventn
de Santa Catarina pieza por pieza con las comodidades gque a cada
una les pertenecen'". AHDP, Indiferente, 1770.
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taza de caldo u otra cosa de manteca puedan lavar aguel suelo y

siempre se mantenga con mucha lil\\pieza".v5

Otra preocupacién importante fue la diferenciacién de las
tomas de agua. Con el objeto de racionalizar el trabajo de 1a
limpieza, se Javaban los trastes grasosos o Jos de las enfermas en

diferente lugar, asi "el fregadero contaba con agua perenne, y

estaba compuesto de cuatro tasas, con el asientn de canteria y
todos los lados de cada tasa estan guarnecidos con azulejn, cada
tasa cuenta con dos conductos por donde les viene el agna necesaria
que es caliente y fria y sujeta con llaves de bronce" .t
Para el oficio de Ja cocina en algunos conventos y al
principio de su existencia, todas las religiosas participaban
periddicamente del trabajo colectivo de la coecina, como en el caso
de santa Rosa, en donde por constitucién carecian de sirvientas:
... cada una de las religinsas entraha a exercerlo [el
oficio de cocinera)l por semanas, hasta las nifias, como
también a moler maiz, semilla de 1a tierra para disponer
la bebida para la colacién en las horas que les quedaban
libres para sus costuras, snlia la prelada ocuparles el
tiempo en limpiar semillas, gque limpiabhan 3junto en

acarrear agua del pozo para todo 1o necesarion: en que
padecieron mucho por que solo para beber se les tenia

3 -"Razén de como estan fabricadas las oficinas el Conventon
de Santa Catarina pieza por pieza con las comndidades que a cada
una les pertenecen”. AHDP, Tndiferente, 1770,

T -"para el agua caliente se hizo una paila eon un pernl de
cohre guarnecido de cal y canto, con la disposicién de dos
hornillas fuera de la cocina, gue éstas con sd4lo meterles 1a lumhre
y un poco de carbén, sin el menor trabajo de soplar arderid en
breve". "Razén de como estan fabricadas las oficinas el Convento de
Santa Catarina pieza por pieza con las comodidades que a cada una
les pertenecen". AHDP, Tndiferente, 1770.
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dulce (agua) de las fuentes de la ciudad.”

La atencién del refectorio estaba encomendada a una religiosa
de velo negro, "la madre refitolera” vy a su cargon estabhan en
primera instancia las monjas profesas. Estas eran "las doce jAvenas
menos antiguas, que festejaban el primer oficio que tienen después
de profesas, ellas compraban todos los trastes necesarins para el
periodo en el que desempefiabhan el cargo; jarros, vidrins, tinajas,
lebrillos y pafios de manos y salerns, todo 1o gue importa veinte
pesns."78 Se encargaban de la asistencia de aceite, vinn, vinagre,
el pan y las servilletas rotuladas y "encarrujadas”.

El niimero de legas en el oficio de la cocina dependia del
tamafio del monasterin, las hermanas legas como encargadas de la
comida, debian saber de un dia para otro lo gue 1a madre sor Ysahel
Maria de Santa Theresa, la procuradora de santa Rosa, disponia para
dar de comer y cenar a la comunidad, y si se necesitase algin
extraordinario como arroz para las fiestas, lo limpiaban un dia
antes para que les guedara la mafiana desocupada y pudieran ir a
misa; "siempre debhian prncurér oirla ecada dia y luego entender de
aderezar la comida con toda 1la buena gracia y zason que

w 19

pudieren”.

Su oficio presuponia una actitud de servicio pues estaban

" _ESCAT.ONA MATAMOROS, c.1740, f. l4v.

B _"Informe al Tlmo Sefior Obispo Fabian y Fuero de la visita
al monasterio de santa Tnés de Puehla", AHDP, Indiferente, 2?7 de
julio de 1770, f. 2.

9 _RSCAT,ONA MATAMOROS, c. 1740, f. 14v.

170



obligadas a "responder a todas las religiosas, con paciencia vy
humildad dandoles o guisdndoles como les diere gusto y ellas
pudieren, con especial cuidado a las enfermas o flacas que comen de
muy mala gana y si era necesario que tuvieran gue hacer salsa,
especias, legumbres y cosas tales, la madre procuradora les proveia
de lo necesario. Y si por ventura se hubiere de aderezar la comida
de las enfermas en 1a cocina del convento por no habher en 1la
enfermeria, debian procurar de aderezar.a tiempo, lo que el médico
mandaba que comieran las enfermas, gue fuera con sn buena gracia,
tan bien guisadn que les de gana de comer a las que la tiene
perdida".ao Ademas, a ellas correspondia juntar para los
pobres todo 1o que huhiese sohrado de 1a cocina, de la enfermeria
y d@spensa.m

A sor Tgnacia Maria de San Cayetana, a sor Maria Anna de Santo
Nomingn v a Teresa del Nifio Jesiis les cnrrespondié el oficio de
depositarias en el convento de santa Rosa en 1769,” para ocuparse
de 1a hacienda del monasterio. Poseia cada una su 1lave del arca o
cofre del depésito. Cuando era necesario ahrir el arca siempre

estaban las dos depositarias al mismo tiempo. AdemAs de llevar la

% _REGLA, 1765, pp. 182-183.

8 -"lo daban con caridad a los indigentes procurando nn
mezclar las cosas de pescado con las de carne, sino cada consa por
si, repartian segiin su necesidad a cada uno, asistiendo a los
enfermos y personas honradas que vinieren con gran necesidad. Si
las sobras fueran tantas como acontecia en Jas fiestas de velos y
profesiones y no se pudiesen repartir en el propio dia, 1las
guardaban, sin gue se corrompieran ni echaran a perder para el dia
siguiente'”. REGLA, 1765, pp. 182-183.

82 _vpahla de Oficions del Convento de santa Rnsa de Santa Maria
de 1a ciudad de los Angeles"™. AHDP, 12 de agosto de 1769,
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contabilidad externa del convento, se encargaban al fin de cada mes
a tomar razdén del gasto y del recibo de la despensa, de manera gue
su mayor prencupacidn era el equilibrio entre lo gastado con la
renta "pues a las religionsas no les va bien mendigar como a las
frayles".83

Las depositarias entregaban peridédicamente a las provisoras o
procuradoras las provisiones de las cosas necesarias para el gasto
diario del monasterio, recibian y guardabhan los insumos para
distribuirlos como la priora disponia y también se encargaba de
vender las cosas de que el convento no tenia necesidad, proeurando
que ninguna cosa "se corrompa, pudra ni dafie". A sor Tsabel Maria
de santa Teresa en 1769 le correspondié,“ como procuradora, acudir
a la cocina, una y muchas veces, para ver lo que se aderezaba para
la eomida de 1as religiosas; y cuando era hora de comer, mandaba a
la refitolera que viera lo gque faltaha y cémo se rppaitia. Tuego
entraba a comer o esperaba a la segunda mesa. Cuando por alguna
fiesta o procesién les trajan de fuera algunas cosas comn pasteles
0 regalos, ella las enhria "de 10a njnas de 1os seglares para gue no
lo vieran, ni se escandalizaran"”. Finalmente, rendian cuentas a sor
Tsabel Maria de Santa Teresa, la priora, al cabo de cada‘mes, en
oresencia de las madres depositarias.

Sor Ygnacia Maria de San Cayetano y saor Maria Anna de Santo

Domingo, se auxiliaban de las religinsas llamadas silleras. FI

8% _REGLA, 1765, pp. 153 y 154,

“.-"Tahla de oficios del Convento de Santa Rosa de Santa Maria
de la ciudad de los Angeles". AHDP, 12 de agosto de 1769.
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nombre de su oficio provenia de la pieza en donde se guardaban las
provisiones como trigo, la harina y la cebada, ademas del vino,
vinagre} aceite, miel, garbanzos, habas, las frutas y hortalizas y
productos de la huerta. Ellas se encargaban del aseo y 1a limpieza
de esta pieza, ademids de cuidar de gque fuese buena y segura y que
por 1o menos tuviera dos 1laves, que estuviera enjuta y sin humedad
Yy cerrados los agujeros. Sus ventanas, ademds de rejas, solian
tener sus redes para gue los pAjaros no pudieran entrar. Contaban
1os graneros, ademads, con sus gateras, hechas en las puertas para
que los gatos pudieran entrar y salir para ahuyentar a los
roedores.

Existian de hecho varios tipns de despensa, ademas de los
arriba descritos. En otras piezas diseﬁad;s exprofeso se guardaban
los alimentos, frutas, legumbres, aceite y en general las cosas que
atafien a las provisiones alimentarias. Su estructura ;a definian
como un lugar cerrado con cal y canto, estucn o yeso y tenia cajas,
cestas, canastillos y toda clase de alacenas separadas por
casillas, doble cerrojo y diferentes l1laves para el contrnl de 1a
madre provisora.85

Las silleras se distribuian el trabajo para el cuidado del
trigo, vino y frutas. Las encargadas del cereal 1llevaban 1la
contabilidad en un libro para asentar las cantidades de trigo y
cebada que recibian para calcular el gasto ordinario. Debhian

procurar no ser engafadas, mirando con cuidado si el trigo o cebada

viniere sano o mojadon. Si no fuere tal, no debhian recibirleo o hien

85 _BORROMFEO, 1985, p. 101.
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ponerlo en otra parte para gue no dafiara el otro. NDehian procurar
tener un granero o tinajas limpias y vacias o alguna traje donde
pudiesen tener la provisién de Ja harina, que cuantn mas afieja
tanto mejor era para el pan y acasionaba menor gasto. Anualmente
tambhién rendian cuentas a la priora.

Las encargadas del vino debian procurar saher 1o que primero
se debia gastar "de las personas que de esto sahen" y la que se
podia beher con mas o menos agua asi coma ver cada dia las
candioras o tinajas del vino, y ver si estaban sanas o rezumindose.
Debian preocuparse por tener las vasijas muy limpias y las bocas de
las tinajas también, teniendo sus cedazillos para limpiarlas y la
bodega también muy limpia y regada en el verano y con cuidado de
abrir y cerrar las ventanas a sus tiempos segiin corrieren los aires
para beneficiar su conservacién del licor.

Las religiosas gue cuidaban de las frutas y las hortalizas
tenian siempre en cuenta que " estas no se corrompieran, ni
pudrieran, avisando a la prelada para que las mandara gastar antes
de que se perdieran." Al igual gue las procuradoras, refitoleras y
enfermeras, se les mandaba gue todo 1o que sobraba de sus oficios
y de lo que dejaban las religiosas lo juntaran para dar a los
pobres.

Anexno a 1a despensa o al granero se encontraba el hnrnn,“ que
consistia en una estructura provista al nivel de 1a cintura de wna
pequefia entrada a una béveda de platillo sumamente baja. Fn la hoca

8% _BORROMFEO, 1985, p. 99.
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del horno existia un agujero por el cual lns carhones candentes o
todo el carbén era bajade a la fosa construida bajo 1a bdveda. Por
la parte superior, existia un pequefio vaporario. Cerca estaha el
harinero y el lugar para guardar las balanzas, los harnerns, las
cribas y los demds instrumentos. Fl1 horno se localizaba en una
esquina del claustro, lugar necesario para establecer en torno a un
pequefio patio, primeramente 1a zona de horno y el amasijo, un pozo
Yy el granero. Su ubicacidn estaba contemplada lejos de los
dormitorios y del guardarropa para evitar peligro de incendio.

Al igual que los trabajos en las cocinas, la labor en 1la
panaderia se consideraba de 1as mis humildes. Al inicio de 1a vida
de un monasterion, cuando las reglas ain eran ohservadas con rigor,
todas 1as religiosas realizaban este tipn de tareas en el cuarto de

los amasijos. En L.a Purisima Concepcidn

l.a venerahle madre Geronima de los Angeles que era hija
legitima de un hermano del TIlmo. obispo Diego Romano
describen gue era tan rigurosa la observancia gque ni en
un apise le faltaba a la regular disciplina, verdad que
se manifiesta hien en nuestra Geronima de los Angeles
pues sin valerse de los fueros de su edad tierna ni de
las esepciones de ser sobrina de un Sr. Obispo (...)
exercitaban a este aAngel aun mas que en el nombre de las
costumbres en 1los ministerinos mas penosos, gue 'se
ofrecian ocupandola en cernir la harina para el pan, en
moler y labar, cargas que exerc%}aba nuestra Geronima Sin
que la ohligase 1a ohediencia.

Si en algunos monasterios fue cansa de asombro gue las

religiosas de velo negro laboraran en la panaderia, en otros como

las recoletas de santa Rosa fue una labor en la gue participé toda

% _VALLARTA, 1723.
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la comunidad pues:

comian las religinsas el pan con el sudor de su rostro,
amasado a las mil maravillas de sus propias manos de
azusenas a costa de sus fuerzas, remoliendo en metates o
piedras el salvado para bolberlo a cernir y sacar un pan
propiamente de flores.

Anexos a la zona cogquinaria se encontraban los refectorios.
Varios aspectos fueron ohservados por el obispo refarmista respecto
al Area de tomar los alimentos. Dado que la entrada a 1ns comedores
era angosta, se hacia indispensable formarse en el interin en el

39

claustro.” Especial atencién puso Fabiadn y Fuero en este tipo de

pridcticas en las que la interaccién colectiva era manifiesta y
sobre todo en 1as gue 1o colectivo y lo privado se mezclaban en una
cotidianidad poco regulada. Expresaba en sus memoriales a las
religiosas su preocupacién por la observancia de un orden més
estricto quejandose de que
..a la entrada al refectorin en todos los conventos esta
muy fea por que se juntan en los claustres en que se
pierde el tiempo inntilmente mientras se Jjunta 1a
cominidad. (propusoa que), desde el coro =salgan las
religionsas resando Salmos de Profundis hasta estar en sus
lugares en el refectorio.
Fn el camino hacia el refectorio, otro aspecto relacionado con

la convivencia colectiva era el &rea de asen. Aunque

normativamente, en las construcciones conventuales dehian

% _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, f,15.

8 _piferencia marcada en los conventos de descalzas donde se
preveia la entrada al refectorio, de dos en dos, como salfan del
coro guardando el orden segiin su antigiiedad.

0 _"Memorial de Francisco Fabian y Fuero a los cinco conventos
de calzadas de los ﬂnge]es", AHDP, abril de 1770.
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91

contemplar su disefio, los documentos muestran las diferentes

interpretaciones respecto a esta practica. EBn el refectorio de
santa Rosa, la hermana Ysabel Maria de 1a Candelaria", 1a
refitolera, se encargaba de tener agua en el lavatorio o en los
aguamaniles, para gque las religiosas al entrar al refectorin se
lavaran las manos antes o después de comer, teniendo sus tonallas
cada dia limpias para que se secaran las manos. Una variante del
mismn caso se presentaba en santa Tnés, donde las sirvientas les
lavaban las manos a 1as religinsas en el mismo refectorio comn 1a
muestra la siguiente descripecién:
en lo que toca al aguamanil a sido costumbre que se

ha observado siempre de que se pongan sobre una mesa diez

o doce palanganas de barro con pafios de manns y el javon

correspondiente para gque las mosas auxilie a sus

religiosas a lavarse juntas antes de comer..."

El obhispo reformista en su visita a los monasterins de

calzadas se percato de 1a inexistencia del "aguamanil" pues

1 _situado en la entrada a la sala de profundis se colocaba
la pila de agua y antes de la bendicién de la mesa, las monjas se
lavaban manos, "debe levantarse esta construccién no lejos del
comedor y del zaguan del capitulo. El lugar para la limpieza de
manos, se concebia a manera de palangana pegada a la pared, de
material marméren o broncinen con tantos tapones cuantos requiere
su longitud; ademids construido por debajon un seno para aguas
cébncavo y en declive, desde donde el agua que sale de la palangana
se desvia a otro lugar a través de los agujeros”. RORROMEO, 1985,
p.95.

".—"Tahla de Oficios del Convento de Santa Rnsa de Santa Marfia
de 1a ciudad de los fingeles"™. AHDP, 12 de agosto de 1769,

% _“"Memorial enviado al Obispo de la ciudad de 1ns Angeles par
Maria Clementa de la Soledad, priora del conventa de dominicas de
santa Ynés del Monte Policiano". RHDP, Indiferente, 20 de enerno de
1770.
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existia...

la costumbre de labarse las manos antes y después de
comer en el refectorio al mismo tiempo de acudir a este
acto, no me gusta y me parece mejor que cuando vavan VVRR
a seguir esta observancia traigan anticipada esta
diligencia, teniendo en sus celdas o dormitorins
aguamanil, no solo para que se laben antes y después de
comer sino para siempre que se les ofresca, ya gue en el
hecho de bajar a un act? de comunidad no ha de habher
eatas disgreciones...". L

Ante el apremio del obispn gque condenaba los actos
individuales, las dominicas, prontas a solucionar sus diferencias
fabricaron, al salir para la pieza que l1laman "de profundis” un
aguamanil.

a los dos lados de la puerta se han hecho dos pilas de
aguamanil embutidas en la pared con sus llaves de bronce
para que alli se laben las manos antes y después de
comer ,a los lados de dichas se pondrin unas toallas para
limpiarse las manos (...) esta comodidad de las aguas
maniles sirben de mucho alibio y de menos trabajo a la
madre refitolera, respecto a que antiguamente se bonfan
en las mesas unos lebrillos con la agua de manos a cada
religiosa lo cual servirda en 1lo benidero de mucha
incomo%idad, antes era bueno por que cada sefiora tenia su
moza".

Fllas entendian parte del problema, el obispo pretendia evitar
el servicio personal de las mozas a ciertas religiosas, pern no
comprendian el sentido de la individualidad que reclaﬁaha el
prelado al impedir el contacto cotidiano que se acostumhraba antes

de entrar al refectorio.

".-Anexo a una carta que envié Maria de Santa RArbhara, monja
del convento de Santa Catalina de Sena. AHDP, 2] de enero de 1770.

% _"Razén de comn estan fabricadas las oficinas el Conven o
de Santa Catarina pieza por pieza con las comodidades que a ca 2
una les pertenecen'". AHDP, TIndiferente, ff. 1 y 2, 1770.
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Al paso por la sala de profundis el resto de la cominidad se
reunia en el Area de tomar alimentos que eran los refectorios. DNe
hecho, al cruzar dicha sala se entraba propiamente al espacin
ritual de la comida. Fn santa Rosa tocaban a comer a las once,
menos en las vigilias, que se tocabha a las once y cuarto y juntas

todas las religionsas decian la oracién de Fidelium, y terminada

eata entraban al refectorio como 1o disponia la constitucién.’ mna

descripecidn de 1o que era el refectorin se encuentra en el caso de
santa Teresa:

era una pieza capaz, y decente, guanto devota y
religinsa, con bastante luz para la alaridad que
necesitaba por dos ventanas grandes, que caen al mismn
patio (..) entre las quales se divisa un nicho con un
pequefio estante de los libros, que se leen mientras
comen, y arriba un Nifio Jesis Nazareno de bulto; siguese
luego 1a ventanilla por donde se recibe la comida vy
enfrente un aposento pequefio donde estdn las cruszes,
coronas de espinas, mordazas y sacos de penitencia, con
otros instrumentos de mortificacién de que usa 1a sagrada
descalces carmelitana para las penitencias ordinarias y
extraordinarias, enfrente de las ventanas esta el piilpito
donde se lee y sigue la puerta grande, qgue sale al
claustro, por la qual sale la comunidad después de comer
con el Psakwn del tiempo para concluir las gracias en el
coro bhajo.

Normativamente la estructura arquitecténica de este comedor
sefialaba como una importante caracteristica su amplitud y céomodidad
para la asistencia de todas las religiosas para actos de commidad
como era el tomar los alimentos. La decoracién de sus muros

consistia en pinturas sacras pia y decornsamente pintadas”

% - ESCALONA MATAMOROS, <.1740, f. 34.
" _GOMFZ DF LA PARRA, 1731, p, 78.
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diferenciindose 1os lugares de la prelada y de la hebdomadaria.®

Fl1 refectorio, en commicacidén con la cocina, tenia anexa la
pieza de la "madre refitolera". T.a siguiente descripcién da una
idea aproximada de 1a influencia de un disefio que eshnza ya ciertas
nociones higienistas de la época, lo que se reflejaha en 1a
separacién, para su lavado, de los trastes de l1a cocina y de 1a
ropa y en la existencia de piezas especializadas para carhén, lefia
y loza. Veamos el esquema;

..en dicha pieza (el refectorio) sin crusar mas del

patiecillo ai una armazon para todo lo necesario del

refectorio, como son manteles, servilletas, cucharas,

cuchillos, tinajitas y todo 1o necesario (..) dicha

oficina tiene en el patiecillo su lababo aparte para toda

la ropa del refectorio, para que todo esto no se lave en

otro lavadero de ropa de vestir, en ese patiecillo se ha

destinado una pieza para el carbhén que de ha de menester,

pues se comunica por medio de un escotillén a la pieza
del chocolatero y sala de labor..

Fn el refectnrin se expresaba, al compartir los alimentns, la
unién ecomunitaria. Esta fraternidad necesitabha de normas de
civilidad elementales que permitieran la convivenacia durante muchos
afios. NT.a fiel obhservancia de ias constituciones. donde se ordenaba

cuidadosamente «cémo mirar, como sentarse y cémo comer, la

".- Fra costumbre que a la hora de tomar los alimentos =se
hicieran leacturas sagradas. LL.a hehdomadaria pondia estar al centran
del refectorio o en un pilpito diseflado exprofesn en un costado
como en santa Teresa. Fl refectorio tenia como wuna de sus
caracteristicas la iluminacién mediante ventanas ahiertas en serie
que daban hacia algiin espacio ahierto como la huerta. GOMEZ DE T.A
PARRA, 1731, p, 78.

% -"Razén de como estan fabricadas las oficinas el Conventan
de Santa Catarina pieza por pieza con las comodidades que a cada
una les pertenecen”. AHDP, Tndiferente, 1770, ff. 1 y 2.
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favorecian. Se indicd con especial empefio que "justo 1as gue viven
bajo una miama regla y hacen una misma profesién sean uniformes en
1a observancia de la religién, mostrando la uniformidad de sus
corazones en la conformidad de las ceremonias".!(

Fra muy importante partir de ese precepto pues vivir en
comunidad implicaba el cumplimiento de deberes y obligaciones
individuales y colectivos normadens jerdrguicamente. Entrar, salir
y comer en el refectorio se hacia en un orden qué debia ser raras
veces alterado.

Las practicas alimenticias estuvieron normados de wmanera
general por las constituciones y de manera pariicnlar segin las
reglas de 1a orden a la que pertenecia cada monasterin. Fn santa
Teresa, por ejemplo, a diferencia de otros monasterios, por lo
regular no se naahan manteles largos, porque a cada religinsa v "ln
mesmo a las preladas, se le ponia una servilleta grandé tendida 1a
mitad sobre 1a mesa, y sobre ella otra servilleta dahlada, el pan,
el cuchillo y cuchara de palo, cubierto todo con 1a atra mitad de
la servilleta para el aseo, -entre cada dos asientos se ponia un
salero de barro y un jarro con agua".lnl

ILa normatividad colectiva, se desplazaba constantenente al
Ambitn individual tanto en el oficio que se desempefiaha como en 1ns
rituales conventuales. Fn santa Catalina, a 1a hora de la primera

mesa, la refitolera, ademds de cuidar que las mesas estuviesen

limpias y aderezadas, con el pan, el agua, la sal y el vinagre

00 _RRGIA, 1765, p.15.
01 _REGLA, 1765, p.15.
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ponia especial cuidado en aue las servilletas "encarrujadas" v
marcadas correspondiesen con el nomhre de cada religiosa.

Tomar los alimentos en comunidad fue wna practica permanente
y nominalmenta obligatoria en los conventos de monjas.m’ Cuandn
fueron fundados, el comer colectivamente, fue parte de 1a
cotidianidad para calzadas y descalzas. La venerable madre Maria de
Jesnis, aun estando enferma, cuidaba de cumplir con este punto de 1a
regla:

Fn una ocasién que 1la V. M. Maria de 1a Concepcién era

refitolera, entro como siempre nuestra Venerable Madre

tan puntualmente gue se afligié la refitolera, por qne

juzgo, iba a notar si estaba mal o bien prevenidao el
refectorin; mads aun sin desirle nada: v entonces 1a

-

satiafizo 1la V. M. disiendole: Madre Concepcién no le

haga novedad el verme venir antes de tiempo gque como ando

con dificultad por enferma, me prevengo para poder comer

con mis hermanas.

F1l orden y las 1jerarquias gque se dehian guargdar fuereon
cuidadosamente descritos en las constituciones; elementos
civilizatorios que se reflejaron hasta en el orden de recnger una
mesa. Fn el caso de las dominicas, siempre se comenzaba por 1a mesa
104

de la madre priora hasta l1legar a las inferiores.

.a estancia en el refectorin estaha totalmente regulada, rn

0 _vpeclaramos gue ninguna religinsa sea priora, o de
qualquier calidad tenga celda, ni lugar particular, para comer,
sino que todas vengan al refectorio”. REGLA, 1765, p.4?2.

3 _ VALLARTA, 1723, f. 59.

M _rpn quitar de estos platos y escudillas siempre dehian
procurar hacerlo con limpieza y urbanidad, no echandn las sanhras da
wos platos ni de las escudillas en otros ni poniendo unos sohve
otros sino quitando tres o cuatro de una vez y volver por los
otrns, gue a pocas vneltas se guitarian todos".

REGLA, 1765, p.105.
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s6lo por el orden de tomar asiento o de recoger los platons. Pern
suponia, sobre todo, el aprendizaije de un determinado
comportamiento individual. Por ejemplo en san Jerénimo se indicaba
que mientras se servia, las religinsas deherian evitar tener "los
ojos derramados y levantados por las mesas ni miraran eaon
curiosidad unas a otras ni atendieran a lo que les ponian a las
otras, sino gue teniendo cada una Jlos ojns baxos, honestos vy
humildes y estando atentas a la leccién solo miraran 1o gue les
ponen por delante" 105

Esto formaba parte del conjunto de gestos corporales sinénimons
de la urbanidad individual propia de grupos que trataban de
identificarse a través de sus actos piiblicos como al "heher agua
tomando el vaso con ambas manos, tomar la sal del salero con la
punta del] cuchillo y no con 1o0s dedns o evitar limpiara el cuchilln

‘.
en los manteles sin que primero 1o haya limpiado en wun pnca de

pan".mﬁ

Fn los conventos de calzadas, al permitirse el ingreso de las
supernumerarias, las nifias, las esclavas y mozas particulares la
practica de comer en el refectorio se fue comhinando con el hechn
de tomar y preparar la comida en las celdas particulares. FRI
signiente fragmento expresa tal situacién:

Antes de la vida comiin se daban en el convento de Santa

Ynés a cada religinsa para sus alimentns i lons de su

moza, en cada semana tres pesos y dos reales, en cada afio
doscientns para las cosas medicinales gue no se venden en

05 _REGLA, 1765, p.105.
1% _REGLA, 1765, p .105.
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las botinas.m7

Al respecto dos opciones se pudieron alternar con el tiempo:
las mozas guisaban en la cocina colectiva y llevaban l1a comida
preparada a 1a celda o preparaban los alimentos en la cocina de 1a
celda. Ambas prActicas reforzaban la relacién de dependencia
individual-familiar, tan criticada por el obispn refarmista

La renuencia a asistir al refectorio fue un problema comin
expresado durante todo el conflicto susecitado por 1a aplicacién de
las reformas, ya que el obispo mandd tomar los alimentos como lo
ordenaban las constituciones,

Fsta regiﬁfﬁnria a comer en comunidad dio lugar a miltiples
guejas, entre las que argumentaron un cambhio en la calidad y 1a
cantidad de comida a 1la que estaban acostumbradas. FEl preladn,
contemplando estas manifestacionea de deacontentn, aurtié a loa
monasterios de una reserva alimenticia de 1o que a sn‘juicin era
importante. Sin embarge 1a ruptura de la rutina cotidiana de 1a
alimentacién desaté el ennjn de las religiosas. NhLa solucién de
encargar de la comida a las .-monjas que apoyaban 1a "vida comfin"
acrecentd aiin mas la inconformidad, 1legando el extremo de acusarse
mas a otras no sélo de negligencia sino de atentar conhtra sn
propia vida al depender su sustento de 1a cantidad y 1a calidad de
los alimentas. El signiente documento da testimonio de ellon;

la escases que las religiosas padecen en la comida

proviene de la disposicién de gue estidn a cargo de 1la

cosina dos ermanas unidas, en la presente vida comiin son
las madres contadora y provisora, puestas en las tahlas

07 _Memorial de 1a priora de Santa Ynés al obhispo de Puebla”.
AHDP, Indiferente, 1770.
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(de oficins) escasea todos los viveres de la comunidad,
asf por su genia miserahle como por que tienen una
sobhrina aque ariaron en el convento y a tiempo que la
casaron y todos los dias antes de las dose le enhia de
comer y con la ecomida ba la cena.

Otra zona de trabajo importante gue se estahlecid en torno al
agua fue la zona de lavado, préxima a una fuente, un jardin o a los
huertos para exponer al =0l 1a ropa hiimeda. FEn caso de no existir
hnertos, por 1o limitado del edificio se consideraba 1a utilizacién
de la techumbre superior que hacia las veces de asnleadero comn en
el caso del primitivo nnnveqtn de santa Ménica. NLa =zona de
lavanderia se consideraba como un lugar amplio disefiado exprafeso,
cubierto su piso con pavimento de ladrillo o de otro material y
cercano a un pozo o una pila de agua de piedra con harnitas
pequefios para calentar agua en vasijas de cobre. Se complementaba
el disefio de este lugar con una fosa o laguna cavada‘profunda y
ampliamente, a 1a cual descendia el agua derramada y una carbonera
para calentar las vasijas de cobre,

Las religiosas "oficialas" del lavada de 1a rapa de 1la
comunidad eran Jas roperas; después de cada semana se encargaban de
su aseo y de devolverla periédicamente a cada religinsa "limpia,
enjuta y doblada, asi como sacudidos 1ns hAhitos" puestns en sus

"asi comn reparar y

lugares, en los cajones de 1la roperia,
remendar"” )Jas piezas que 1n ameritasen. La frecuencia del lavado de
l1a ropa de cama se hacia sélo en el caso de "hallarla sucia o

.="Carta dirigida a) ohispo,por una monja recoleta ajnstada
a la vida comin" sin firma, AHDP, TIndiferente, agosto de 1771.
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maltratada cada semana".!"

Las reformas impuestas a los conventos de monjas toncabhan este
punto. La existencia de mozas y legas permitia que la rapa de las
supernumerarias fuese lavada de manera particular por las mozas o
esclavas en las celdas, evitando asi 1llevarla los lavaderons
colectivos o doblarla y sacudirla en la roperia comiin por las
hermanas "roperas".

Fabidn y Fuero, con la expulsién de las mnzas particulares
adecué nuevamente el oficio de las "roperas", obligando a todas las
monjas a dar su ropa para ser lavada de manera colectiva, 1o que
dio motivo a nuevas quejas de las monjas, quienes manifestaron por
medio de un memorial al ohispo, que: "1o finico gue emos de sentir
de la vida comiin es el entregar la ropa interior a nuestras
ermanitas por ser mui natural el recato en 1as mujeres y mAs en las
religiosas"-.”0 '

La roperia en santa Tnés estaba situada en 1a planta alta del
claustro principal. FEra muy iluminada y provista de amplias
ventanas. Estaba compuesta por altos armarins en donde se anlgahan
en percheros los hAbitos de lana de las religinsas para ser
sacudidos cada cierto tiempo. En otra pieza contiguna se gnardaban
los vestidos de lienzo y lino y de manera separada estabha la sala

de 1a ropa bhlanca, mantas y frazadas; esta filtima celda dehia de

1 _ RRGLA, 1765, pp.)180-183.

1 _gn este documento las religiosa le soliacita al preladn el
cambio de roperas por otras de "maior confiansa'". Carta al obispo
de Maria Margarita de San Agustin, monja profesa en el convento de
santa Catalina de Sena". AHDP, Tndiferente, 1770.
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ser "un lugar mis bien frio".!!! Las monjas "roperas" se encargaban
del mantenimiento de 1a ropa de la comunidad, es decir de las
numerarias, legas y nifias. TLas numerarias y supernumerarias gque
tenian sirvientas o esclavas no requerian de estons servicions
colectivos.

De los réditos de 1a dote, mensualmente se les proporcinnaba
tres pesos y anualmente ciento treinta y einco para renovar sus
hAhitos. A las supernumerarias y a las nifias no se lea daha
vestuario. Sus familiares lo proporcionaban, éste era igual que el

de las otras monjas de velo negro. Tas nifias se vestian con "

un
traje de pafio de algodén azul y unas indianillas, sin adorno, ni
nada de Jlistén ni encaje"; en otros monasterios, comn santa
Catalina, las nifias portabhan un habito similar al de las novicias.

Fl1 vestuario de las monjas se componia principalmente de los
habitos, que debian ser '"groseros, de una tela }nsca, sin
curiosidad de dobleces".'"” A este prenda se le asignabha un valar
simbdlico. Entre las concepcionistas era una tiinica, un hahito y un
escapulario, "todo esto blanco por gque la hlancura del vestido

exterior de testimonio de 1a pureza virginal del alma y del cuerpan”

y un manto de estamefia o de pafio basto de color "azul cield y esto

1 - Atendiendo a las normas que marca e] Concilin de 1565 y
con el objeto de mantener 1a vida en comiin y el voto de pobreza se
indica gque se empefiaran las prefectas y los confesores en persnadir
a las monjas de gque tengan cuidado en guardar en un lugar comiin
todos los vestidos de lino, lana, piel y gque dos de 1as monjas en
tiempo en que se cambian los oficios, se encarguen de sacudir
agquellos, limpiarlos vy remendarlos y de distribuirlos para que

ninguna tenga vestidos consign. RORROMEO, 1985 p. XC.
2 - VALLARTA, 1723,
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por la significacién gque en si trae gue muestra el anima de 1la

Sacratisima Sefiora".!!?

La uniformidad exigida a 1a comunidad no sé61o giraha en tornn
a los colores simbélicos de la orden, puesto que también a sus
disefios se atribuian otro tipo de valores. Veamos, a partir de un
ejemplo estas atribuciones;

...en el Gltimo trienio de su prelacia, noto 1a MRM gue
algunas de sus conventuales usaban las mangas del habhito
un poco mas Jargas de lo que en aguellos primitives
(tiempos) se introdujeron en su estrechez. Con 1o cual
santamente irritada cuando estaba toda 1a cominidad en el
refectorio, se par6é en medio, puesta en cruz, para que
todas viesen el vuelo gque tenian las mangas de su hahito
y a su imitacién cercenaron sus excesos (...) asi las
mangas que usghan sus monjas eran conformes a =sn
espiritualidad.’

La misma arénica relata que hacia 1680 los ropajes hahian
sufrido modificaciones importantes: "los hadhitos gue entonces se

A
ponian, pues haciendn de la mortaja gala, eran los hahitos

profanamente escandal osas".!D

Fsta 1ltima cita condensa algunas de las aeriticas gue sobhre el
vestuario fueron expresadas en varias ocasiones. Tos hahitos
sufrieron alteraciones y modificaciones a Jlo largo del tiempon,

afiadiéndose encarrujados y adornos. Este fue un punto importante

contemplado dentro de las reformas del obispo Fahian y Fuern, gne

MW _A1 habito se afiadian las camisas y las naguas,
generalmente de crea, ypre y bramante. REGLA, 1630, pp, f-8.

M - vida de 1a reverenda madre Francisca de los Angeles, en
VALTLARTA, 1723,

" _vida de 1a reverenda madre Francisca de los Angeles, en
VALLARTA, 1723,
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en sus disposiciones prohihié el uso de adornos v de los aitados
"encarrujados", pero ademis impuso cambios en las texturas de los
hdbitos, cambiando buratns v sedas por pafins, bretafas del pais vy
estamefias. Las monjas protestaban, algunas aceptaban seguir 1a vida
de recoletas con 1a salvedad de que: "quisiéramos mudar este traje,
por ser tan grueso, asi el habito, como el veln, por que conncemans
que a de hacernos perjuicio a nuestra salud,, " '

Una leyenda en wun triptico del caonventa de santa Ménica
expresa al respecto:

Apartadas del mundo aqui vivimos
vestidas de un sayal tosco y grocero
sifiendonns los cuerpns de acero
con que las tiernas carnes aflijimos.

La reforma también contemplaba la sustitucién de 1nos nunevos
habitos, mismos que e] diocesano patrocindé, para evitar gastas
individuales y para ello insistid en reforzar el trahajo colectivo
de las "roperas". TLas religiosas superioras y abadesas que

aceptaron la vida reaenleta informaban al ohispn que:

la roperia esta como lo mando V.S. Tlma. todo el dia
estin seis religinsas reoperas sin legas, cosiendo desde
que salen por la mafiana del coroe alto, gque van al
refectorio, a 1a tarde desde gque salen de Maitines hasta
1a or??ién, y hasta siguen con vela por falta de
luz. ..

Las enfermerias del monasterio en algunns casns fueron un

lugar temporal de recuperacién, en otrns era el trinsito hacia la

f _carta de Maria Michaela de San Franciseco de Sales, monija
profesa en el convento de Santa Ynés del Monte Pnliciann. AHDP,
Indiferente, febrero 18 de 1772.

""" _carta de Marfia Manuela de Santa Cruz, abadesa del convento
de 1a Santisima Trinidad. AHDP, Tndiferente, enero 16 de 1770.
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vida eterna. En ambos casos, dentro de las comunidades de
religiosas, las monjas enfermeras acompafiaban todo el tiempo a l1a
religiosa postrada.

F) oficio de enfermera tenia un Tngar y consideraci én espeaial
dentro del monasterio, pues por medio de la enfermedad ajena, el
oficio sérvia como prueba de obediencia y camino de purificacién,
de tal manera que las enfermeras se identificaban con las viejas y
moribundas; ésta era una manera de familiarizarse con la muerte.

Cuando estaba préximo el deceso de alguna religinsa, las
enfermeras, hincadas de rodillas ante la cama de 1a agonizante,
ponian en sus manos la cruz y la candela encendida; juntas todas 1a
monjas entonaban la letania y oraciones por el alma de 1a enferma.
Terminado esto, mientras esperahan que exhalara el fltimo alienton,
le leian pasajes de la pasién de Cristo.

Al estar integradas al conjunto arquitecténico conventual las
enfermerias evitaban el aislamiento emocional. De esta manera que
las enfermas se sentian cercanas fisica y psicolégicamente a 1a
congregacién monadstica. Fsta.nocién de comunidad era significante
para que las moribundas sintieran que las vivientes no la habfan
excluido de su comunidad.

Borromeo ubicaba a las anefermerias alejadas de las nficinas
conventuales, "no en un sitio interior del monasterio, cerca de la
puerta del auditorio, en un lugar saludahle". Sin embargo 1a
pradctica arquitecténica novohispana las incluyéd dentro del conjunto
monacal. Estahan constituidas por uwn comedor, una cocina, una

despensa, una celda para lavar, un corral con su pozo, una lefiera
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y dos o tres celdas con sus respectivos lechos, se inclufan ademas
un hornillo y las letrinas.!l®

Fste disefio parece ser el encontrado en algunos conventos como
La Concepcidn, que refine casi todas las caracteristicas citadas por
Borromeo. Ahi se muestra el inicio de una prencupacién por la
separacién de l1a enfermeria de la cocina colectiva. 8in embargo hay
otro éjempln en las descripciones que muestran la preocupacién por
la peligrosa proximidad entre ambas oficinas. Con el objeto de
facilitar el alimento a las enfermas, en san Jerédnimo

....la enfermeria estd mui inmediata a 1a cocina y por

otro lado al coro, mui dentro del convento, en verano

tengo que poner a las religiosas mui juntas, pongo a

vuestra consideracién el peligro que podemos temer pues

con una leve calentruriﬁde una o dos puede haber grave

peligro de contagin...l’

En ese modelo, atribuihle al siglo XVIT, se esboza ya la
preocupacién por la falta de ventilacién provocaga por el

hacinamiento como posible fuente de contagio.

v su utilizacidén estaba ligada a las

-~

El agua de las fuentes
practicas colectivas o privadas. Esto empezé también a detectarse
al diferenciar los trastes dé las enfermas de las sanas y la ropa
de las que tenian enfermedades contagiosas.

La priora de santa Tnés seflalé el 21 de enero de 1770 gue las
monjas se encontraban con una gran congoja, porgue:

...estando lo mas de la comunidad tan enfermas i de
enfermedades tan contagiosas, como son de herpis, que

118 _ BORROMEO, 1985. p.106.

9 _Memorial de Maria Anna de los Dolores, priora de San
Jerénimo. AHDP, Indiferente, 15 de agosto de 1769.
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destas hay varias religiosas, hegdito i g&lico, es
imposible que se dejen de revolver los trastes con que
comen las enfermas con las que estédn buenas, y esto tiene
a las que tienen salud afligidas y desconsoladas con_ ]os
temores de que no se les peguen las enfermedades...

L.a propuesta de 1a priora era utilizar "cajonsitos con el
nombre de cada religiosa, para que en ellos se les ponga su comida
y acabado de comer se saquen los trastes y se frieguen aparte con
esta separacién de evitard que se contaminen unas con otras, "
Aunado a esto se solicitaba 1a separacién de 1a ropa en el momento

del lavado en los lavaderos de 1a comunidad. E1 obispo respondié

argumentando que 1 prohlema era que

no todas las religinsas aceptaban sin mortificacién
las enfermedades gue su divino esposo les enviabha por
ello nn aprobabha dicha separacién (de trastes y ropa)
pues es por causa de escripulo y melindre tanto en el
refectorio como en el lavadero, y esto no es sinno cosa de
mijeres  gque  de  todo ae  fastidian... mas Yparece
escrupulosa nimiedad del mundo que unién fraternal de
caridad religiosa, gue esta nunca piensa tanto en tales
delicadesas, ni hace aprehensién de que se le han de
pegar tan fAcilmente los males de sus hermanas.

La preocupacién de estas religinsas posihlemente se fundaba
miAs que en una nocidén de higiene, en el concepto de 1a transmisidan

de la enfermedad por via cutdnea y olfativa pues el usn del agna

' _Memorial de Maria Clementa de la Soledad, priora de Santa
Ynés. AHDP, Indiferente, enero de 1770.

M _Memorial de Maria Clementa de la Soiedad, priarva .
Ynés. AHDP, Tndiferente, enero de 1770.

177 _vMemorial del ohispn Fabiidn y Fuern en respuesta a la
carta que escrihié 1a priara de Santa Ynés Clementa de la Snledad”.
AHDP, Indiferente, enero 26 de 1770.
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estaba restringido a prescripciones médicas y a ahluciones
purificadoras, no se asociaba directamente con medidas higiénicas,

segiin seflalaban las constituciones:

Lavense las religiosas el cuerpo, siendo necesario, con
el consejo del médico, y sin murmuracién; y cunando
conviene a 1a =salud hAgase aunque la enferma no quiera.
Y si alguna lo guisiera sin necesidad, no se consienta,
que muchas veces se cree que lo que deleyta aprovecha,

aungue haga dafio".?
Posiblemente como respuesta a las continuas epidemias y
contagios y a la falta de instalaciones adecuadas se justificd la

ansencia de 1as monjas enfermeras de 1a enfermeria. El1 encargadn de

la visita al Convento de santa Inés describié que;

Fn la enfermeria, =olo halle tres religinsas, dos de

ellas no se podian ver sin compasién, por que a los

accidentes graves que padecian se les agregaha }a falta
. g w 17

grande de asistencia ( de monjas enfermeras)".

Situadas en las plantas hajas y en pations secundarios, casi
todos los conventos tenian su propia drogueria, coma en 1la
Santisima Trinidad gue llegaba a expender al exterior. Fn otros
monasterios 1a produccidn era para consumo interno y, si hien no
tenia todo género de medicamentos, si contenia Aquellons mAs simples
e indispensahles que servian para mitigar accesos de enfermedades

sihhitas. Se sefiala coma algn importante que el 1lugar de 1a

' _RRGLA, 1789, p.32.

M _vinforme al Tlustrisimo SS Obispo Fabidn y Fuern de 1la
visita al monasterio de Santa Tnés de Puehla". AHDP, Tndiferente,
22 de julio de 1770, ff. 1-1v.
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drogueria deberia estar alejado de los lIugares colectivos, 1 y

cercana a una pila de agua o poazo. Su temperatura dehfa ser mas
bien fria con alacenas a todo la largn de 1a pared para colacar los
especieros. Anexa a esta sala se localizaha un peguefia celda fria
donde se conservaban las aguas destiladas y los demads vasitos de
ungiientos y medicamentos, el carbdén. UIn ejemplo de ello 1o tenemns
en La Concepciédn.

Respectn a los espacins sanitarions, "commes" o letrinas,
posihlemente su disposicién obedeciéd en algunos casos a las
recomendaciones de Rorromeo dadas en el siglo XVT, que 1ns situaba

préximns a los dormitories, en un sitio aculte, con
bancos, cada uno separado con algo intermedin interpuestn
para que de manera individual se pueda cerrar 1la monia
para que no sea ohservada por las demAs. Pero tndo este
lugar de las letrinas debe estar no solamente cerrada
sino hien apretado, para gue no esté al aleance de 1a
vista ni salga olor harrible,.

De manera general, las recomendaciones del autor de las

Instrucciones de l1a fAbrica y ajuar eclesidsticos fueron seguidas

en el disefilo de los espacios conventuales. Sin embhargn, 1lama
nnestra atencidén no encontrar 1a mencién de estos sitins en las
constituciones editadas en 1a Nueva Espafia. De hechon, sdlo pudimos
constatar sun existencia a través de 1os restns de letrinas en el
convento de T[,a Concepcidén, que de manera bastante elacuente

muestran la concepcién higienista de la época al estar situadas

W _vribre de estrépitn, pues ésta no estd lihre de aguellos
a causa de 1a molienda de hierbas, 1a confeccién de medicamentos el
sitio cémplice del mortero y 1a frecuente conversacién”™. RORROMFO,
1985, p. 101

7% _BORROMFO, 1985, p. 104,
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precisamente junto a la enfermeria.

Anexa a esta Area de limpieza y recuperacién se encontraha 1a
peluqueria, donde las monjas se lavaban la caheza y les cortaban el
cabello periédicamente. Fsta seccién suponia 1a existencia de un
hornillo y una vasija de cobre sobrepuesta al harnao para hacer
lejia y un receptaculo para el aguna sucia.

Todos estos espacios colectivos estabhan articulados en torno
al agua por medio de zonas abiertas comn patins secundarins y
caorredores construidos en algunos casos de acuerdo a un disefin
argui tecténico que daba coherencia al conjunto conventnal desde un
principio, como en santa Teresa, que tenia un nimern fiin de
monjas. Fn otros casns se fueron readaptando en funcién del

erecimiento pablacional.

Fl voto de castidad: 1Ta eclansura v 1a

observancia.

l.a castidad (gque consuneln) Como espezie es de milagro
tanto ensalza y tanto eleva si aquella flor gque me din
que a wa infeliz hija de eva el Sefior guando me crin

convierte en Angel del cieln. sin marchitar la cnnsagrn.”’

Decian las constituciones de las monjas que 1a castidad era

1
1 _ weuaderno de versos para las religinsas de Nuestra Madre

Santissima de la Concepcién de la ciudad de los Angeles". a. 1770,
anénimo.
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una virtud mas valorada gue 1a pohreza en 1a medida gue era mas
dificultosa de alcanzar:

Por ser el enemign tan ecasero, tan fuerte y tan

inoportunn, que ni se ‘Bg puede cerrar la puerta ni

ponerse a hragzos con é1 .

Con el ejemplo de 1os Cristo, se definid a 1a castidad como un
consejo evangélico. Fn el caso de los conventos dominicos de santa
Catalina de Sena y de santa Tnés, el ejempln gue se ponia inmediaton
a seguir era el de santo Domingo quien "por amor de Dins durante
toda 1a vida conservé sin mancha la virginidad".

ha finalidad de observar fielmente este voto era 1la de
distingnir eclaramente el amor divino gue las monjas profesahan a
Nios de cualquier otra forma de amar terrenal. Conservanda la
castidad se huscaba conseguir gradualmente "1a purificacién del
corazén, la libertad del espiritu y el fervor de la caridad”.

T.a castidad era un don privilegiado por el cual las religionsas
se iian a NDios y se consagraban a él con mayor intimidad. De esta
forma, el volo sme convinbid en una promena cuyo guelinant ambento nn
constitufa en una culpa mayor.

Todo lo inmediato y 1o tangible podia contribunir a su
quehrantamiento. Fl mirar, el oir, el hablar, el oler y ;l tocar
deberfan ser consideradns estrictamente por las religinsas comon
meros instrumentos para la conservacién de 1a vida carporal. Hahia
que ejercer un estado de constante vigilaneia para impedir que a

través de ellos se filtrara cunalquier sentimientn que perturbara 1a

12 _REGLA, 1765, p.213.
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vida religiosa.

El relajamiento de este voto, por el contrario, conducia a 1a

perdicién pues:
el alma se puede perder con hahlar y air hahlar

palabras lasivas y dehonestas, con esecrihir cartas y con

tocamientos ilfcitos. ..’

Ta condicién inmediata para 1a observancia del votn de
castidad era 1a estricta clausura. Se preveia que ninguna religinsa
pudiera salir de 1a clausura del monasterio sino " por peligrn de
fuego, de ladrones o por que se cayese la casa™. ' Romper esta
regla conducia a 1a excomunién.

La castidad y 1a clausura no significaban el aislamienton total
de las religionsas dentro de 1ns monasterions. T.as mnonjas pondfan
seguir en contacto con las familias par las cuales rezahan, ademis
de que en algunos casos recibfan su sustento del tergenal mondo
exterior.

Para poder entender la forma en gue se resguardaba 1a clausura
es necesario darnns una idea de los accesos externos a los
monasterios. Fl Area nnnstitngda por las porterias, las locutorios
v los tornos, puede ser considerada como la de mayor sociabhilidad
externa. Las relaciones que las pobladoras del monasterin tenfan
con el exterior, siempre fueron mediadas por una serie de
condiciones gque iremons describhiendo; asi pues, 1a comunicacién con

el exterior fue amplia y restringida a 1a vesz.

1% - REGLA, 1765, p. 215.

I - REGLA, 1765, pp.94 y 95.
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Por 1a parte postrera de los conjuntos conventunales, =se
encontrabanr las porterias., Su funcién estabha orientada al
ahastecimiento del monasterion., ConsistfaN en una gran pieza con
portada externa, y con dos puertas en su interior, wna de las
cuales desembocaha directa a 1a de la calle, "tras la cual se veia
a las criadas departiendo con las mandaderas del convento,
hallando=se michas veces presentes las madres portera y escucha
para oir lns recadns gue enviaban y recibian las rnnnjas".m

Antes de 1765, el dia en que se repartia dinern entre las
monjas calzadas, era costumbre que en las porterias acudieran
vendedares de todos tipoas. Ahi se instalaban peguefios mercados
donde se dahan cita fruteros, carboneros, panaderns, etc. Cada
monja, por medio de sus sirvientas o esclavas, se ahastecia del
exterior y seguramente podia percibir, afin dentro del monasterio,
una verdadera romeria de olores, sahores y sonidas ind;finihlas.

LLa porteria tamhién tenia otra funcién pihlica importante.
Parte de la justificacién sancial de la existencia de 108 monaste-
rins consistia en las practicas cotidianas de caridad. Al igual que
en otras instituciones eclesiisticas, en las puertas de los
conventos algunos pobres poadian encontrar pan. FEn santa Rosa, por

ejemplo, por medio de 1la madre portera

se repartian todes los dias veintisiete raciones a
especiales personas pobres vergonzantes gue se mantenia
de este charitativo socorro, fuera de los muchos que de
costumbre acudian a 1a porteria a socorrer su necesidad,
a quienes se les daba la comida que sobraba en el

B _LRTCHT, 1934, p. 344.
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refectorio (...) notdndose muchas veces acudir miés pobres
de los ordinarios (...) teniendo todos no 36\% el pan
necesario y la comida, sino asegurada la cena

Esta puerta trasera de los monasterios era de mayor magnitnd,
que la delantera pues su disefio permitia la entrada de vehficulas.
El resguardo del monasterio se delimitaba mediante crujias o
pequefios patios. Sobre el uso de este espacio fueron enfiticas las
diposiciones diocesanas de Fabidn y Fueron al prohihir el
intercambio comercial. En adelante el obhispado abasteceria a los
conventos y las porterias dejarian de ser centros de convivencia
social.

Hacia la calle principal los conventos contabhan con una puerta

que conducia "

al auditorio”™, para ingresos estrictamente
necesarios. Esta porteria era de dimensiones mis bhien modestas
situada en un lugar visible. Estas entradas tan%an varias
caracteristicas especiales. La solidez de la estructura estaba
conformada por dobles batientes, jambas de piedra o marmol que las
reforzaran, fragua en las debhlas harrajes y aslidar dal

material.”3 8610 se abria después de haber corroborado a través

de los postigos la necesidad de tal acto, y, por supuesto, ‘ante la

132 _psCATL.ONA MATAMOROS, c.1740, f. 86v.

I3 _Antes de abrir 1a puerta completa se ahrfan 1os postigos
que a manera de ventanitas permitian la comunicacién. FEstas
aberturas estaban protegidas con l&mina férrea 1lena de menudos
agujeros no mids grandes que un grano de mijo. Los batientes de la
puerta estaban confeccionados con doble cabrio, dos pasadores y dos
]laves diferentes entre si. Fn caso de abrirse la puerta completa
un vestibulo evitaba 1a vista inmediata del monasterio, ademéAs de
la celda de las porteras con su correspondiente torno. RORROMEO,
1985 p.97 y ss.
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presencia de las dos porteras v Ja priora. Normalmente se abria
para permitir la entrada o salida de los médicos.

S6lo la portera podia abrir la puerta, conduciéndolos hasta
una comisién de tres religiosas, de las mAs ancianas, 11amadas
"acompaﬁaboras de los que entran”. FEstas no se despegarian del
visitante durante todo el tiempo que permaneciere dentro de 1la
clausura.

La puerta se abria con dos llaves diferentes. Una 1a tenia 1a
portera y la otra Ja tornera. Las porteras duraban en el puesto
tres afios y se encargabhan de dar a 1os criados que sirvieran en la
porteria el chocolate, mismo que importaba un peso cada semana.
Cuando entregaban el oficio ademids de tener blangueada 1a porteria
y comprados trastecitos y petates, al final dé su perfiodo "hacen
un almuerzo para recibir a la subsesoras", !

Fsta pnerta conducia a los locutorios gue eran los espacins de
sociabilidad externa de 1a comunidad. Su cercania con la puerta se
asociaba a su funcidén por el constante transito de las visitas
consuetudinarias de las religiosas,.

Los locutorios estaban situados en la planta haja y en
lugares "piblicos", cerca de 1a entrada al conjunto del mondsterio.
Fstaban dispuestos en una nave dividida a lo largo por rejas o
"ventanas", que recibia la luz del claustro y se seccionaba para
ser utilizada simulténeamente por varias monjas. Tambhién =se

iluminaba por la parte externa mediante las ventanas de la calle.

¥ _w1nforme al Ilmo. SS Obispo Fabidn y Fuero de 1la visita al
monasterio de Santa Inés de Puebla". AHDP, Indiferente, 22 de julio
de 1770, ff. 1-1v.

200



Su situacién era transversal al pasillo del claustro como en el
caso de La Concepcién.

La comunicacién entre las religiosas y sus interlocntores se
hacia mediante una especie de ventanas interiores dohlement;
enrejadas, con un intervalo entre reja y reja de doce pulgadas, que
incluia en algunos casos, la afiadidura de una l4mina férrea pegada
con betiin 11ena de agujeros con 1a magnitud de un garbanzo para que
no pudiera observarse por el exterior a la religiosa. En otros
casos la vista se limitaba mediante telas restiradas en bastidores
corridos a todo lo largo de 1a reja. En caso de no existir estos
paramentos s6lo 1a reja mediabha entre las visitas y las religiosas,
las cuales, en teoria, asistian al locutorio con el velo sobre la
cara. Fstas estructuras arquitecténicas cumplian una funcién
separadora del mundo exterior con la comunidad monacal, y al mismo
tiempo 1a conjugada con la privacidad. lL.os locutorios s%hdivididna
a lo largo de la nave permitian la conversacién simultinea de
varias religiosas o novicias con cierta privacidad mediada por las

"rederas" o "escuchas", 135

cuya funcién era el vigilar que entre
la monja y la visita "no puedan dar ni tocar cosa alguna tocAndose

las manos”. ¥ Las madres "rederas" deberian vigilar ademAs que

135 _"pel enidado de estos accesos, ligados a 1a observancia de
la clausura, estaban encargados a monjas mayores que gozaban de la
entera confianza de Jlas superioras o abadesas. Sefialaba 1a
constitucién de las dominicas que este oficio de "rederas 1o
desempefiaban las mismas religiosas que fueren zeladoras, oficio,
para el cuil no es menester menor celo por el hien de la casa y de
la religién, pues en 1as redes se trata con gente forastera, que
para celar las cosas que pasan dentro de casa". REGLA, 1765, p.145.

13 _rREGLA, 1765, p. 148.
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las religinsas mantuvieran su rostro cubierto con el veln, el buen
estado de los bastidores que habia entre las rejas.

En Jos Jocutorins se hahia establecido 1a costumbre de ofrecer
a las amistades o parientes de las monjas chocolate o bhoncadillos.
Ya gue las visitas al convento eran commes, por los tornns y
puertas salfan sin restriccién dulces o hocados para 1ns parientes
de 1as monjas o para los hensfactores. Tambhién una parte importante
de la sociahilidad de las comunidades religinsas, imponia el
intercamhio de alimentos con 1as monjas de otros monasterins cuandn
ocurria algiin decesn, una festividad o elecciones de prioras o
abadesas. F) dia gue profesaron las religinsas de santa Rnsa, las
carmelitas descalzas de santa Teresa y san Joseph, les guisaron
para tan memarabhle ocasién. Cuenta la Crénica gue:

Uina religiosa del Convento de San Joseph de Carmelitas

descalzas, le cogid el repigue ( de las campanas,de 1a

Tglesia de Santa Rosa) sasonidndonles a estas recién

profesas 1a comida y 1a hallaron con 1a cuchara en las

manos dando vueltas y saltos de puro contento y afirmaron

con no poca admiracién las religinsas de este exemplari-

simo conventn que por todo el (el'fnnventn) hasta los

gatos daban carreras de contentos. !

8i la visita se hacia a wna novicia, 1a maestra de novicias
debia hacerle compafiia. Tenia gque cuidar que las conversaciones no

se alargaran y que fuesen platicas "santas y edificantes"' ¥

-

cuidando gque la novicia no oyese cosa algima que la inguietase.

Fl oficio de "redera" dentro del monasterin era desempefiado

por 1as mismas religiosas escogidas por la priora para "eeladoras";

7 _ESCALONA MATAMOROS, . 1740, p. 102 v.
13 _RRCATLONA MATAMOROS, . 1740, p. 149.

202



eran 1as monjas "mas maduras, discretas y seguras dal monasterin®.
Las celadoras vigilaban con especial atencién las horas de
silencio, como 10 eran, en el verann, después de comer hasta 1a
nona (aproximadamente 1as tres da la tarde), y después de completas
(por 1a nache). Fn el inviernn, una vez gue se hahia sefialadn e)
recogimiento mediante el taque de campana, vigilahan gque tndas las
puertas de eclansura (porteria, tornos y locutarios) estuviesen
cerradas, las lAmparas encendidas y las religinsas en sus celdas.
.as celadaras se turnahan para vigilar el conventn y 1a asistencia
de las religinsas a sus nhligaciones espirituales.

Fstas monjas, Jjumto con Jlas "torneras™ y las "poarte-
ras",cuidaban tondo 1o que entrase o saliese del monasterin a través
de las puertas o del tornn, Este filtimo estaba situado tamhién en
esta Area del monasterio, cercano a la pnrteria.l” A las tarneras
les estaha prohihido dar o recibir cartas de las monjas sin que
fuesen autorizadas par la priara. Dada que el tarnao facilitaba
algin tipo de contactn con el extarior las demAs religinsas no
debian acercarse a él1. 8u. funcién comunicativa vinculaha al
monasterio desde el interinr mediante 1a tornera gquien a su ves
informaba a 1a superiora, ]Jlamaba a los locutorios y tranaportaha

recados u objetos de adentro afuera n vicavarsa. A las puartas del

Y _*m1 torno es un mecanismo de madera, huecn y de forma
cilindrica, anlacado en una ventanilla practicada en 1a pared y
divididn en varins compartimientos por tahlanes horizontaleas y
verticales, laos cuales de dos en dos forman Angulos diedros de
madera, al girar sohre su eje el aparatn transportaba de afuara
para adentro y viceversa 1os objetos que se cnlocaban en las tahlas
horizontales, en todos casas las verticales interceptahan 1a vista
de los interlocutores™. RORROMEO, p.95 y ==, 1985,

203



torno se congregaban los comerciantes a nagnciar sobre el precio y
1a cantidad de mercaderias para el uso colectivo y ragulado énl
conjunto de 1a comunidad "por ello es preciso que lan prnvfnnran y
torneras sepan contar hien”,

,as torneras durahan en el oficio afio y medin, gastabhan
semanariamente 6 reales del chocolate que daban al eariadeo que
servia en el torno. Cuando entregahen del oficin, al terminar an
periodo, compraban algunns trastecitons y petates para al torno y

rejas del conventa. ¥

La otra puerta trasera de 1ns monasterios servia para el
abasto del monasterio. En torno a patins secundarina se encontrahan
cuartos para bodegas, lefiaros, carhoneras y despensas. Tenia
también su torno cuyn acceso era limitade a las provisoras
exclusivamente madiante doble herraje y dos diferentes 1lavesa. De
hecho los patios funcionaban de manara articuladora entre miiltiplas
espacios para el desarrnlln de actividades colectivas, semiprivadas
y privadas convirtiéndase en los aspacios de convivencia laharal
por excelencia.

Durante las reformas de Fabi&n y Puero se modificaron los
horarios y usos de los locutarios, tornos y portarifas. A losa
locutorios en adelante se asistirfa wma n dos veces por mes,
prohibiéndose cunalquier manifestacién festiva comn bailes, o aantaa

asi como el compartir hocadillos y chocolates con lam viaitas. A

) ."1as torneras ademés adornan 1a reja que sirve para el
escrutinio, ponen el tintero, con plumas adornadas costandn asf 1a
entrega del tornn en visita 25 pesns. Informe al Tluatriamn 88
Obispo FahiAn y Puero de la visita al monasterio de Santa Tnés de
Puehla”. AHDP, Tndiferente 22 de julio de 1770, ff. 1-1v.
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los tornos y a 1as porterias se les aplicarian estrictos hararins,
llegando al gradn de prohibir la compra en las porterfas, al
respactn, el obispn refarmista asumié el ahastecimientn de los
conventos. Fatn introaducfa una nocién mAs estricta de 1a castidad

Y 1a clausura, del espacio conventual y sus relaciones al exterior.

Fl1 voto de obediencia: el ejemplo y 1la jerarqguia.

To mi Dios y Sefior eres Fs el consejo mas sano
quien me manda ohedecer Yy seguro de obhedecer

pues yo no guiero guerer pues arriesgada yo a caer
mas que aquello gue tu quieres. tengo quien me de 1a mana. !

Por medin del voto de obediencia 1as monjas se comprometfan a
mantener la unidad de 1la nrcien y a acatar la voluntad de 1a
jerarquia eclesiastica,

La obediencia se ejemplificaba en l1as constituciones como 1a
sujecién de Cristo a 1a voluntad del Padre. Era indispensable para
mantener el hien comGn de la.Tglesia y de 1a orden. Nada =e podia
hacer sin el consentimiento de los superiores "que con un
ministerio humano desempefiaban 1as veces de Niaa". ¥
La nbhediencia se consideraba una de las caracteristicas del

estado de perfeccién y simbolizaba 1a entrega misma de 1a raliginaa

a NDios. Cnn el ejemplo gque daba 1a monja de ser "asclava del Sefior"”

W _vepaderno de versos para las religinsas de Nuestra Madre
Santissima de 1a Concepcién de la ciudad de los Angeles™. ¢. 1770,
anénimo.

¥ _rrarA, 1765, p.219.
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contribuia "no sélo a su propia salvacién sino a la de todo el
género humano”.!#

Este voto era importante sobre todo como sustento
indispensable del ideal social que mantenia las jerarquias
existentes. Era el simbolo de la obediencia absoluta entre el poder
establecido y representaba en concreto 1a situacién de la mujer.

Para la iglesia era muy importante su mantenimiento por gne an
él se basaba su estructura. Fn consecuencia este voto significaba
el reconocimiento de l1a estratificacién eclesidstica. E1 orden
comenzaba dentro del convento, en el cual las monjas profesaban
obediencia a la superiora, a los provinciales de sus 6rdenes y
sobre todo al diocesano, al cnal casi todos los mnnagtarios estaban
directamente sujetos.

L.a obediencia era la clave de 1a educacién; debia ensafiarse y
aprenderse. Bajo esata éptica, la religién se concah#% como una
escuela de virtudes indispensablas para alcanzar la perfeccién.

Las religiosas en la comunidad eran "guiadas" por una
prelada. Cuatro eran las condiciones gque ma reguerian para el
cumplimiento de este votn: la discrecién, la honeatidad, 1la
justicia y 1a humildad. Las tres primeras l1as debfan ohservar sohre
todo las personas que ejercian los cargos de mando, como las
prioras o abadesas, subprioras, vicarias y maestras. E]l resato de
los oficios interesaba a las monjas en calidad de s(Gbditas.

El orden jerdrguico comenzaba por la organizacién interna de

un monasterio. La cabeza suprema era la priora o abadesa; su puesto

18 _rearA, 1765, p.219.
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era resultado de una eleccién triannal par parte de las profesas de
velo negro. Flla designabha » 1as que le segufan, la subpriora, las
madres del consejo, las contadoras o clavarias y a 1as maestras de
novicias, de nifias y de moza=s.

Fra obligacién del general de la orden o padre provineial
presenciar en sus respectivos monasterios de mujeres 1a eleccién de
prioras o abadesas. FRstas dehian ser nomhradas por medio de
votacifn personal y secreta. 8e avalaha la designacién en
presencia de tres frailes de 1a orden cnrrespondiente, unn de 1ns
cuales deberia ser el prior. La elegida debharia contar con mis de
la mitad de 1os votos. Cuandeo los conventns pasaron a depender del

ohispado hacia 164014

; 1a elecciébn 1a legitimaba el obispn o sus
representantes.

La priora se encargaba de supervisar el funcionamiento y
snstén del conventn. Fra ademis quien distribuia las r;spnnsabil-
idades del monasterio y confiaba para ello en religiosas que
consideraba de "calidad". Flla era la mediadora entre la comunidad
y 1os prelados, dehiéndole =1 resto de 1as monjas ohediencia y
respetn. Sohre las superioraa recaarian las relaciones pihlicas
externas e internas al monasterin. Veamns un ejemplo: “en las
visitas y cumplimientns gque suelen venir a complementar a la

commidad, es 1a madre pricra gnien a hora competente da a au

reverencia el refrescn correspondiente y cuando se hace 1a eleceién

.- Originalmente laos conventns femeninns dependian de 1a
orden masculina, pera a instancias del obispo Juan de Palafox,
todos 108 monasterins, exceptn Santa Clara, pasarnon a depender del
ohi spado.
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1a Me. Priora nueva da a 1as religiosas un agasajito de comer, gue

le cuesta de 10 a 12 pesns""5

se afiadia a estos gastos 1o’ que
debian hacerse al terminar su cargo después de tres afios, pues ese
dja, la superiora n ahadesa "entregaba a 1ns prelados, regalon
moderado, o creéido, como quisiere, o tiene o comhida clérigos para
gue recihan al prelado el dia de la vigita, a 1as religiosas de
todo el monasterio tamhién les regala“."‘

Entre las facultades de 1a priora, con el apnyn de s8u consejn,
estaba la de nomhrar subpriora. Esta religiosa gozaha de toda 1a
confianza de 1a prelada y era la encargada de vigilar que =se
cumplieran efectivamente las disposiciones del Consejn. Al igual
que la abadesa, la subpriora absorbfa los gastns propins de =sn
cargo. Todns los demds oficios también requerfan de arogaciones
personales pnr parte de Jas "oficialas"™. Rlla hacia gastos
parecidos a los de la superiora concretindose a knner hien
dipuestas las "menudencias del coro como petates, lnoa gastos
anuales podfan ascender a seis pnsos“.“7

Fra la encargada del] buen funcionamiento de 1os lugares

comunes tanto en el convento como el corn, la sala de lahor o las

dormitorios y el refectorin. En el coro cnidaba que los 1ihros de

5 _vinforme al Timo S8 Nbispn Fabi&n y Fuero de la visita al
monasterio de Santa Tnés de Puehla, f.1-1v". AHNDP, 2?2 de julio de
1770,

W6 _mynforme al TImo S8 Obispn Fabiin y Puern de la visita al
monasterio de Santa Tnés de Puebla, f.1-1v". AHDP, 22 de julia de
1770.

W _winfarme al Timo S8 nNhispo Fahifn y Fuern de 1a visita al
monasterio de Santa Tnés de Puebhla, £.1-1v". AHDP, 22 de julin de
1770.
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canto se mantuvieran =n buen estado y acordes a los capitulos
provinciales generales FEn la sala de labor, la suhpriara ordenaha
quien se hacia cargo de la limpieza, costura, hardado y lectura
diaria. En los dormito ios vigilabha el arden que irrestrictamente
se dehia gnardar en e! claustro del "suefin". Situadas tamhién en
las plantas, bajas lac salas de lahor eran sitins de asistencia
cnlectiva, lungares dec'inados a elahorar nhras con las manns las
monias. Alli acudian horas determinadas por sus ceremoniales.
Fran sitios iluminadns por ventanas seriadas, "con 1uz por todos
Tados 1a @uidl necesa:iamente se requiere al confeccionar las
labaores y al tejer las ohras n al bordar o elahorar con aguja"."a

Fstos espacins d- trahajo colectivo existian en todos las
monasterios. Con una i~tencidén bien definida, como 1o indican las
reglas de las carmeli'as descalzas "hareis alguna cnsa de manns
para que el demonion os halle siempre occupadeos, y no f;hga entrada
para vuestras almas", e

Tas actividades «n esta sala eran vigiladas por la priora y
mas especificamente por 1a subpriora, dande a cada una ;l material

gue necesitabha, "a Jas gque hordan, sus bastidores, a las gue hacen

costura sus canastos, # las que labran sus almohadillas y a las que

I8 _ gefalaba Rorromeo gue "en las prescripaciones de los
concilins de 1565 y 1576 el ohjeto de juntar a todas las monjas a
trabajar con 1as manos a horas determinadas, ‘era ser dirigidas poar
1a maestra de lahores nara evitar laboreria de diversn génern. Ta
actividad en 1a sala d= labhores era acompafiada de lectura sacra”.
RORROMEO, 1985, p. LXXXVT.

8 _rRGLA, 1581, pp.10 v 11.
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hilan sus ruecas".!™ ra labor de manos estaba acompafiada durante
cierto tiempo de una lectura piadosa, después en este espacio, y a
l1a sefial de la superiora, se convertia en lugar de recreacién al
permitirse la plAtica entre las monjas. Fl1 desarrrollo de estas
practicas combinadas fueron un punto de controversia con las
reformas de Fabiadn y Fuero, al querer separar las dos instancias.
Llegaron a mani festar 1as religiosas de santa Catarina que "no eran
necesarias dos piezas para chocolatero y sala de labor por ser
suficiente una para amhos efectos" . !’

La priora o abadesa, el Consejo y 1a subhpriora constitufan el
primer nivel en la jerarquia interna del monasterio. A este nivel
seguia el de las "maestras" encargadas de reproducir el jideal de
obediencia a 1as aspirantes a monjas. Era su responsabilidad el
ensefiar asuntos relativos a 1a religién, el corn y 1a ohservancia
de 'ns votos fundamentales.

Sobre las "madres maestras" recafa la importanta tarea de
ensefiar a pequefios grupos a convivir en cominidad y para ello se
basaban en las directrices de.comportamiento colectivo indicadas en
sus reglas y constituciones. Asi la convivencia entre las novicias
y sus espacios se reglamentabha por los usos, los hararios y las
fechas importantes de la comunidad. 8u instructora se debhia
encargar de mantenerlas ocupadas constantemente centrando su

atencién en todo lo relativo al rezo.

I _REGLA, 1765, pp. 93 y 186.

l“.-Carta de Manuela de San Joseph, monja profesa del
monasterio de Santa Catalina de Sena. AHDP, Tndiferente, marzo 11
de 1769,
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Las maestras de novicias, de nifias y de legas formahan parte
de la jerarquia conventual, y eran las intermediarias entre "el
consejo” y la cominidad. De ellas dependia el buen funcionamiento
de laos diferentes grupos de mujeres que componfan la poblacién
conventual. Se encargaban de mantener ocupadas a sus alummas y les
ensefiaban el papel que cada una de ellas como miembro del colectivo
diferenciado deberfia desempefiar.

Basaban sus ensefianzas en manuales para la Tnstruccién de
Novicias, decian como:

ensefiar a las novicias las cosas de la religién y del

coro, donde fueren negligentes, las reprenda con

palabras, o sefias castigando sus culpas, ensefiandnlas a

ser humildes en el corazon y en el porte, y que se

confiesen a menudo, pura y discretamente gue no tengan

cosa propia y sean obhedientes dexando su voluntad por la

de la prelada.

Pero la instruccién de 1os manuales sélo podfa l1leyarse a caho
con las cualidades personales de las "maestras", que debhfan ser;
..de las mas religiosas y graves del monasterio,
prudente, discreta, zeladora de 1la religién y bien
exercitada en las leyes y ceremonias de 1a orden; Ja cual
primeramente ensefie a sus novicias la Doctrina Cristiana,
si no la saben y luego 1o que toca a los votos
substanciales de 1a religién que son ; obediencia,
pobreza y castidad y las demds cosas de las constitu-

ciones...152

Era un reguisito gque tuviesen adem&s, cierta solvencia
econémica, pues de ella dependian en parte las relaciones que

mantendrian con sus subordinadas.

Estas "maestras", al igual que algunos otros miembhros de la

152 _REGLA, 1765, pp. 65-66.
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jerarquia conventual, también erogaban dinero al entrar y salir del
oficio; "la maestra de novicias" se encargaba de dar a las jévenes
un "almuercito y esto cuesta segGn el numero de las que ay, y
cuando alguna toma el habito o profesa le hace un regalito que
importe de 3 a 4 pesos".153

Por su parte la maestra de nifias, "quando 1a reciben en el
oficio, 1a obsequian las nifias y en correspondencia les hace ella
un almuerso o merienda que suele costar poco mas o menns seis
pesos, cuando entrega el oficio renueva los libritos de 1las
nifas" 1%

La" maestra de mozas" también ofrecia una "merienda ordinaria
a las criadas, cuando recihia el oficio, esto le cuesta cuatro o
cinco reales, cuando entregaba el oficio compraba escobas,
cantaros, jicaras y todo lo demas que se necesita para el aseo del
convento".!% Fstas maestras enseflarian a sus disecipulas 1o
referente a su comportamientn y funcién en los lugares colectivos
como en el coro, el refectorio, 1a sala de lahor, en el dormitorio
y de manera general en el claustro.

T.a priora, como cabeza del monasterin, =se encargaba de

v

establecer todo el orden jeridrquico que permitiria el adecuado

133 _vInforme al TImo SS Obispo Fabi4n y Fuero de la visita al
monasterio de Santa Tnés de Puebla”. ARHDP, Indiferente, 22 de julio
de 1770, £f.1-2.

I3 _vinforme al Tlmo SS Obispo Fabiin y Fuero de la visita al
monasterio de Santa Inés de Puebla". AHDP, Indiferente, 22 de julie
de 1770, ff.1-2.

55 _winforme al Ilmo SS Obispo Fabiadn y Fuero de Ja visita al
monasterio de Santa Inés de Puebla". AHDP, Indiferente, 22 de julio
de 1770, ff.1-2.
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funcionamiento de la comunidad. Se auxiliaba directamente de las
madres del "consejo". Fstas deberian de ser las mis ancianas,
prudentes y devotas. También eran también 1lamadas definidaras y
juntas acordaban 1a distribucién interna de los cargos que acuparfia
cada monja en las oficinas, la administracién general de sus
bienes, la admisién de nuevas religiosas y el cumplimiento de sus
reglas. El lugar en donde se tomaban las determinaciones era la
"sala capitular"o de "capitula”.

La confesién commitaria de las religinsas se efectuaba en
lugares disefiados exprofeso, en las "salas de capitulao", donde
ademids de reunirse periéddicamente el consejo de monjas, =se
realizaban priacticas cnlectivas de exposicién de culpas. Hacia 1691

las beatas de santa Rnosa en su improvisada sala de capfituln.

...volvian a las nueve a choro a rezar maitines en 1la
misma forma que las visperas, y acabando decian las
culpas de aquel dia, y de mano. de la prelada, recibfian
por sus defectos la penitencia de otra disiplina, o les
mandaba algunas oraciones, quedandose todas postradas y
muchas veces hasta que les amane%ia, por que del sumo
trabajo solian quedarse-dormidas.l

Este era un 1lugar de convivencia y disciplina. ‘Ahi se
congregaban peridédicamente en asamblea capitular las monjas. En
estas grandes salas se reafirmaba el voto de ohediencia
ejemplificado por la presencia de las madres del "consejo"

presidido por 1a abadesa o priora. E]l tamafio del lugar donde se

efectuaba la asamblea capitular de las monjas estaba en relacién

156 _RSCALONA MATAMOROS, <. 1740, f£. 14v.
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con el nimero de religiosas de velo negro y coro que habitaban el
convento. Estaba amueblado con bancos por los cuatro costados, se
contaba con una adecuada acGstica para el momento en que se hacia
la exohortacién o admonicidén por parte de la prefecta. Como
particular caracteristica debia ser obscuro mids que iluminado y
decorado con pinturas que "exciten la piedad".“7 Se ubicaba en la
planta baja y paralela o transversal a la iglesia, aunque se pndia
localizar en la planta alta como en santa Ménica.

Las reuniones "capitulares" tenian una gran importancia para
la observancia y la obediencia. Ahi se exponian colectivamente las

culpas 158

que cada una de las religiosas habian cometido en el
transcurso de la semana, o se exponian los errores que se habfian
cometido, la dispensa quedaba en manns de la priora.

Citan las constituciones que a las culpas levas se laa

' \
aplicaran de penitencia psalmos o venias, conforme al grado de la

3T - RORROMEO, 1985 p. 93.

I8 _vwcuatro clases de culpa reconocen las constituciones
dominicas, la leve culpa s no aparejarse, oida la primera sefial,
dexadas todas las cosas para ir a 1o que s manda, la que cantares
o leyere mal o hiciere su oficio con descuido, si fuere tarde al
coro, al refectorio o a la sala de labor, si hiciere ruido en el
dormitorio o inquietare a las que estidn orando o trabajando. La
media culpa es no venir al capitulo la vispera de Navidad, de 1la
Encarnacidén a oir la Calenda, no prestar atencién en el coro al
oficio divino, la que comiere o bebiere sin la bendicién. T.a grave
culpa consiste en tener questiones una con otra, o ser porfiada, o
injuriar o zaherir la culpa que otra hizo de la qual ya ha hecho
penitencia, si acusandola otra, hiciere turbacién o maldixere, si
sembrase discordia entre las religiosas, si quebrase los ayunos o
el silencio. De gravior culpa es ser desobediente o amotinarse con
las preladas, si pusiere las manos en otra, si hurtare o fuese
propietaria, si enviare o recibiere algo, si descubriere alguna
flagueza de la casa o de las religiosas a estrafios. Ta gravisima
culpa, es ser incorregible y es merecedora de carcel". REGLA, 1765,
pp. 78-81.
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faltas. Estas infracciones se remediaban individualmente. En cambio
las culpas graves se sancionaban cnlectivamente, obligéndolas a

tomar

disciplinas en el Capitulo, 1legar desnudas de la espalda
hasta la cinta para recibir disciplinas de cada religiosa
comenzando desde la priora, comiendo pan y agua en tierra
enmedio del refeitorio, a las horas y a las gracias
después de comer, postrese a la puertﬂ de la iglesia,
mientras entran y salen las religioaas.s’

El objetivo de los capitulos era sancionar cualquier acto de
desacato a la autoridad o de incuplimiento que alterara el orden
del colectivo.

Se exigia asistir al capitulo, supliendo a la oracidén mental
de la noche. A estas asambleas asistian todas las monjas de velo
negro y, segin la Orden, podian asistir también las novicias,
quienes después de decir sus culpas se retiraban. La funcién

semanal de la confesién phablica, se reforzaba diariagente en el

refectorio, donde exponian las faltas diarias.

LA COMTDA: PENTTENCTA Y PURTFTICACTON
Fn los 1efectorios ae expresaron algo mAs que al acato a las
normas de comportamiento de "comer como Dios manda". Rsatos sitios
se constituyeron en lugares de purificacién individual y colectiva
al convertirse en espacios ceremoniales. El acto de comer adquirié
un fin ritualizante a través de las penitencias y ayunos
relacionados con la salvacién y la expiacién de las culpas

individuales y colectivas.

199 _REGLA, 1765, pp.83-85.
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La comida se sacralizaba en el refectorio. Lo importante no
era ya el alimento del cuerpo sino del alma. Por la comida se
expiaban las faltas y se purificaba el espiritu. El ayuno y el
castigo eran medios por los que se alcanzaba la purificacién y
tenian su maxima expresién en el refectorio.

El ayuno o la abstencién total o parcial de comida y bebida
representaba una forma de humillacién personal. Con ello se
avanzaba en el camino de 1a perfeccién. Su fin era dar mayor
eficacia a la oracién. Fuera de los ayunos marcados por la

Iglesia“o

, cada orden podia variar e imponer otros dias. F] ayuno
comprendia una sola comida al medio dia. Aparte de los dias
sefialados por la Tglesia y de acuerdo a las constituciones, para
las dominicas los ayunos comenzaban desde Pascua de Resurrecaién
hasta 1a Santa Cruz de septiembre. Durante esta época podian comer
las religiosas dos veces diarias, excepto los dias de l;s letanias
¥y los viernes, la vispera de la Natividad de Nuestra Sefiora y de

santo Domingo. Desde 1a exaltacién de 1la Cruz hasta la

Resurreccidén, ayunaban cada dia, después de Nona, excepto los

80 _v108 dias en gue se obliga el ayuno a los fieles de ambos
sexos de este obispado y provincia, excepto los indios son: En
primer lugar todos los dias de Cuaresma excepto los domingos,
febrero 23 Vigilia de san Matias Apdstol, junio 23 Vigilia de 1la
Natividad de san Juan Bautista y Vigilia de los Apéstoles san Pedro
y san Pablo el dia 28. En julio 24 la Vigilia de Santiago Apéstol,
en agosto las Vigilias de san Lorenzo, de la Asuncién de 1a Virgen
y de san Bartolomé Apéstol los dias 9, 14 y 23 respectivamente.
Septiembre 20 1la Vigilia de san Mateo Apéstol y Fvangelista,
octubre 27 Vigilias de los Apéstoles santos Simén y Judas y de
Todos Santos el 31, noviembre 29 la Vigilia de san Andrés Apéstol,
en diciembre 20 la Vigilia de santo TomaAs Apéstol y el 24 de la
Natividad de Nuestro Sefior Jesucristo. Se afiadia el ayuno de
Pentecostés y los dias de las cuatro témporas". CONCILIO, 1870
p.345.
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domingos.

Continuaba el ayuno en todo el adviento y en ]la Cuaresma y las
cuatro témporas 161 y la vispera de la ascensién y de santo
Domingo, en los demas dias marcados por la Iglesia, todos los
viernes, incluyendo al santo, lo mismo el martes antes de ceniza
comian las religiosa manjar de cuaresma que era pan y agua. L 0o s
viernes de adviento no podian comer huevns ni lacticinios salvo
excepciones,

Una o dos veces por semana la priora podia dar licencia para
que las necesitadas y flacas no ayunaran y tomasen la cena. Esto no
era extensivo para las fiestas dobles (las de 1a orden). En el caso
de que se celebrasen en viernes, la prelada podia permitir a toda
1a comunidad que comieran huevos y leche, mas no podia dar licencia
de que cenaran aquel dia.

En santa Rosa, el fundador dispuso que "coman todo el afio
pescado siendo los alimentos fuertes substanciales y abundantes,
sin olvidar que ayunaran los siete meses que diaponen Jlas
constituciones, los viernes de Constitucién y los sibados por
especial mandato" .18

Si fuera posible debianse dar cada dia dos potajes, o cocinas

a la comunidad. La priora podia disponer, segin la renta de 1la

8l _"gon doce dias: En invierno miércoles, viernes y sabado
inmediatos después de 1la fiesta de Santa Lucia. En la primavera;
miércoles, viernes y sdbado después del primer domingo de cuaresma.
En el verano; miércoles, viernes y sidbado después de Pentecostés.
En el otofio; miércoles, viernes y sdbado después de la exaltacién
de la Santa Cruz'". CONCILIO, 1870, p. 345,

182 _ ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, £. 33v.
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casa, afiadir lo que le pareciere. Se declaraba que no se podia
comer carne, lo cual sdlo se debia dispensar, con las enfermas y
manifiestamente necesitadas, como eran las madres maAs "ancianas,
viejas, cansadas y trabajadas". 163

S8i la priora dispensaba 1los ayunos, empleando mal su
autoridad. Podia ser castigada asperamente y ser destituida de su
oficio. Quebrantar los ayunos teniendo salud y fuerzas sin pedir
licencia a la autoridad correspondiente y sélo por "golosina 'y
glotoneria" podia considerarse pecado mortal.

En alguna fecha especial, como el viernes de cuaresma, sor
Lorenza Maria de la Concepcidn, la sacristana de santa Rosa hacia
la sefial con la campana llamando a las religiosas a colacidén, en
substitucién de la comida. Ya dentro del refectorio, la refitolera
tocaba el cimbalo esperando la sefial de la que presidia y de la
lectora, dando la bendicién. Mientras leia, podian beLer las que
quisieran. Al termino de la leccién, salian del refectorio y se
dirigian a la iglesia. Si alguna religiosa quisiera heber agua
fuera de la hora de la colacién, debia pedir licencia a la priora.
Sefialaban las constituciones, ser cosa honesta y muy religiosa que
ninguna bebiera sin licencia y en presencia de compafiera, tuidando
que en el beber no excediere, y asi "excusarian muchas
enfermedades".“‘ Al respecto en santa Rosa, durante los cinco
primeros afios de la existencia del beéaterio, se sujetaron las

religiosas a una rigurosa forma de vida...

183 _REGLA, 1765, p. 46.
4 _REGLA, 1765, p. 44.
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pues la prelada las queria hacer a todas santas, el que

con esta vida sustentadas con legumbres para(...) que

comoc primeras fundadoras sirvieran de ejemplar a las

presentes y futuras hijas y se avergiiencen de melindrosas

Yy para que vean dque los simientos de esta edificio

espiritual, qqf labraron las primeras fue a costa de su

misma sangre.1

Otra manera de ayuno fue impuesta para purgar las faltas y los
pecados individuales. Estas faltas eran graves porque ademés de
cuestionar el orden establecido en el monasterio, podian orillar la
exclusién de la infractora de las actividades cotidianas de la
comunidad, empezando por el refectorio.

Las culpas se exhibian y purgaban en el refectorio. Las leves
eran motivo de una amonestacidn ptiblica de la priora y se reducian
a hacer las venias gque ordenara la prelada. Punto aparte merecian
las culpas graves y gravisismas. Las primeras se castigaban en san
Jerénimo, ademas del ayuno, con una disciplina en el capitulo o en
el refectorio, delante de todas las monjas, para "lo qual iria
despojada de la tlnica de encima, desnudo el brazo y la espalda por
el tiempo gue dixere un Psalmo”. 16 En la medida que el mal
comportamiento era considerado como una enfermedad contagiocsa, lo
gue sobraba de la comida de la monja infractora no se revolvia con
los restos de las otras religiosas. Al termino de la comida, la
penitente debia postrarse ante la puerta, teniendo puesto su ronstro

sobre las manos cruzadas y juntas en el suelo mientras salian las

otras religiosas. También estaba excluida de cualquier trabajo,

185 _ESCALONA MATAMOROS, c¢ 1740, f.14.

% _REGLA, 1701, pp. 33-35.
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oficio y participacién de la comunién. Este tipo de transgresién
incluia el pecado de la carne "lo que Dios no permita por que esta
culpa es mads digna de castigo en la religién".“’

La gravissima Culpa definia a las incorregihles, "que ni dexan
de hacer culpas ni quieren pasar por penitencias". Determinaba la
priora excluirlas de la comunidad al quitarles el habito y
aislarlas en la cidrcel conventual, comiendo el manjar que para tal
culpa se destinaba y que consistia en pan y agua. FEste tipo de
culpa, por ser tan grave, se asociaba con las personas de quien
probablemente se temia serian capaces de hacer dafio a otras; por
ello, el aislamiento, hasta para tomar los alimentos, condiciond un
espacio destinado para ello, contemplado en el disefio de cada
monasterio; una celda de exclusién.

El apego a la regla y 1la obediencia se recordaba todos los
dias al tomar los alimentos. La comida o la colacién si;hprn estaba
acompafiada de alguna lectura sacra a cargo de la hebdomadaria o
lectora de mesa, quien ademAs se encargaba de dar la bhendicién. lLa
priora nombraba a la "lectora de mesa" semanariamente, preparando
el libro que se leia a 1a hora de tomar los alimentos. Subia al
palpito y cuando todas las religiosas ocupaban su lugar, impartia
la bendicidén a la comunidad y comenzaba a leer.!® su labor de
lectura era complementada con las obhservaciones que la priora y la
"correctora de mesa" le hacian en el transcurso de la lectura.

LLa obediencia se inculcaba a las novicias como la principal de

1 _REGLA, 1701, p. 83.
18 _REGLA,1765, pp. 169-170.
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todas las virtudes. Cualquier falta en otro ejercicio de virtud y
mortificacién podia disimularse, mds en punto de obediencia, la
menor falta no se podia suplir ni tolerar, esto se expresa en el
siguiente ejemplo; un dia, la maestra de novicias dejd a Francisca
de la Natividad, en el noviciado por estar enferma, cuandoc su
maestra se fue al refectorio con la otras novicias le dijo:

que comiera toda la racidén de carne que le traxesen, con
el cuydado de que no dejase de comer por abstinente:
sucedié6 gque en la porcién de carne, que le traxeron,
descubrié en lo interior gusanos, que por ocultos se
pasaron sin que los viera la cocinera, viendn 1os gusanos
le parecid que cumplia con 1a obediencia diciendo, que la
carne tenia gusanos mas sintiendo que allid en lo interior
le decian, que siendo los gusanos criados de la misma
carne faltaba a 1a obediencia, no comiéndola, se resolviéd
por no faltar a la obediencia a comer toda la racién de
carne con los gusanos gque tenia: en otra ocasién teniendo
la madre maestra en las manos huebo se lo dio a esta
novicia diciéndole que lo comiese, y al instante en an
presencia crudo como estaba se lo comié, obedeciendo
ﬁ‘ompta y ciegamente 1o que le mandaba su maestra.(...)

Afiadia la crdénica que "sin ponderacién podemos decir que las
carmelitas descalzas de este convento, no solo no comen y beben, ni
hablan, sino que al parecer no dan paso, ni tienen movimiento
alguno, ni respiracién, que no sea por la obediencia abrazando esta
importtantisima virtud". 10

Una vez aprendida la obediencia comn la principal norma de
convivencia dentro del monasterio, se reproduciria a través de las

generaciones como en el caso de la misma madre Natividad, citada

anteriormente, que siendo priora:

189 _GAME7 DE LA PARRA, 1731, pp. 115 y 116.
" _GOMEZ DE LA PARRA, 1731, p. 98.
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... pasando para el refectorio vido unas tablas de una

cama cargada de chinches y recogiendo cantidad de ellas

en un papel las llebo a la comunidad ofreciendoles por

salsa estos animalillos tan asquerosos, y todas fueron

pidiendo para sasonar los platos muy a gusto de sus
espiritus, aunque la salza era tan repugnante a la carne,

por el asthrozo fetor que despiden de estas

sabandijas...

Las practicas alimenticias estuvieron normadas por las
disposiciones de la 1Iglesia y de las constituciones. Esta
normatividad estaba encaminada al sometimiento del cuerpo para
hacerlo mas obediente a Dios con verdadero espiritu penitencial.

La obediencia a las reglas y sus superiores permitia a las
monjas a aspirar, por un camino concreto y claramente normado, a la
vida de la perfeccién. Fue la estructura mas sélida sobre la que se
sutentaba el funcionamiento de las comunidades religiosas. Habia
pues gue seguir el ejemplo de Jesucristo, quien obedecié hasta la

muerte en la cruz."z

'l _g6MEZ DE LA PARRA, 1731, p. 98.
1”7 _raMOS MEDINA, 1990, p.135.
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El voto de pobreza: la administracion interna

Y la vida comun.

Las almas que generosas Bienes terrenos, ni verlos
dejan toda vanidad la pobreza con primor

pueden decir con verdad logra de ellos lo mejor

mi Dios y todas mis cosas que es lo mejor no tenerlos.!B

El voto de pobreza se consideraba como "la renuncia voluntaria
del dominio de todas las cosas por la perfeccién". De acuerdo con
esta concepcidn, este voto permitiria a las religionsas liberarse de
las afecciones que ocasionaba la vida terrenal para dedicarse por
entero a su labor espiritual. Para ello se necesitaba de una base
material que sostuviera a cada monasterio.

La vida contemplativa y la pobreza evangélica que perseguian
las religiosas era posible gracias a la posesién de rentas y bienes
comunales para su mantenimiento. Estos bienes, producto en su
mayoria de sus dotes, eran administrados por un mayordomo, pero su
distribucién interna y gastos estahan determinados por reglas
internas del monasterio que pretendian hacer efectiva la vida de
pobreza asumida en la profesidn.

Se sefialaba gque ninguna religiosa debia tener "cosa propia”
m pues esto era contrario a la regla marcada por san Agustin. Sin

embargo, se podian poseer bienes que ayudaran al sustento de las

monijas, cuando el monasterio no podia cubrir todas sus necesidades.

In.-"Cuaderno de versos para las religiosas de Nuestra Madre
Santissima de la Concepcién de la ciudad de los Angeles". c¢. 1770,
andénimo.

M _REGLA, 1765, p. 53.
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En estos casos la priora podia dispensar que las religiosas "usen
y tengan las cosas de su industria o que sus parientes les diesen,
pues de ello se sigue el provecho a la religiosa en particular y
alivio a la comunidad".!?®

Varias eran las formas de cumplir el voto de pobreza: después
de pagar la dote, las monjas que tuvieron posibilidades fundaron
capellanias o celebraciones festivas en las que participaba toda 1a
comunidad, cediendo sus bienes a favor del monasterio o de algunas
religiosa en particular, ayudando a juntar la dote de alguna nifia
que quisiere profesar o sosteniendo con su "peculio” o renta a mis
de una educanda etc. Fsto nos da una idea de las posibles y
variadas interpretaciones que sobre el voto de pobreza podian
darse.

La forma mas inmediata de apreciar este hecho es mediante el
estudio de los testamentos. En ellos era comin que el convento
heredara los bienes que ellas habian recibido de sus familiares.
Veamos la importancia gque este tipo de legados tenian para la
religién;

...de donde nace también la utilidad de los conventos es

que muchas de estas religiosas supernumerarias en las

disposiciones que otorgan antes de sus profesiones,

disponen de sus patrimonios y caudales a favor de los
conventos varias fundaciones de Obras Pias, capellanias

y otros legados y limosnas a favor del culto divino o de

las monjas y no se puede negar que todo esto sea de

utilidad de 1los conventos por que lo monasterios

formalmente no son los muros y fabricas, ?ino las
comunidades de religiosas que los habitan..."

5 _REGLA, 1765, pp. 53 y 54.

8 _winforme del Vicario de Religiosas de esta ciudad"”. AHDP,
Indiferente, agosto de 1766, f.6.
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Las novicias estaban obligadas, por decreto eclesiistico a
dictar su testamento antes de profesar, en &l hacian piblica
"renuncia" a heredar en vida bienes procedentes de parientes y
benefactores.!! Esto nos puede dar una explicacién de la
interpretacién del voto de pobreza. Si bien es cierto que las
supernumerarias, separaban algin capital para la compra de sus
celdas, 178 que ingresaban al monasterio con esclavas o podian
pagar cuando menos cada monja de velo negro una criada, también es
cierto que estos bienes serian toda su posesién por el resto de sus
dias.

El voto de pobreza representaba el vivir tinicamente con lo
que se consideraba necesario, renunciando a cualquier posibilidad

de enriquecimiento. Ellas tenian elementos de comodidad de acuerdo

al estatus y prestigio del linaje del que procedian."’

1”.-En los testamentos ellas nombraban como herederos
universales a sus padres "renunciando" en su favor a cualquier bien
que se les pudiese asignar después de la profesién. Hubo casos
excepcionales en los que ellas declararon estar dispuestas a
recibir sus "legitimas paternas y maternas" cuando les
correspondiese.

18 _Micaela Bravo quien aparté un capital "para la quietud y
sosiego de su vida religiosa pues necesitaba una celda". En su
testamento asenté que a su muerte la celda seria ocupada por 1la
pariente m&s cercana que viviese en el convento y en el caso que no
la hubiese, dispuso que se vendiera para fundar una capellania.
AGNEP, Notaria, 2, 13 de marzo de 1758.

1% _para dar una idea de los elementos que podia contener 1la
decoracién de una celda tomaremos el siguiente ejemplo; "Razén del
menaje de la celda de la MRM Ysabel Antonia de la Encarnacién,
monja profesa en el convento de Santa Catalina de Sena. Dos santos
Cristos de bronce, cuatro laminas de hojas de lata, dos cuadros
grandes, dos ceras de "agnus", dos relicarios, tres rosarios con su
medalla, 16 1libros, dos petacas, dos cajitas de cedro, dos
escritorios de lo mismo, dos cajitas pequefias, de benecias 18
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En muchos casos, al morir la religiosa, sus bienes, por
disposicién testamentaria, podian pasara a formar parte del capital
del monasterio asi como sus esclavas o celda, que se podian
destinar para alguna monja pobre. También era comin en los
documentos encontrar quienes otorgan cartas de libertad para las
esclavas.

La observancia del voto de pobreza se traté de garantizar con la
administracién interna de los bienes conventuales. La distribucién
de los gastos dentro del convento era responsabilidad de monjas que
ocupaban diversos cargcs como los de depositarias, procuradoras y
contadoras.

Del conjunto de las monjas capitulares, se elegja a las
encargadas de la contaduria, guienes determinaban la politica del
convento en cuanto al abastecimiento de las provisiones necesarias.
El espacio de la contaduria consistia en una celda bastante
iluminada, lugar de reunién de la superiora o abadesa y el grupo de
religiosas que la auxiliaban durante su priorato. En ella ademias de
reunirse para tratar puntos previas al capitulo, se resguardaban
los libros que la madre contadora llevaba sobre las cuestiones

econémicas y los documentos més importantes de la adminigtracién

platos, de china 8 pozuelos, 18 borcelanitas, seis xicaras de
sedro, un tintero con todo lo necesario para escrebir, tres pesos
de pesar con todo lo necesario, para moler cuatro metates, dos
sartenes, otros trastecitos de china. Por muerte de mi sohrina la
MRM Juana de l1os Dolores se me quedaron siete lienzos grandes, seis
chicos, una cera engastada en latén, dos cajas de sedro, dos
escritorios con escribania, un alajero y otras cosas".AGNEP,
Notaria, 5, 1743, ££.174-176.
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conventual dentro del arca de las tres llaves. !

Una de las mayores responsabilidades del consejo residia en
supervisar la administracién de los bienes que el mayordomo
contabilizaba. Por lo regular habia "tres madres depositarias" y
sus funciones eran varias. Todo lo que ingresaba o salia del
convento pasaba por sus manos, ya gque eran responsables de la
"razén del gasto", de los recibos de despensa y de los del
vestuario, entre otros egresos. Eran las encargadas de mantener el
equilibrio entre los gastos y los ingresos.

Por lo que se refiere al dinero que las monjas daban en
calidad de dotes, las depositarias deberian de cuidar que ninguna
dote se consumiera por entero. Las religiosa podian disponer, en
casos de emergencia, hasta de la mitad de la renta que proporcion-
aba su dote y el resto debia invertirse en los gastos comunes del
monasterio. Estas monjas tenian que autorizar también cualquier
transaccién importante como la compra-venta de celdas y préstamos
de dinero al interior y exterior del monasterio.

A la procuradora le correspondia 1la supervisién del
aprovisionamiento del convento. Era también la encargada de los
regalos que por alguna festividad daba la comunidad, generalmente
en alimentos, como lo muestra la siguiente descripcidén de la década

de 1760:

EL dia que se hace la fiesta del Smo. Sacramento y la de
nuestra Sefiora del Carmen, al predicador y a los padres
que reparten las cartas, por que nos lo hacen de limosna
(...)a los mozos y sirvientes y a todos se les da una
ollita de camarones, otra de frijoles, otra de leche, a

188 . BORROMEO, 1985, p. 101.
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las religiosas se les dan tres ollitas, una de pescado o

camarén o gueva, otra de leche y otra de frijoles y la

gque quiere se lo come y la que no la envia a los suyos;

solo hay una diferencia en que el dia de Nuestra

Santisima Madre se les afiade a las religiosas una tasa de

conserva, un plato de nueces, un plato de cacahuates y

tres biscochos y dos dulces y de todo esto con unos

cuantoh panecillos benditos los comparten con los

suyos. 1

Otro oficio comiin relacionado con la administracién del
consumo eran el de sacristana, que tenia a su cargo la
administracién de los gastos de la sacristia, vigilando que siempre
hubiese ceras, velas y ceniza, asi como los elementos necesarios
para el culto divino.

Uno de los argumentos mAs conocidos de las reformas empren-
didas por Fabidn y Fuero es el que ataca la "riqueza" con que las
religiosa vivian en sus celdas particulares. La documentacién
generada en este aspecto nos servird para estudiar dos aspectos;
por un lado para demostrar que ellas vivian, si no en la austeridad
como las carmelitas descalzas o las capuchinas, si con modestia y
comodidad de acuerdo a sus patrones culturales y econémicos. Por
otro lado nos permitird aproximarnos al conocimiento de los rasgos
de la exigua privacidad existente dentro de los monasterios.

Podemos diferenciar dos tipos de espacios en los se desarrollé
la vida privada de las religiosas: los dormitorios compuestos de

series de celdas homogéneas en tamafio y distribucién y las celdas

particulares.

Bl _ carta enviada al obispo Fabidn y Fuero por part§ de las
monjas del convento de Santa Catalina de Sena. AHDP, Indiferente
General 1769.
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Este tipo de habitaciones ejemplificé la pobreza en la que
podian vivir las religiosas. Veamos en la crénica de las primeras
concepcionistas que significado tenia esto "...en lo que toca a la
pobreza, se guarda tan sumamente exacta que en la vida de su
primera prelada, maestra y fundadora, 1la mrm Francisca de los
Angeles se pondera gue para poder tener a su uso una celda de 30
pies de largo y veinte de ancho y una corta renta anual para el

socorro de sus necesidades " ¥

tuvo que pedir permiso por Breve
Apostélico.

Cuando un convento iniciaba su vida las camas estaban casi
siempre en una sola area, divididas con telas o mamparas como en
santa Rosa. Se ordenaba, en estos casos, que la priora durmiera en
los dormitorios donde las camas de las religiosas estuvieren
"separadas unas de otras en competente distancia" prohibiendo, la
abadesa o la priora que duermieran dos "en una misma cama". Estas
restricciones fueron también extensivas, en teoria, a las monjas
que poseyeron celdas particulares en los conventos de calzadas.

Posteriormente los dormitorios fueron divididos en celdas
individuales por medioc de tabiques. Su nGmero varié segin las
religiosas permitidas en cada monasterio. Fl acceso a estas 7onas
también era restringido a las monjas en horarios condicionados. la

documentacién sefiala que siempre deberia reposar en los "atrios del

suefio” una religiosa encargada de mantener el orden y la

82 _g1 Breve Apostélico fue expedido por su santidad Paulo V
el afio de 1605. Cit. por VALLARTA, 1723.
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vigilancia. En el caso de las dominicas, las "celadoras" I3 eran
las encargadas de mantener el orden.

Durante los primeros afios de vida de los monasterios de
calzadas, existia un numero limitado de celdas en los dormitorios,
pero después, al permitirseles recibir monjas supernumerarias, fue
indispensable la construccién de celdas particulares en las huertas
o en patios secundarios de los monasterios. Una descripcién
ejemplifica el caso: "la celda de edificio alto y bajo,
perteneciente a la madre Maria Antonia Gertrudis de la Concepcién,
se halla en el patio que l1laman de san Diego en el convento de la
Concepcién, linda por ambos lados con celdas de (....) religiosas
profesas de este convento".™ Las habia mas o menos grandes, segun
la posibilidad de la religiosa, de sus padres y parientes, algunas
eran pequefias y otras medianas, "habia otras mui grandes con
distintas piezas y oficinas".!¥ un ejemplo nos ilustrara sobre las
posibles dimensiones que llegaron a adquirir estas habitaciones:

cuias piezas de que consta es un corredor que le sirve de

entrada compuesto con dos arcos de ladrillo que insisten
sobre una columna de canteria, una sala de suficiente
capacidad con puerta y ventana, mirando al oriente, una
alacena , un patio solado de ladrillo con puerta para

unos lavaderos, una cosina con puerta, ventana, dos

alacenas, escalera de béveda y dos tiros de gradas ‘de

canteria que desembarca en un angosto corredor de cuatro
bévedas de ladrillo y pasamanos de los mismo, pasa a otra

I8 _REGLA, 1765, p. 145.

I8¢ _AGNEP, Notaria 5, 1765, £.9.

I8 _minforme del Vicario de Religiosas de esta ciudad". AHDP,
Indiferente, agosto de 1766, f.6.
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sala relacionada con la baja y a sus espaldas un oratorio
con ventana al sur, IHP tinajero y una aszotehuela

apretilada de ladrillo.

Cada celda individual reproducia, de alguna manera, las
caracteristicas del estatus social al que pertenecia la religiosa
al contar con espacios diferenciados como "salas principales" que
miraban al claustro, al portal o al patio, o los "oratorios y las
salas para dormir". La variedad de piezas y su ubicacién también
eran sinénimo de un nivel determinado de vida, asi en lugares menos
visibles, se ubicaban las cocinas, y en la parte trasera, los
lugares donde la domesticidad se revitalizaba dia a dia en los
lavaderos y zotehuelas.

Las celdas eran consideradas como un bien inmueble particular
pues se construian, vendian o heredaban seglin gusto y recursos de
las religiosas. Estas monjas acomodadas, que adornaban sus atuendos
o financiaban las fiestas del santo de su preferencia, proyectaban
su posicién social dentro y fuera del monasterio. Las reaformas de
Fabiidn y Fuero buscaban terminar con este tipo de vida.

Uno de los puntos mas problemidticos de la reforma fue el
argumento de que no todas las religiosas disponian de una celda
individual donde dormir. Esto que fue axpresado.clatamenta en las
disposiciones diocesanas de la siguiente forma;

EL numero crecido de monjas origina muchos perjuicios,

incémodos deterioros y gastos a cada convento, por que

cada uno de ellos no tiene todas las habitaciones, o

celdas que son necesarias para tantas monjas i se tienen
gque acomodar en otras dafiosas en sumo grado a su salud,

8§ _AGNEP, Notaria 3, 1765, £.101.
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lo que también es nosivo a los estilos del convento.!"

Efectivamente no todas las supernumerarias tenian celdas
particulares, pues algunas compartian el dormitorio con alguna
monjas de namero, como sefialé el Vicario de los monasterios

Es cierto que los dormitorios, tabiques, o aposentos no

son tantos que alcancen para que duerman en ellos todas

las religiosas de nimero y supernumerarias, pero también

lo es que muchas religiosas de numero ancianas, y

enfermas, con licencia de los prelados duermen en sus

celdas y sus aposentos o gquartos que gquedan vacos se les

dan a las supernumerarias y de este modo las modernas no

carecen de piezas separadas en que dormir, ni las

ancianas o enfermas padecen el dequnsuelo de privarse de
mayor comodidad para su curacién.

En otros casos, la celda particular era compartida por mujeres
seglares con quienes las monjas hacfan su vida "familiar". La
desarticulacién de estos espacios significaba 1a descomposicién de

Y
nGcleos familiares cohesionados por afectos y costumbres. Y este
fue uno de los puntos de mayor controversia durante la reforma.
Especificamente la salida de las nifias y las sirvientas originé una
serie de inconformidades al respecto, pues ellas argumentaban que
lejos de ser una falta el compartir las celdas era un acto de
caridad ya que;

por que todas gozan de las celdas de las religiosas

mayores bajo cuya tutela o patrocinio entran en la

religidén y cominmente las llaman sus madres, o bulgar-
mente sus nanas, gque es un genero de maternidad

l”.-Borrador enviado al sefior obispo el 10 de julio de 1765.
AHDP, Indiferente foja tGnica.

8 _vinforme del Vicario de los conventos de esta filiacién".
AHDP, Indiferente, enero de 1766.
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charitativa y religiosa, y un vinculo de tan estrecho
respeto y mutuo amor como la legitima adopcién, y esta
carita%}va maternidad es perpetua pues dura toda la
vida..!

Las celdas "particulares", al igual que los dormitorios,

fueron lugares en que se expresaban las formas de privacidad maxima

dentro del convento. En algunos casos fueron 1os espacios en donde

las religiosas con inclinaciones misticas se acercaban a su amado.

Asi se muestra en la biografia de una religiosa notable de 1la

Concepcidn;

N.S. la separo de si y le dixo que tratara de buscar a su
esposo, Yy que lo hallaria en la soledad donde 1la
comunicaria con intimidad sus favores: y asi aparto
habitacién Gerénima fabricando una pequefia celda de solo
un aposento con una ventanilla al patio principal (y es
hoy el que llaman de las Abbadesas) y aqui se retiré con
tal abstraccién del trato de criaturas, gue a ninguna
comunicaba y no salia de su celdilla, sino para el choro
y actos de comunidad, gastando en ella las horas que
sobraban de sus fervorosos Y%nisterios en orag¢ién y
exercicios de mortificacién...

La celda constituia el microcosmos intimo de las religiosas,

duplicaba y sobredeterminaba la personalidad de quien la habitaba.

Era una construccién pero también una habitacién, un hogar que

resguardaba en un sentido profundo, era el simbolismo fundamental

de la intimidad.

Las celdas fueron utilizadas también como espacios de retiro

AHDP,

18 _vrnforme del Vicario de los conventos de esta filiacién”.
Indiferente, enero de 1766.

19 _VALLARTA, 1723.
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de las religiosas enfermas que tenian sirv:i.ent:as.“l De hecho eran
los espacios mas intimos con el que contaban las religiosas. Ellas
las decoraban segin su gusto y posibilidades y convivian con sus
nifias, mozas o parientes. Las reformas de Fabhidn y Fuero fueron
implacables al respecto. Se derrumbaron las galerias de celdas
individuales, argumentando que lejos de ser individuales "habia en
ellas hasta tres camas, una que se conocia que era de la religiosa
y las dos de otras tantas mozas".!% Hacia octubre de 1769, empezéd
el prelado reformista la visita a los conventos de calzadas de la
ciudad, cita una monja relatora en santa Inés que...

fue la ftnica visita que en todos los ocho afios que

goberné nos iso a todas, y entrdéd con el vicario, el

probisor y el maestro mayor de arquitectura a disponer y

mandar se echaron abajo muchos edificios de seldas y

hermitas que teniamos destinadas para el retiro de dies

dias de exercicios para que se isieran con toda brﬁyedad

las oficinas para al practica de la vida coman. . .!

Fn este caso, la justificacién de tal intromisién fue "hacer
mas grande la huerta del monasterio". 3 1 desaparicién de estos

espacios significé 1la modificacién de la composicién de las

pobladoras del convento. Al salir las nifias, las sirvientas y las

Bl _wpe suplico a Su Ylma. me conceda licencia para dormir en
mi selda por estar tullida y gravemente enferma, que no puedo subir
a los dormitorios sin evidente peligro de perder 1a vida". Carta de
Maria Josepha de la Santisima Trinidad, monja profesa del convento
de La Santisima Trinidad. AHDP, Indiferente, 27 de agosto de 1766.

92 _vinforme al Timo SS Obispo Fabiadn y Fuero de la visita al
monasterio de Santa Inés de Puebla". AHDP, Indiferente, 22 de
julio de 1769, ff. 1-1v.

19 _cit. por SIERRA NAVA LASA, 1975, p.214.

1".-"Representacién de las religiosas de Santa Ynes del Monte
Policiano". AHDP, Tndiferente, hoja Gnica.
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familiares, y reducirse el nimero de legas, cobrarian més fuerza
los espacios colectivos utilizados por un conjunto social menos
diferenciado.

Las reformas conventuales dieron como uno de sus resul tados,
la modificacidon de las &areas privadas al alterar la estructura
arquitectdénica que los conventos habian adguirido entre los siglos
XVII y XVIII. Se cambio la arquitectura interna del monasterio al
pretender que vivieran como nunca se habia vivido, pues las normas
de Borromeo y las constituciones sefialaban 1a posibilidad de
dividir sus dormitorios mediante tabiques. Esta fue la mayor
alteracidén a la vida privada y a la estructura conventual. Maria
Margarita de la Santisima Trinidad argumenta gque la accién de
Fabian y Fuero pretende vioclar su libertad...

...permitiéndonos esta (constitucién) tener celdas quasi

todas las mandd derrivar su Ilma. haciendo crecidos

gastos al Convento para tirar el Dinero gue gastaron
npestros Padres y Parienﬁ;s en fabricar celdas, todo esto

sin voluntad nuestra...

Las reformas a los conventos de calzadas en la Nueva Espafia
intentaron romper con un modelo cultural que se habia conformado
durante méds de doscientos afios. Este se sustentaha en
manifestaciones de religiosidad familiar y privada y una forma
determinada de vida cotidiana exteriorizada de diversas formas,
mismas que la corona tratdé de suprimir en el siglo XVIII.

En sintesis las areas gque se afectaron fueron las de sociabi-
lidad piblica (locutorios, tornos y porterias) las de sociabilidad

colectiva interna (claustros, el refectorio y enfermerias) y las

%5 _cit. por SIERRA NAVA LASA, 1975, p. 213.
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dreas privadas (celdas de numerarias y supernumerarias). 8u
destruccién o modificaciones debieron indignar no sélo a las
religiosas sino a sus parientes, significaba el fin de un estilo de
vida.

Socialmente se alteraron las pautas de comportamiento de las
comunidades con el cambio de confesores, la redistribucién de
oficios y funciones en las cocinas y en las roperias y sobre todo
con la expulsién de nifias y mozas.

La decisién de reformar la vida de las religiosas se produjo
de manera brusca, por participacién personal de los dos mitrados
gue ocuparon las mas importantes didcesis novohispanas hacia 1770.
El arzobispo Lorenzana y el obispo Fabidn y Fuero de Puebla,
pusieron en marcha el proceso de reforma conventual que acarrearia
tantas complicaciones y asestaria un golpe definitivo al sistema

que en el claustro se habia practicado durante mas de doscientos

afios. 196

Entre 1765 y 1773 se registraron diversas reacciones por
parte de las monjas de la ciudades de Puebla y de México ante la
imposicién de las reformas. Estas reacciones tuvieron diferentes
matices y consecuencias, apelando a diferentes instancias’ como lo
fueron la Real Audiencia y el mismo Concilio. Estas, a su vez, y
con la aprobacién del rey, acordaron hacer investigaciones y
conocer mejor la situacién de cada monasterio. Las monjas se
quejaban de ser presionadas por las superioras y por el obispo para

aceptar modificaciones en sus condiciones de vida con el pretexto

1% -Al respecto véase GONZALBO AIZPURU, 1987, p.244.
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de restaurar la "vida coman".

En oposicién a la aplicacién violenta de estas reformas, se
llegé a la mayor infraccién de la clausura de que se tiene
conocimiento . Nos relata un cronista de la ciudad de Puebla, que
el 11 de febrero de 1772:

...hubo un alboroto de las monjas de Santa Ynés

(...)pedian 1%uxilio por las azoteas y repicaban las

campanas g

Algunas monjas amenazaron incluso con salir a la porteria del
convento para llamar a la gente para que escuchara sus quejas. Como
reaccidén ante este intento de rebeldia y ruptura de la clausura "al
otro dia las puertas del convento amanecieron tapiadas'", no sin
antes haber intervenido la fuerza real para derribar los tabigues
de las celdas individuales. !% pe 1as doce monjas involucradas en
el levantamiento fallecieron dos.

Dramatica resultd particularmente le expulsién de las nifias
seglares de los conventos. Varias fueron las opciones propuestas.

Algunas pudieron quedarse en los colegios como en el caso de san

97 _wgl 11 de febrero del dicho afio el alboroto de las monjas
de Santa Inés sobre la vida recoleta (vida comin) debiése a que
unas la querian seguir y otras no. En las visitas promovidas por
las autoridades se solicitaba la firma de las monjas como sefial de -
aceptacidén y conformidad. Sin embargo el enojo surgié a raiz de la
falsificacién de las firmas de las que se negaban a aceptar tales
cambios". LOPEZ DE VILLASEROR, 1961, pp. 343. Véase también
GONZALBO AIZPURU, 1987 pp.247 y ss.

9% _p1 arzobispo don Alonso Nufiez de Haro y Peralta realizé un
viaje de inspeccidén a la ciudad de Puebla, para informarse de las
acusaciones que se hacian al obispo Fabidn y Fuero. Su testimonio
no deja lugar a duda en cuanto a la culpabilidad del prelado (...)
donde se prueba la violencia con que se introdujo la vida comin
abusando del sagrado nombre de la ley. (Puebla, 13 de noviembre de
1773; AGI, 96-5-31) citado por GONZALBO AIZPURU, 1987, p.248.

237



Jerénimo de Puebla. Otras, las mas ancianas y enfermas, se
limitaron a vivir de la limosna de cuatro pesos mensuales que el

obispo les asigné.“’ O en ctros pocos casos, por excepcidn, se

les permitié continuar enclaustradas.

19 _pLa reaccién de las monjas de los conventos de calzadas de
Puebla fue generalizada aunque no llegé a tener las consecuencias
que tuvieron en santa Inés. Al parecer una de los motivos que
agravaron la situacién fue la expulsién de nifias.
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CAPITULO IIXIIXI:
LAS FAMILIAS Y LA RELIGIOSIDAD MONACAL.

Los conventos poblanos no se establecieron simulténeamente y
la identificacién de diversos grupos sociales con ellos se produjo
paulatinamente. Producto de este hecho fue su influencia en otros
aspectos de la vida social, incluso el material. La ubicacién de
los monasterios en la ciudad, la calidad de sus construcciones y
obras artisticas que albergaban, su papel en la distribucién del
agua, su capacidad para aglutinar a la poblacién en misas y
festividades, el ingreso a ellos de las doncellas, la calidad de la
dote y la riqueza conventual eran expresién de una actitud
religiosa que se incrementaba dia a dia.

No se podria explicar la influencia monacal sin aludir al gran
peso que la sociedad otorgaba a los conventos y a los arquetipos
que formaba. Este hecho se mostré en los diversos aspectos; el
convento surgié en gran parte como depositario de los valores
femeninos por excelencia: ademis de salvaguardar el honor familiar,
proporcionaba seguridad y prestigio, era una opcién cuando el
matrimonio era inconveniente y <contribufa a impedir la
desintegracién del patrimonio. Por ello mismo 1la familia
constituye, la parte medular de este capitulo. En un primer
apartadc analizaremos el patrén de comportamiento familiar ligado
al auge de las fundaciones conventuales. En un segundo punto
veremos algunos aspectos de la educacién en el hogar que fueron
claves para las vocaciones religiosas. Por filtimo trataremos la
peculiaridad religiosa del siglo XVIII y de c6émo se expresd el
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criollismo en ella.

La evolucidén de los conventos y

la vida de la ciudad.

Los conventos de mujeres florecieron con la ciudad. En un periodo
de setenta afios (1556-1626) que coincidié con el auge urbano, se
establecieron siete conventos, seis de calzadas (santa Catalina,
san Jerénimo, La Concepcién, santa Clara, La Santisima y santa
Inés) y uno de descalzas (santa Teresa). La segunda gran oleada de
fundaciones abarcé casi otros setenta afios (1682-1748) y dio un
nuevo impulso a la religiosidad del siglo XVIII con dos conventos
de recoletas (santa Mdénica y santa Rosa) y otros de franciscanas y
descalzas (Capuchinas y La Soledad).

Un punto de partida sustancial de esta investigacién es el
ingreso y origen de las religiosas. Las mejores fuentes para
conocer el nuimero de monjas dentro de los conventos son los
informes eclesiisticos o, en su defecto, de cronistas urbanos. Los
primeros son mas exactos que los segundos, pero lamentablemente hay
muy pocos los documentos de este tipo. Para fines del siglo XVIT y
el XVIII, poseemos dos informes eclesidsticos (1689 y 1769) y otro
de un cronista (1714). Un resumen de ellos se puede ver en el
Cuadro 7. Las principales discrepancias entre las cifras se podrian
explicar porque en 1714 no se consideraron las hermanas legas. Con

esta salvedad, podemos sefialar que en el siglo XVIII los conventos
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mas poblados fueron santa Catalina, La Concepcién y santa Clara, ya

que albergaban cada uno a mas de 70 monjas.l

Después estaban los
monasterios de La Santisima, san Jerénimo y santa Inés con
alrededor de 60 cada uno. Finalmente santa Rosa y santa Ménica, que
contabilizaron menos de 30 en cada uno. Los de descalzas (La
Soledad y santa Teresa) siempre mantuvieron un namero fijo de 21
miembros. Por lo que se refiere a la riqueza de los conventos, de
acuerdo con Alcalid y Mendiola, a principios del XVIIT La Concepcién
y santa Catalina eran los mas ricos, superando el valor de sus
bienes los 500,000 pesos. Después se podrian citar a san Jerénimo,

santa Inés, La Santisima y santa Clara, con bienes entre 240,000 y

340,000.2Finalmente estaba el resto de los monasterios, cuyo valor

!~ El1 caso de san Jerénimo podria incluirse aqui si atendemos
a las cifras que se dan en 1769. Sin embargo nos parece que hay una
coincidencia en los informes de 1689 y 1714 el niimero de jerénimas
en el convento seria alrededor de 50 de velo negro y de 60
considerando las legas. Posiblemente en 1768 se incluyé a las
religiosas que estaban en el Colegio de Jestis Maria, anexo al
convento. Por otra parte, incluimos en este grupo a santa Clara
aunque la unica referencia que tengamos de este convento, por
cierto extraordinariamente alta, sea de 1714. De este convento
tuvimos dificultades para conocer su situacién, ya que era el tinico
exento del ordinario diocesano y no existe informacién acerca de é1
en los informes y visitas de la mitra.

! - El caso de santa Clara no deja de llamar la atencién. Si
tomamos el nGmero de religiosas que lo habitaban en 1714, su lugar
es prioritario. Sus rentas son mucho mé&s modestas y, si atendemos
a2 la distribucién por renta per cdpita anual su lugar es el de los
mas pobres. Fn efecto, la distribucién per capita anual parece
haber sido de 200 pesos anuales por monja en tanto que la de santa
Teresa era de 390 pesos por persona para esos mismos afios. No
comparamos ese tipo de ingreso con calzadas porque hallaremos la
paradoja gque tienen menor distribucién per capita que los de
descalzas. Esto se explica por el hecho que, en los conventas de
calzadas, el consumo de cada monja sélo en parte se cubria por las
rentas de los conventos y mejoraba sustancialmente su nivel de vida
con entradas, rentas o regalos particulares que hicieron un modus
vivendi caracteristico de las monjas calzadas hasta las reformas de
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de rentas no llegaba a los 200,000 pesos. Esto nos da una idea de
la proporcién e importancia numérica de los conventos.?

Casi la totalidad de los monasterios tenian especificade un
namero de religiosas en torno al cual se mantenian.! El testimonio

de Alcala y Mendiola (1714) deja ver que la mayoria de estos

5

monasterios estaban ocupados a su limite,” y por consiguiente las

nuevas fundaciones del setecientos obedecieron a la falta de
opciones de vida religiosa para las doncellas poblanas.

Los informes eclesidsticos y las crénicas son muy escasos y se
refieren a los conventos en un momento determinado. No permiten
conocer la dinadmica de ellos ni gué cambios sufrieron. La fnica

fuente confiable que permite hacer un seguimiento secuencial de

1769.

}.- pefinitivamente cualquier cifra debe tomarse con reservas
cuando se pretende habhlar de la presencia social de los conventos.
Por ejemplo, aunque con nimero de religiosas limitado y modestas
rentas en sus inicios, el convento de santa Rosa fue socialmente
muy importante en el siglo XVIII. Representaba la identidad criolla
a través del culto a la primera santa americana y fue modelo de 1la
nueva religiosidad deciochesca en los conventos.

{.- a1 parecer una excepcién notable la constituye santa
Clara. Por lo que se refiere al resto de l1os monasterios, el nGmero
de religiosas sb6élo podia ser mayor que el especificado en las
constituciones en el caso de las supernumerarias, pero éstas por ln
general representaban menos del 20% de la comunidad de religiosas.
Los conventos de descalzas, por su parte, tenian un nimero de
religiosas estrictamente limitado.

S.- Refiriéndose a santa Catalina, un cronista habla del
"crecido nimero de religiosas (..) que eran muchas (..) habiéndose
puesto numero sefialado de setenta de velo negro y seis de velo
blanco.." ALCALA Y MEDIOLA, 1714 [1992], p. 117. Conceptos
similares encontramos para los otros conventos.
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CONVENTO

1689 Y

MONJAS

1714

MONJAS

CUADRO 7 : NMERO DE RELIGIOSAS Y RENTAS,

BIENES

como fijo para las monijas.

MONJAS RENTAS
1689 1714 1769 1714 1714
SANTA CATALINA 74 76% 96 523,665 26,183
(11
LEGAS)
SAN JERéNTMO 51 50% 76 369,000 18,450
(11 11,800 (Obra
LEGAS) pia de
Casado)
13,380 (Obra
pia de
Carmona)
18,250 (Obra
pia de
"escudero de
Rosas")
LA CONCEPCION 89 70% 79 633,917 31,696
SANTA CLARA - 110 240,000 22,000
SANTA INES 66 44% 63 333,000 16,000
(8 LEGAS)
LA SANT{SIMA 55 55% 64 332,340 |16,632
SANTA TERESA 18 21%* -- 164,000 8,200
(4 LEGAS)
SANTA MONICA 20 -- -- 186,568 | 9,328
CAPUCHINAS - 28% - - - -
SANTA ROSA -- 21 25 81,600 4,025
LA SOLEDAD - - 21 - -

FUENTE: Para 1689, AGT, México, 346; para 1714 : ALCALA Y MENDIOLA, 1714

[1993], pp.117-122. Con * se indica el nGmero que ALCALA Y MENDIOLA da
Para 1769: AHDP, "Tablas de oficios".
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este asunto son los libros de profesiones de los monastetios.6
Gracias a ellos, tenemos informacién acerca de seis de los once
conventos que existieron en Puebla en el XVIII: dos de calzadas (La
Concepcién y santa Catalina) y tres de descalzas (santa Teresa,
Capuchinas y La Soledad) y uno de recoletas (santa Rosa). Los datos
que poseemos son bastante confiables para seguir el ingreso de
religiosas a través de los afios. Para los demas conventos hemos
utilizado principalmente los testamentos de padres de monjas,
registrados en el Archivo de Notarias, y, en el caso de san
Jerénimo, el Libro de defunciones del mismo convento. Aunque en
estos casos la informacién es insuficiente para seguir puntualmente
el ritmo de las profesiones, la cantidad de datos recolectados para
el siglo XVIII hacen suponer que tenemos al menos el 50% de ellas. L
Esta informacién es muy Gtil para obtener un acercamiento al tipo
de familias al que pertenecieron las religiosas de todos leos
conventos. Fl esfuerzo de recuperacién documental con esta variedad
de fuentes dio como resultado 2,615 fichas con amplias referencias
de las religiosas. Consideramos tinicamente los casos en los que se
registrd el apellido de los padres de la monja. La base documental
se constituyé con 1,733 registros. Este total lo consideramos
bastante amplio y representativo de los conventos de mujeres. En

resumen podriamos afirmar que para los conventos de La Concepciébn,

§. -En ellos se registran una a una las profesiones de cada
religiosa en el monasterio y no su nimero en un momento dado. Para
obtenerlo, habria que saber con precisién las defunciones, sélo
registradas en algunos casos.

1.~ La excepcién es el caso de santa Inés donde se encontraron
pocas referencias notariales.
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santa Catalina, santa Teresa, Capuchinas y La Soledad, 1la
informacién es completa, de calidad media para san Jerénimo, santa
Rosa, La Santisima Trinidad, y santa Clara. S6lo para santa Inés y
santa Ménica podria considera.rse deficiente. Con estos datos hemos
podido reconstruir gran parte del ingreso de las mujeres a los
conventos poblanos. La grafica 1 muestra estas variaciones anuales
de las profesiones desde fines del siglo XVI. Las tres grandes
puntas que se observan (alrededor de 1610, 1710 y 1740) obedecen a
nuevas fundaciones. En esos momentos, ingresaban el mismo afio un
namero considerable de religiosas. Como generalmente la mayoria de
las fundadoras provenia de otros conventos y/o eran personas
mayores, la renovacién de esta primera generacién de los
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monasterios era rapida. Véanse las gr&ficas 2 y 3 correspondientes
a los conventos de La Concepcién y santa Catalina, que muestran una
mayor concentracidén de profesiones en los primeros cincuenta afios.
La grafica 1 sirve para dar una idea de las grandes variaciones de
las profesiones anuales. También se podria sugerir que, después de
los incrementos de 1710 y 1740, hubo una tendencia a la baja en
1750-1770 y en 1800-1820. Si analizamos la informacién para los
monasterios sobre los cuales poseemos libros de profgsiones, este
hecho puede quedar mas claro.

Dada su diferente naturaleza, podemos considerar a los
conventos de calzadas y de descalzas por separado. Las graficas 2
y 3 corresponden a los dos principales conventos del primer tipo:
ILLa Concepcién y santa Catalina. Las gréficas representan 1la
frecuencia de ingreso a los conventos cada veinte afios y comprenden
desde la fundacién de cada convento hasta 1820 aproximadamente.'

El caso del convento de La Concepcién muestra, después de una

baja sensible en los afios 1681-1700, Y niveles de recuperacién

}.- Nos ha parecido prudente representar la informacién en
intervalos de veinte afios después de realizar varios ejercicios con
otros intervalos. En los de diez afios y menos, los datos se agrupan
muy irregularmente sin que se pueda obtener una conclusién clara.
Si colocidsemos en espacios de mads de 20 afios, casi todos los
cambios se anularian. En estas grdficas, y las siguientes a menos
que se especifique 10 contrario, los intervalos estan representados
por el dltimo afio de la serie. Por ejemplo en la gréafica 2, los
datos del periodo 1761-1780 est&n bajo la columna '1780'. Para el
caso de santa Catalina el primer intervalo incluye a las monjas que
ingresaron en la fundacién en 1568 y en La Concepcidén en 1593.

.- Esta baja se observa también en santa Catalina (grafica 3)
y pude ser atribuida a la fundacién del convento de santa Ménica
(c.1680), de Capuchinas (c¢.1700) y del beaterio de santa Rosa hacia
1683.
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GRAPTCA 2
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entre 1701 y 1740 parecidos a los del siglo XVII. Después de 1741
los ritmos de las profesiones disminuyeron mostrando un lento
ascenso hasta 1800 para finalizar con una dramatica caida hacia
1820.

Por 1o que se refiere al convento de santa Catalina (gréfica
3), los resultados son coincidentes con La Concepcién para el
perfiodo de descenso en las profesiones de 1681 a 1700, marcéndose
en adelante un ritmo de recuperacién mucho mads lento que su
precedente del siglo XVII. Después, a pesar de la recuperacién de
las profesiones entre 1741 y 1760 y 1781 y 1800, la disminucién del

ingreso de religiosas parece mas clara durante casi toda la primera
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mitad del siglo XVIIT, fenémeno que se acent(o entre 1761-1780 y
1801-1820.,

GRAFTICA 3
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Lo que resulta concluyente de ambos casos es una disminucién
de las profesiones, aunque en diferentes momentos del siglo XVITT. 10
Las profesiones, aunque con algunos altibajos, disminuyeron a lo

largo del siglo. Dado que estos monasterios figuraban entre los

principales de calzadas, es muy probable que 10s demis conventos de

" - Esto coincide con los datos del Cuadro 1. El nimero de
monjas se incrementd entre 1740 y 1760 en el caso de santa
Catalina, en tanto gue disminuyé, con respecto a 1689, en el caso
de La Concepcién.
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este tipo hayan sufrido similar situacién. Esta baja se tradujo en
menor nimero de religiosas, dado que seria diffcil atribuir las
variaciones en el nGimero de profesas numerarias exclusivamente a
cambios en la esperanza de vida dentro de estas comunidades.!! iSe
puede pensar que influyé la reforma de los conventos de mujeres en
el descenso del siglo XVITI? Para tener una idea precisa de ello
hemos tomado las profesiones anuales de La Concepcién y santa
Catalina desde 1750 hasta 1820 (grafica 4). Existe una clara
coincidencia entre 1la baja de 1761-1774 y 1las reformas
conventuales. Durante este periodo santa Catalina no recibié
ninguna nueva profesién en tanto que La Concepcién apenas logré una
anual. No encontramos en otro momento un descenso similar mantenida
durante mas de una década. En principio esto llevaria a concluir
que una de las causas del descenso de profesiones en la segunda
mitad del siglo XVITI fueron las citadas reformas. Pero deben
quedar en claro dos hechos: sus efectos no fueron duraderos (véase
el incremento de las profesiones en la década de 1790 que pudn
haber compensado la anterior baja) y las profesiones volvieron a
mostrar una tendencia a la baja en las primeras dos décadas del
siglo XIX. Esto nos lleva a concluir que hubo al menos tres
periodos de baja en las profesiones: el que ocurrié en las Gltimas

dos décadas del siglo XVII, el provocado por las reformas y el que

u.- En este caso, como en otros de calzadas, la disminucién
de profesiones en algunos momentos del siglo XVIII no significé que
el niimero de religiosas, en sus respectivos conventos, haya caido
muy por debajo del nimero estipulade por las autoridades
eclesidsticas. La existencia de supernumerarias hizo que este
nimero, por momentos, fuera compensado.
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GRAFICA 4

SANTA CATALINA Y LA CONCEPCION
PROFESIONES ANUALES. 1749-1808
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se presentdé en 1800-1820.

Por lo que se refiere a los conventos de descalzas (gréficas
5-7) la situacién fue diferente. Santa Teresa presenta una
regularidad sin par de profesiones, operéndose la sustitucién de
las monjas fallecidas casi como mecanismo de reloj. La variacién
mayor se muestra en los primeros veinte afios, cuando se poblé el
convento rapidamente, y en el mismo lapso se sustituyé la primera
generacién de religiosas. Fn adelante, cada dos décadas ingresaron

entre 11 y 15 monjas. Es de suponerse que el convento se mantuvo en
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GRAFICA 5

SANTA TERESA
PROFESIONES CADA VEINTE ANOS
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su maximo de 21 miembros. Si se hacen extensivos estos resultados,
los datos de santa Teresa sugieren que fallecia alrededor del 57%
de una comunidad de .religiosas en 20 afios, para el caso de La
Concepcién la renovacién de las religiosas deberia comprender

12

alrededor de 40 monjas por cada dos décadas, situacién que se

presenté con cierta regularidad hasta 1740, a partir del momento en

12 - pomamos como poblacién base del convento las 70 que se
menciona en 1714, nGmero "del que tienen orden superior no sean
mas", ALCALA Y MENDIOLA, 1714 [1993], p. 119, a excepcién de las
supernumerarias.
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GRAFICA 6
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que las profesas no llegaron a ése ntmero.

En el caso del convento de Capuchinas (gridfica 6) podemos

”.- Este tipo de calculos pueden ser meramente especnlativos
y se puede objetar con el argumento de que la mortandad de un
convento de descalzas, como el de Santa Teresa, no puede
equipararse a 1a de conventos como el de Santa Catalina o el de La
Concepcidén con un mayor numero de religiosas y con un modo de vida
mucho m&s holgado. Posiblemente a este hecho habrd que afiadir que
durante el siglo XVIIT se incrementaron 1as monjas en 1os conventos
de calzadas como supernumerarias y se haya sohrepasado el nimero de
religiosas al maximo establecido en las constituciones. A] auvmentar
la poblacién, la posibilidad de mayores muertes, y por ende
profesiones nuevas, aumentaba. De todas formas el cdlculo realizado
para Santa Teresa y aplicado a La Concepcién apoyaria la tesis de
que los conventos de calzadas vieron disminuida su poblacién y sus
profesiones en el siglo XVTII.
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GRAFICA 7
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observar que las profesiones disminuye:on levemente en 1741-60,
pero se recuperaron en los afios siguientes. Al igual que en el caso
de santa Teresa, parece que esta disminucién fue leve y explicaltle,
por la conversién del beaterio de santa Rosa en convento formal
hacia 1740 y la fundacién del nuevo convento de carmelitas
descalzas de La Soledad en 1748. Esta recuperacidén que contrasta
con el comportamiento detectado en las profesiones de santa
Catalina.

Por lo que se refiere al convento de La Soledad (grafica 7),
éste fue el Ultimo fundado en la ciudad (1748) v sus tendencias
fueron similares a su comunidad hermana de santa Teresa. Fn
resumen, los conventos de descalzas no parecen, en caontraste con La
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Concepcién y santa Catalina, haber sufrido un declive en el siglo
XVIII e inclusive, la baja observada en- las primeras décadas del
siglo XIX para las calzadas fue casi imperceptible para ellos. Esto
confirma la hipdtesis del efecto desalentador de las reformas que,
obviamente, no afectaron a comunidades de rigida observancia.

El parentesco fue uno de los fenémenos mis significativos del
estado conventual. Este operaba en varias instancias y por tanto
una misma familia nuclear contaba con varias monjas. Del total de
las religiosas cuyas familias hemos identificado, para el per%odo
1560-1833, 26.5% tenia una o mas hermanas monjas (gréfica 8), Mo
que muestra la importancia deliparentesco en la religiosidad
femenina.

El criterio que elegimos para medir el parentesco entre
religiosas fue limitado al nlGcleo familiar inmediato. Si 1la
identificacién de los grupos consanguineos pudiera ser mas amplia,
seguramente se obtendrian relaciones que incorporarian a mds de una
familia directa y de ellos resultaria un porcentaje mAs elevado de
monjas emparentadas.

La importancia de la familia como generadora de actitudes
piadosas aumenta si se consideran, ademds de las monjas, los
presbiteros. Comparando la lista de los padres y hermanos de las
monjas con la de los fundadores de capellanias y sus capellanes,
resulta que, en muchos casos, éstos resultaron ser hermanos o

primos de las monjas. Esta proporcién creceria si incluyésemos a

4 se han incluido en principio también las primas-hermanas
cuando la identificacién familiar es completa.
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GRAFICA 8
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los tios, sobrinos u otros parientes de las religiosas gque
fungieron como fundadores de capellanias o capellanes.

El resultado al que llegamos es que los lazos de parentesco
fueron uno de los elementos caracteristicos del catolicismo
novohispano. En la mayoria de los casos, una monja que profesaba
tenia alglin pariente ligado con la Iglesia o ella seria 1a primera
de una serie de eclesidsticos o monjas. Los nexos de consanguinidad
mis importantes y plenamente comprobables correspondieron a 1a
familia nuclear. Este péqueﬁo pero sélido grupo fue uno de los
pilares del monacato femenino en la ciudad de los Angeles.

Para realizar un andlisis del parentesco dentro de los
conventos hemos reconstruido a los lazos familiares gue unian a las
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monjas. Entre 1560 y 1835 encontramos (cuadro 8) a 570 monijas
emparentadas en 226 grupos familiares. ‘La mayoria de ellas, el
51.2% (292), era porgue tenia otra hermana monja.

En menor proporcidn, 156 religiosas (el 27.3%) conformaron 52
grupos de tres monjas hermanas. Grupos de 4 monjas de una misma
familia ( 88 religiosas de 22 grupos diferentes) tuvieron todavia
alguna importancia, ya que agruparon al 15.4% del total de las
emparentadas, en tanto que los formados por 5 y 6 religiosas fueron
una minoria que no llegd al 5%.1% E1 cuadro 8 distribuye esto§
grupos familiares en periodos. El objetivo de tal divisién fue
tratar de obtener una idea acerca del comportamiento de 1a
religiosidad familiar en el lapso de 1560 a 1830.

La grafica 9 compara a las monjas que pertenecian a grupos
familiares nucleares con las demds. Es claro que durante el siglo
XVI poco mas de la mitad de las religiosas estaban estrechamente

ligadas por lazos familiares.!®

5 5610 encoatramos dos grupos familiares de cinco monjas, el
1.7% del total, y cuatro casos (4.21%) donde resultaron vparientes
6 religiosas. Los grupos de mis de cuatro religiosas no llegaron
sino al 5.9% de las 570 monjas emperentadas.

¥ _ LORETO Lépez., 1991, pp. 163-180.
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CUADRO 8

Aftos NGMERO DE MONJAS DE UN MISMO NGCLEO FAMILIAR
GRUFOS | GrRUPOS | GrRUPOS | GrRUPOS | GRUPOS | % DE TOTAL
de 2 |de3 |de4 |de5 |de6 |MONIAS | MONJIAS

| Monjas | Monjas Mbngas Monjas | Monjas

1560-1599 5 2 1 1 4.56 26

1600-1649 | 33 14 8 1 1 26.49 151

1650-1699 | 24 13 6 ¥ 21.40 122

1700-1749 | 53 12 5 28.42 162

1750-1830 | 31 11 2 1 19.12 109

TOTAL DE | 146 52 22 2 4

GRUPOS

FAMILIA-

RES (226)

% MONJAS |51.2 |27.3 [15.4 |1.7 4.21

TOTAL 292 156 88 10 24 570

MONJAS

EMPAREN-

TADAS

Durante el siglo XVII la situacién cambid, y ése tipo de monjas
pasd® a ser poco menos del 50%. Las religiosas ligadas a grupos
familiares tendieron de nuevo a ser mis numerosas hasta antes de
1700. A partir de esta fecha, la importancia relativa de la familia
nuclear dentro del convento como fuente de religiosidad monacal
tendié a declinar, levemente, para la primera mitad del XVIII y de
una manera mas marcada en 1750-1835. Las religiosas no emparentadas
superaron por mas del doble a las pertenecientes a grupos
familiares, quienes bajaron a menos del 25% en las primeras décadas

del XIX. Este fendémeno se vio completado con otro: la mayor parte
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GRAPICA 9
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de los grupos familiares mis numerosos contenidos en el cuadro 8 (4
a 6 religiosas) correspondieron al periodo anterior a 1700, Esto
nos lleva a sostener la hipétesis de que la familia nuclear tendid

a perder fuerza en la conformacién de la religiosidad femenina
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monacal, desde inicios del siglo xvirr.V

Obtener datos sobre 1o que ofrecid la vida conventual a las
familias y los miembros que se incorporaban a ella es més dificil.
Para iniciar este andlisis consideramos la esperanza de vida de una
mujer que ingresaba al convento. Conocemos el afio de ingreso y
muerte de 942 monjas. Lo gque permite saber cuanto tiempo estuvieron
estas monjas en la "vida de religién" . La grafica 10 muestra que
una buena parte de ellas lograba vivir 50 afios en el convento e
incluso mas.

Para realizar un andlisis méds detallado y concentrado en
nuestro periodo, hemos tomado los casos relativos al siglo XVIII en
los cuales tenemos no sdlo el afio de ingreso y muerte de la monja
sino ademés, la_edad que tenia al iniciar su preparacién para la
vida religiosa. Aungue el grupo para el cual tenemos todos estos
datos es pequefio (100 casos) creemos que sus resultados son
vadlidos. Si tomamos los datos con respecto al periodo en que estas

monijas vivieron enclaustradas en el siglo XVIII (grafica 11), vemos

7 Este resultado se refiere exclusivamente al caso del papel
de la religiosidad familiar en el ingreso de mujeres a los
conventos vy no a la religiosidad en general. Si tomamos como punto
de comparacién las capellanias veriamos que alli se presenté el
fendémeno contrario. En la medida en que la capellania representé la
religiosidad unida al parentesco a través de los presbiteros que
gozaban de ella, el siglo XVIII fue el que marcé el auge para este
tipo de fundaciones. Las decisiones familiares fueron fundamentales
para aumentar el nimero de presbiteros y de capellanias en el siglo
XVIII. Esto nos lleva a plantear que en el terreno de la
religiosidad familiar hubo dos tendencias opuestas: la que anuncié
el debilitamiento de la familia en el ingreso de las religiosas y
la que aumentd su importancia en la fundacién de capellanias y de
presbiteros. La historia de 1la riqueza acumulada por ambas
instituciones religiosas (conventos y capellanias) coincide con
este fendmeno. Cfr. CERVANTES Bello, 1993.
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GRAFICA 10

ViDA DE LAS RELIGIOSAS DENTRO :

DE LOS CONVENTOS, XVI-XVIlI
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que la distribucidén es muy similar a la grafica anterior, lo que
nos hace pensar por un lado que los datos que forman esta muestra
son plausibles y que sugieren alin una mayor longevidad en el siglo
XVIIT. Un documento apoya esta hipbtesis: en santa Rosa, eran
comunes las inundaciones en la planta baja del monasterio,
originadas por el remanente de la fuente
+. de tal suerte que hasta hoy dia por donde andan las
religiosas, dejan estampados los pies por lo que han
enfermado mucho y han padecido todas sin faltar a sus
oficios con pretexto de enfermedad y de las gque han

muerto, asta el presente ninguna ha sido de menos de
sincuenta afios, todas las mas de sesenta y setenta...

3 _ESCALONA MATAMOROS, c¢.1740, f£. 55v.
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GRAFICA 11

ANQOS DE VIDA EN LOS CONVENTOS i
| EN EL SIGLO XVIIl. Muestra |
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:Cuindo ingresaba una hija al convento? La grafica 12 muestra
gque las mujeres ingresaron a los monasterios muy jévenes, en su
gran mayoria antes de los 24 afios y en buena parte entre los 15 vy
los 17. No tenemos estadisticas acerca de la edad al matrimonio de
otras jévenes de este mismo grupo social, pero creemos que esta
griéfica sugiere que sélo una pegquefia porcidén de las gue ingresaban
a los monasterios lo hacian por que no se habian casado. Mas bien
parece que la edad de ingreso al monasterio, en muchos casos, fue
mas o menos la misma que del matrimonio en estas familias. Para
poner sdélo un ejemplo, diremos que Rosa Maria Villaseptién de
Balcaser, prima hermana de tres religiosas, fue bautizada en 1689
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y figura en las actas matrimoniales en 1707, por lo que casé
aproximadamente a los 18 afios edad, la misma en que se presenta

también un alto ingrese a los conventos.

Cominmente se ha asumido que las familias de las religiosas
eran parte importante de la élite. Es del todo evidente que por el
sé6lo hecho de pagar una dote, que oscilé entre los 2,000 y 3,000
pesos en los siglos XVII y XVIII, se trataba de familias de
suficientes recursos econémicos. Sin embargo no ha quedado claro el
grado en gque estas monjas representaban a la élite y a 1la
oligarquia. Por ejemplo, no existen estudios que permitan saber qué
tanto las familias de las monjas coincidian con las que
predominantemente ocupaban los puestos en el cabildo municipal.
Para nuestro caso, hemos tomado las principales familias del
ayuntamiento de Puebla entre 1680 y 1760 y las hemos comparado con
las familias de las religiosas de 1a misma época, cotejindose 130

nombres de regidores con los mas de 2,000 nombres de padres de

monjas."

Se definieron tres niveles de relaciones de acuerdo a
las redes familiares que se formaron con los nicleos familiares de
las religiosas: A:- redes familiares directas, donde el padre de la

monja era a la vez miembro de Cabildo, alcalde o regidor; B:- redes

familiares indirectas, cuando aparecen parientes, generalmente en

¥ - Hemos comparado los apellidos de los padres de las monjas
disponibles de los siglos XVII y XVIII, aunque no hemos considerado
los apellidos maternos. Incluimos los afios anteriores a 1650 y
posteriores a 1760 (fechas limites de comparacién con los nombres
de los cabildantes) para poder detectar grupos familiares de monjas

durante varias generaciones que tuvieran algGn pariente en el
Ayuntamiento.

262



GRAFICA 12

| EDAD DE INGRESO AL CONVENTO |
| 1700-1820. Muestra
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segundo grado, de los padres de las religiosas como cabildantes
(primos, tios o parientes més lejanos)", y C.- ausencia de redes
familiares entre los miembros del cabildo y familias de las

religiosas.21

0 _ gn algunos casos encontramos una fécil identificacién de
cabildantes que son parientes de los padres de las monjas por
tratarse de apellidos compuestos ( Cerén Zapata, Diaz de Cdrdoba,

etc) o caracteristicos ( Torija, Machorro, etc) que suponen ligas
de parentesco.

% - En 60 % de nuestros casos, aparecen los nombres de los
padres de las monjas. El 40% de los padres no identificados vendria
a 2aumentar la posibilidad de parentesco con los regidores aungue no
creemos que los porcentajes se elevarian radicalmente en relacién
a los gue agui presentamos.
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El resultado (grafica 13) muestra que el 17.7% de los
regidores y alcaldes resultaron ser padres de monjas, el 30% tenia
algn lazo de parentesco con sus familias y el 52.3% no tenian
ninguna relacién familiar detectable a partir de los apellidos

paternos. La importancia del parentesco fue notable si consideramos

GRAFICA 13
REDES FAMILIARES DE LA OLIGARQUIA CON
LOS CONVENTOS, 1650-1760.
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que para tener una hija en algin monasterio y ser a la vez miembro
del cabildo, tenian que conjuntarse diversos intereses. La
presencia de familias dentro del cabildo con alguna relacién con

l1os conventos de mujeres, sean padres u otro tipo de parientes, era
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de casi el 50%.2! Esto implicaba desde luego una identificacién
notable con los intereses monacales en caso de cualquier discusién
en el cabildo: mercedes-de agua, donaciones, asistencia y promocién
de festividades, etc. Este hecho influydé seguramente en la politica
urbana general y contribuyd a la formacién de la identidad de 1la
ciudad.

Estos resultados nos llevan a sugerir que, para los miembros
del cabildo era comin tener parientes dentro de los conventos
femeninos mientras que en sentido inverso, pocas familias de las
religiosas llegaban a tener acceso a los cargos en el ayuntamiento
(10%).23 Los parientes cercanos ‘de las monjas parecen haber
constituido una parte de la élite esencialmente diferente, aunque
sin duda relacionada con la oligarquia en el poder. Fsto se explica
porgque pertenecer al cabildo o no, era una opcién politica que la
élite se podia plantear, mientras, estar ligado a l1a iglesia tenia
que ver con una tradicidén familiar sélidamente establecida.

Un G1ltimo comentario con respecto a la fuerza de 1a familia en
la religiosidad. Es cierto que fue justamente desde fines del siglo
XVII, y sobre todo en el XVIII, donde pudimos constatar

disminuciones en el ingreso a los conventos de mujeres ( véase en

2 _ gste porcentaje es el minimo. Si los datos de las familias
de las monjas fuesen mis completos e incluyéramos a los parientes
por linea materna, esta proporcidén aumentaria.

2% _Este resultado se debe al hecho de que mientras el cabildo
estaba compuesto de un nimero reducido de grupos familiares, los

once conventos femeninos existentes en el siglo XVITI incluian a un
niimero mucho méds amplio.
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las graficas de profesiones de calzadas la década 1680-1700 y las
que siguieron a 1800) y un decremento de la importancia del
parentesco. Sin embargo, estas fluctuaciones contrastaron con el
fortalecimiento del clero vy la época de oro de las capellanias que
fue el siglo XVIIT. Asi lo que la participacidén de la familia pudo
haber perdido en el terreno de las religiosas se gané en el los
sacerdotes. Esta dindmica fue especialmente compleja en el siglo
XVITI, sobre todo en lo respecta a la transmisién del patrimonio

familiar y 1a acumulacién de riqueza conventual.
El patrimonio familiar y 1la rigueza conventual

La concentracién y acumulacién de la rigqueza eclesiastica
fueron hechos complejos sobre los cuales la historiografia ha
avanzado muy poco. Muy particularmente, este fendémeno se presentd
como parte de un proceso esencialmente urbano ya que, para fines
del siglo XVIII, muchas de las principales casas de la ciudad
pertenecian a los monasterios. ;Qué implicaciones tuvo este hecho
para los propietarios urbanos y en especial para la acumulacién y
transmisién del patrimonio familiar? (Qué papel desempefiaron las
dotes en la divisién patrimonial y en 1a conformacidén de la rigueza
conventual? Estos problemas, tan importantes para comprender la
dindmica de las relaciones entre las familias y los conventos, no
pueden tratarse de manera aislada sino en el marco de la evolucién
de la economia regional. S6lo de esa manera comprenderemos las

estrategias, decisiones y las opciones familiares para consolidar,
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ampliar o defender su patrimonio.

En este apartado tocaremos el problema de la evolucién de la
economia conventual en-relacidén con la dinamica de la regional y
familiar con la intencién de descubrir cémo sus ritmos se volvieron
contradictorios y las implicaciones que tuvo este hecho para las
familias y su relacidén con los monasterios.

1.OS RITMOS DE LA FCONOMTA REGTONAL ¥ LA TGLESTA,

SIGLOS XVIT Y XVITT.
Los conventos de mujeres se distinguieron por su rigueza en las
ciudades de importante poblamiento'espaﬁol, como en México, Puebla
y Querétaro, para nombrar sélo algunas de las m8s sobresaljentes.
Al terminar la era novohispana, el rubro mé&s importante de esta
rigqueza conventual fueron 1os bienes inmuebles urbanos. FEstas
propiedades no fueron siempre de laos monasterios y séla a partir
del siglo XVITI los conventos de mujeres se convirtieron en grandes
propietarios urbanos. La administracidén conventual tuvo vor tanto
un dinamismo gque es necesario estudiar ya gque contrasté
notablemente con los ritmos de 1a economia regional. Buscamos pues,
conocer los cambios en la composicién de 1la rigqueza de los
monasterios femeninos para luego discutir algunas de sus
consecuencias.

La ciudad de Puebla se desarrolld rapidamente despnés de snu
fundacién (1531) y se convirtiéd en la segunda ciudad del
virreinato. Hacia 1600 entre las principales razones de su auge se

pueden citar su capacidad para articular una produccién regional
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variada y el hecho de constituir un punto importante en el
intercambio interregional y de distribucién de mercancias
importadas. L.a base del éxito de la economia regional poblana fue
la diversificacién. Al iniciarse el siglo XVII habia tres
actividades de una envergadura considerable: la pafiera, con un
amplio hinterland para 1a crfa de ganado lanar, empresa lider de 1a
época; la triguera, que proporcionaba un amplio sostén para la
expansién regional y para la reproduccidédn de la economia espafiola
en las costas del golfo y el sureste, y 13 cria de ganado de cerda,
que crecid en importancia al transcurrir el siglo." A nivel del
intercambio mercantil, Puehla disfruté de considerables exenciones
fiscales y se constituyé en punto de apoyo del eje México-
Veracruz, por lo que fue importante centro de redistribuciédn de
mercancias importadas.

A partir de 1630 la regién poblana enfrentdé una serie de
dificultades que disminuyeron la velocidad de su desarrallo.
Surgieron otros centros de produccién, al interior del espacio
colonial, que le hicieron una notable competencia, como Querétara
con sus pafios. Ademas, algunas de sus vias comerciales ultramarinas
se vieron obstaculizadas, producto de la prohibicidén de comerciar
con el PerG. La situacién de Puebla se complicé, ademids, por
ciertas actitudes politicas de la élite, cuando muchos de los
regidores desacataron a l1a Corona en la decisién de incrementar las

alcabalas, lo que provocé la pérdida de algunos privilegios

ns
(Al
.

- Otra industria gue seguiria un ritmo similar seria la de
loza.
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relacionada con el aprovisionamiento de mano de obra indigena.75

No obstante el estancamiento de algunas de sus industrias,
como la pafiera, la diversificacién de 1la produccidn vy
comercializacién poblana hizo gque 1la regidén superara esta
dificultad y posteriormente viviera la que fue una de sus etapas de
mayor crecimiento.

A partir ‘de 1690 Puebla comenzé a mostrar sintomas de un
declive general. Con la activacién de la via Méxicn-Veracruz, la
regién perdié gran parte de su papel como gran almacén
redistribuidor de importaciones.” El Bajio crecid aceleradamente
y el trigo poblano comenzé a éerder progresivamente algunos
mercados. De 1690 a 1740 Puebla enfrenté una serie de agudas
dificultades manifiestas en la evolucién de los niveles del diezmo.
En 1697 el valor del diezmo liquido fue de 250,000 pesos, en 1704
l1legé a s6'o a 139,282 pesos y en entre 1709 y 1726, su valor
promedio anual no superd los 125,000 pesos.” Lo cual muestra una

disminucién aproximada del 50% en los afios mas agudos de la crisis.

25 Esto provocd una crisis, de corta duracién y muy localizada,
circa 1630-40. Véase AAP, Nibros de Actas de Cahildon, 1630-16A40.

% ppP.- Libros de Actas de cabildo de 1650 y 1675 muestran en
repetidas ocasiones cémo la actividades relacionadas con 1la
industria del cerdo estaban creciendo "ardiendo las palias dentro
de l1a ciudad noche y dia".

7 - Fn ello tuvo que ver sin duda 1a pérdida de l1os antiguos
asientos (el azogue, los naipes, la nieve) que antes ahi se hacian
y la creacién de la feria de Jalapa. Todos ellos factores de 1a
primera mitad del siglo XVIII. Sobre la situacién de la economia
poblana puede verse THOMSON, 1989 y GARAVAGLIA y GROSSO, 1986, pb.
551.

%%, - véase MEDINA RUBIO, 1983.
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La situacidén que se presentd para Puebla al iniciarse el =sigln
XVIII fue muy compleja. No séloc encontramos factores de
decrecimiento, desurbanizacién y ampliacién del =ector de
subsistencia, sino también un reacomodo de las actividades
productivas. Se inicidé el ciclo del algodén, que aprovechd 1a
ruralizacién para establecer firmemente la industria a domicilin,
fenémeno acompafiado por una notable escalada de precios.”

Durante la segunda mitad del siglo XVITT nos encontramos con
una recuperacidén que si bien se refleid en un crecimiento, fue
notoriamente inferior a 1la de otras regiones novohispanas.

En breve, nos encontramos con una economia regional hastante
dindmica y diversificada que crecié aceleradaﬁente hasta . 1620,
cuando encontrd su primera crisis seria pero hien lihrada por =l
resto del siglo XVII que fue de franco desarrollo. Ta nueva crisis
de 1690-1740, significé un auténtico freno al crecimiento vy wuna
readecuacidn a las nuevas condiciones con resultados mucha mis
modestos en la segunda mitad del setecientos.

(¢ Qué ocurriéd en tanto con 13 economia eclesjistica,.
especialmente la conventual? Es muy dificil obtener un cuadro
definitivo ya que la Iglesia es, en realidad, un mosaico de

diversas instituciones y se carece de estudios especializados al

¥ - a respecto dijn el contador de conventos: "el augmento
que en esta ciudad, y de mds de estas provincias, han tenido y
tienen las cosas concernientes a la manutencidén de las personas:
pues si en el afio de 1679 valia una carga de trigo dos pesos, en el
presente cuesta nueve; si la de frijol veinte reales ahora seis
pesos; si un carnero en pie un peso y una libra de cacao real vy
medio, actualmente el carnero en canal se compra en tres pesos y la
libra de cacao por cuatro reales ¥y medio y asi lo demas del
vestuario".AHDP, El1 contador de conventos al ohispo, 1743.
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respecto. Un elemento gque podria servirnos como indicador de tal
situacién, es la construccién de edificios eclesiidsticos. Ta
mayoria de iglesias, hespitales y conventos pasaron por dos etapas
constructivas. En una primera, generalmente hasta principios del
siglo XV1I, las iglesias fueron muy modestas, muchas veces techadas
con madera. Posteriormente muchas de ellas se madificaron vy
adquirieron tallas mucho mayores. Si- tomamos 1a fecha de

terminacién de los edificios eclesifsticos tendriamos el siguiente

cuadro:

e e

CUADRO 9: CONSTRUCCTON DE EDIFICIOS RELIGTOSOS FN LA CTUDAD
DE PUEBLA DE ACUERDO A LA FECHA DE SU TERMINACTON

PERTODO NOMERO DE CONSTRUCCIONFES

S s, 2w T T cves

1550-1570
1570-1590
1590-1610
1610-1630
1630-1650
1650-1670
1670-1690
1690-1710
1710-1730
1730-1750

qurouvmasa-mrurow

. FUENTE: TOUSSAINT, 1954.

Aungque es por demas evidente que este tipp de datos tiene
muchas limitaciones para definir a 1a economia eclesiistica, es el
Gtnico indicador general y nos servird al menos para descubrir el
momento aan gque la JIglesia tuvo mayores recursos para Jla

edificacién. Este cuadro muestra que fue entre 1630 y 1690 cuando
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se llevaron a cabo las principales obras eclesiisticas, entre las
que se encuentra la terminacién de 1a monumental catedral. Es
notorio que después de- 1750 no se emprendieron nuevas obras. Por
consiguiente, el siglo XVII fue la principal etapa constructiva
donde la lglesia obtuvo y recicld recursos econémicos suficientes
para terminar sus construcciones. Aungque este cuadro no revela, si
la economia éclesiidstica pasd exactamente por las mismas
fluctuaciones que la economia regional, si sugiere que la acompafié
en el crecimiento del siglo XVII.

En particular, los conventos de mujeres, fueron floreciendo
con la ciudad. Las Gltimas fundaciones conventuales a principios
de]l XVITI muestran que la coyuntura mds critica para la economia
regional (1680-1748) no se reflejé en la economia eclesiistica
monacal y si consideramos gque para fundar un monasterio, era
necesario contar con fondos, vemos gque la Tglesia absorbid parte de
los exiguos recursos regionales de la época critica. Analizaremos
las cuentas conventuales para intentar precisar estos hechos .}

La riqueza de los conventos de mujeres, y en menor medida de
otras instituciones dependientes del ordinario diocesano, crecié
tan rapidamente gue en 1680 el obispo cred la Oficina de Contaduria
General de Conventos, Obras pias y Hospitales. Por un informe del
contador general al obispo en 1748, sabemos que considerando tan
s6lo los conventos dependientes del obispado, es decir excluyendo

al rico monasterio de santa Clara, 1a rigqueza conventual femenina

LU Fn esta seccidén centraremos nuestra atencidén en los

conventos de calzadas, en particular a La Concepcién y Santa
Catalina.
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en la ciudad de los Angeles era cercana a los 3 millones de pesns,
lo que implicaba un ingreso anual aproximado de 150,000 pesos.
Otros documentos de 1a Contaduria, y archivos conventuales nos
permiten seguir de cerca los ritmos de crecimiento de algunos
monasterios. La evolucidén de la rigqueza del convento de La

Concepcidédn, uno de los mas dotados, fue la siguiente:

-
CUADRO 10: VALOR DE LOS BIENES DEL CONVENTO DE LA CONCEPCTON ;

1633-1788 1

Afto VALOR (EN PESOS) :
1633 269,771 :
1677 505,781, 1
1718 604,869 f
1743 737,689 !
1768 745,614 }
1788 797,863 ;
FUENTE: ACCP, AHDP, Documentos varios y cuentas. !

Esta informacién muestra que la riqueza de las concepcionistas
crecid a ritmo muy acelerado en el siglo XVIT; en ]la primera mitad
del siglo XVIII la rapidez de su acumulacién disminuyé, y se hizo
alin mds lenta en la segunda mitad de esa centuria. Los datos para
santa Catalina, otro convento de calzadas poderoso, dibujan un
panorama similar. En este caso hay un aumento sostenido hasta 1a
primera mitad del XVIIT: en 1655 los bienes de este monasterio
sumaban 398,386 pesos, en 1710, 546,412 y en 1742 623,068 pesons.
Por otra parte el estancamiento de la segunda mitad del XVIIT se

refleja en el caso de santa Rosa, ya que el valor de sus bienes
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crecid sdlo de 7% entre 1724 y 1788.3!

Estos datos revelan a que la economia conventual mantuvo su
crecimiento en la difieil coyuntura de 1680-1740, durante la cual
consolidé incluso su posicién. FEn cambio, cuando la economia
poblana recobré su dinamismo, a partir de 1740, los ritmos de
incremento de la riqueza conventual se hicieron mucho mis lentos.
Para explicar ‘tales tendencias, analizaremos el origen de tal
enriquecimiento.

Las dotes constituyeron la principal fuente de acumulacién de
riqueza de los monasterios para mujeres. Cuando una mujer tomaba
los votos en un convento de calzadas, tenia gue garantizar su
peculio dentro del monasterio aportando una dote que fluctué entre
2,000 v 3,000 pesos. E1l pago podia hacerse en efectivon, subrngandno
un activo gque tuviera a su favor o reconociendo l1a deuda, sobre los
bienes familiares, a favor del convento. En el primer caso, el
convento recibia el dinero en efectivo y enseguida 1o prestaba para
cobrar los intereses; en el segundo y tercero sélo firmaba los
documentos que lo acreditaban como duefio del capital en cuestién
cuyos réditos cobraba. Gracias al libro de profesiones de T.a
Concepcién, podemos tener una idea del papel de 1a dote. Fn primer
lugar, el valor promedio de la dote cambié a 1o Jargo del tiempo.
Mientras que en la década 1615-1625 el valor dotal promedio fue de
1,518 pesos, en 1725-1735 va fue de 3,000 pesos. Fn segundo lugar,
las dotes se fueron acumulando y, para 1735 el valor de este rubro

fue de 726,500 pesos. F) cuadro 10 para 1743 indieca como valor

LI AHDP, Contaduria de conventos y cuentas, 1724 y 1788.
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total de la riqueza de este convento en 737,689 pesos, se puede
suponer que las dotes constituyeron la base casi exclusiva de la
rigqueza monacal. Por etra parte, la iglesia y el monasterio =e
edificaron con donaciones diferentes de las dotes y que no figuran
en este tipo de contabilidad. Por tiltimo la evolucién de las dotes
muestra que el ritmo de acumulacién de la riqueza conventual
dependia hasta” este periodo, del ingreso de religiosas. Tas
graficas han mostrado la evolucidén del ingreso a los dos conventos
de calzadas. Fstas mismas curvas evidencian también el ritmo de
aportacién de dotes y por tanto de acumulacién de la riqueza
conventual .

LLas profesiones, y por consiguiente el ingreso por dotes,
tuvieron un descenso sensihle en el periodo 1681-1700, posibhlemente
debido a las epidemias de la épnca,” pPero se recuperaron en loas
afios mids agudos de l1a crisis, 1701-1739. En camhin el niimera de
profesas, en los cuarenta afios que median 1741 y 1779, fue
considerablemente mids bajo y los niveles de ingreso de los filtimns
veinte afios fueron modestos e inferiores a los de 1a mayoria del
siglo XVIT y la acumulacién de bienes fue por tanto mis lenta en 12
segunda mitad del siglo XVITT. Si se comparan estos datos con las

cuentas mostradas en el cuadro 10, 10s resultados son conenrdantes.
Kk}

% _-cfr. CUENYA, 1987 b. y Capitulo T de esta tesis.

¥ .- El analisis de 1a economia conventual se complejizaria si
se considerara un factor que no tratamos aqui pero que fue de
enorme importancia en el siglo XVTIT: los concursns y junicios por

falta de pago, que mermaron considerablemente la riqueza de los
conventos.
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La situacién que vivié santa Catalina muestra algunas
variaciones. La grifica sefiala también una caida en
los filtimos afios del -siglo XVI1. Después, aungue no hubha una
recuperacién tan marcada como en La Concepcién, el ingreso de
religiosas aumentd en los primeros afios del siglo XVTTT y en las
afios 1761-1780 se muestra otro descenso. Lo que es coincidente es
la crisis de fines del XVIT e inicio de una recuperacién asi comn
una nueva disminucién en la segunda mitad del XVTTT gue hizo que el

ritmo de acumulacién fuera inferior a sus cien afios precedentes.

LA COMPOSTCTION DFE LA RTQUREZA.

Nesde su fundacién, los conventos desempefiaron un papel clave en 1a
conformacién de los grupos de 1a élite ¥y sus espacios, a través de
sus fiestas, de sus procesiones, de albhergar a las hijas de las
familias mas poderosas, y el constituirse en arguetipon de
comportamiento femenino fueron sin duda aspectos vitales para 1a
identidad urbana. A estos aspectns se le vino a agregar unn mas que
vino a completar el cuadro: su papel como grandes propietarios
urbanos.

Podriamos dividir Ja rigueza conventual en capitales

. u .
reconocidos a favor de! convento y casas. Esta composicién na se

W - Esta divisién es muy simplificada puesta gue 1a
complejidad juridica era mayor. Sin duda habia casas que tenfan
algunons conventos en censo enfitéutico, 1o gue tendria lugar en 1a
tipologia capitales/casas. Sin embargo, estos casos fueron minimos
e irrelevante para el anAlisis. Los mismos contemporinens asi lo
percibieron cuando en 1los libros y partidas de las cuentas
registran dos grandes rubros: casas y capitales.
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mantuvo estitica durante toda l1a colonia como 1o ha mostrado
Asuncién Lavrin para los conventos de mujeres de l1a ciudad de
México. La investigadora encontré gque alli durante el siglo XVT17
se dio un cambio al pasar de un dominio en inversiones en capitales
a casas.’ Los casos de La Concepcidédn y santa Catalina de Puehla
sugieren cambios en el mismo sentido. El cuadro muestra la dinamica

de estos cambios para el caso de las concepcionistas:

| |
CUADRO 11: COMPOSTCION DE LA RIQUEZA DF. LA CONCEPCION DF :
PUFRLA f
1633-1788 1
!
ARO DE LA CUENTA VALOR EN % VALOR EN % :
t
CAPITALES CASAS ;
1633 253,671 94 16,100 3 }
1677 450,961 89 54,826 11 ¥
1718 423,451 70 181,420 30
1742 521,699 71 215,990 29
1788 373,731 47 424,132 53
|
FUENTE: ACCP, Cuentas, AHDP, Contaduria de conventos,
documentos varios.

La evolucién de la riqueza de La Concepcién muestra de una manera
acentuada el proceso de cambio en la composicién de la rigueza
conventual. Para principios del siglo XVIT casi todos los bienes de
las concepcionistas eran capitales reconocidos. A fines de ese

siglo e inicios del siguiente el cambio comienza a darse, y para

3% - Lavrin, 1973, pp. 91-122.
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las dos Gltimas cdécadas, un poco mids de la mitad del valor de 1a
riqueza son casas en la ciudad de Puebla. Para el caso de santa
Catalina el proceso fue mucho menos acentuado aungue tamhién
patente. El cuadro 12 muest s esta composicién. Desafortunadamente
no tenemos informacién para la segunda mitad del siglo XVITT, pern
los datos sefialan que 1a transicién al setecientos denota el

fortalecimiento de los inmuebles en detrimento de los capitales.

CUADRO 12: COMPOSICION DE LA RIQUEZA DEL CONVENTO DE SANTA
CATALINA EN PUEBLA, 1655-1742

ANO DE LA CUENTA VALOR EN % VALOR EN %
CAPITALES CASAS

1655 365,009 92 33,377 8

1672 354,777 84 66,020 16

1716 356,132 65 190,280 35

1742 420,688 67 202,380 33

I T W S S SR S R WS S WD W R e L [enp—

FUENTE: AHDP, Cuentas y documentos varios

Al igual que en el caso de La Concepcién, para el siglo XVIT casi
la totalidad de los recursos monacales estaban en capitales
impuestos. Para inicios del XVIII, las casas comenzaron a ganar
terreno y es muy probable que esta tendencia se haya incrementado
durante el siglo. ;Por qué ocurrieron estos cambhios?

A partir de las cuentas de La Concepcidn y santa Catalina,
podemos suponer gque la mayor inversién en casas fue un hechno

obligado mas que una estrategia financiera de los conventos. Con la
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crisis que sufridé la ciudad a partir de 1680-90 y hasta 1740, 1a
liquidez para pagar los capitales reconocidos disminuyé
notoriamente. E! resultado fue que muchos capitales entraron en
concurso de acreedores. La contabilidad de santa Catalina sefiala
que, mientras para 1652 s6lo el 11.8 de los capitales estabha en
concurso, en 1716 este porcentaje habia subido hasta el 37.3. 2
partir de fines del siglo XVIT dos hechos comenzaron a hacerse
notorios: los juicios por falta de pago se incrementaron mientras
gue por otra parte los conventos no pudieron vender las propiedades
urbanas que cafan en sus manos por falta de pago de los deudores. '
En 1675 La Concepcidn promovid un juicio sobre una casa gue
reconocia un capital a su favor. La propiedad cedida salid a remate
en diversas ocasiones sin éxito. Finalmente "se tuvo que transferir
fa favor del convento] por no haber mds que un comprador [que
ofrecia menos gque el valor en que estaba valuada 1a ecasal ante 1o
cual el mayordomo del monasterio recomendd quedarse con la easa".
En 1748, 1la contaduria de conventos sefiald este hecho comn
caracteristico de la época cuando apunté que "los conventos han
adquirido muchas casas" de tal manera gue sus rentas estahan
divididas "en multitud grande de partes respectivas a lons

inquilinos en arrendamientos de casas" L

La nueva composicién de la riqueza conventual trajo ciertos

cambios en la politica econdémica conventual., La necesidad de

% - sobre el problema por los gue pasaron los capitales de los
conventos de mujeres, en especial el de Santa Catalina de Sena,
véase CERVANTES RELLO, 1992, pp.187-200.

”.-AHDP, "Informe de la contaduria de conventos", 1748.
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guedarse con propiedades urbanas que luego se rentaron puso de
manifiesto un hecho econdémico: los rendimientos por arrendamiento
presentaban menos pérdidas que los réditos cobrados por capitales.
Asi, es muy probable que lo que en principio fue casual y forzoso,
el guedarse con propiedades urbanas que no pudieron rematarse,
luego se haya convertido en un hecho dirigido. El resultado de este
proceso fue que los conventos se constituyeron en uno de los
principales propietarios urbanns. Gracias al Padrén General de
casas de 1832 podemos saber gque la Iglesia era propietaria de casi
la mitad de los bienes inmuebles urbanos. La ciudad tenia entonces
2,965 casas con valor de 10'763,990 pesns, 1a Tglesia poseia 1,420
de esas casas que representaban un valor de 5'361,620 pesos. Los
mayores propietarios eclesiisticos resultaron ser los conventos de
mujeres, v el valoar de sus propiedades urbanas fue de 2.5 millones
de pesos. Entre los mayores propietarios conventuales figuraron T.a
Concepcidn y santa catalina.’

El proceso por el cual se constituyeron en duefios de las
principales casas de la ciudad fue contradictorio y azaroso. En
primer lugar se presentd en el marco de una crisis urbana. Frente
a ella los conventos parecen haber garantizado y mejorado sus
finanzas pues, como hemns visto, en el caso de T,a Concepaidn, 1a
rigqueza en bienes raices tuvo en la época 1680-1740 sus mejores
honanzas pues la inversidén pasd de 54, 826 pesns a 215,990 pesos
(cuadro 11). Esta paradoja, de me jor economia conventual en periondo

de crisis, se explica por la grave situacién por 1a que atravesaba

3% _ véase nuestro trabajo al respecto, en LORETO T.OPEZ, 1986.

280



la economia poblana. La carencia de liquidez y los concursos de las
propiedades fueron la situacién que tuvieron que afrontar los
mayordomos conventuales. En el transcurso del tiempo, las cuentas
mostraron que esas propiedades, con las que se habian forzosamente
quedado, producian mejores rendimientos que 1los capitales.
Posiblemente, é&sta se <convirtid en una politica econémica
consciente y el nuevo papel urbano de los monasterios les otorgé
nuevas funciones. Para rentar las casas. éstas debherian estar en
buen estado, 1o gque implicaba una reinversién en una escala
considerable. La cuenta de 1713-18 la Concepcidn muestra que de sus
egresos destiné el 33.8% para "la reparacién de casas v
construccién de nuevas". En los numerosos recibos gue se han
conservado de los gastos de los conventos en el sigle XVTTT,
destaca la gran actividad gque tuvieron para mantener su
propiedades. Aparecen constantemente pagos a alhafiiles, pintores
carpinteros y la compra del material m&s diverso para 1la
construcciédn. Vemos por tanto que gran parte de 1a fisonomia
urbana del XVIIT fue ohra de l1a Tglesia y en particular de los
monasterios.

Es muy probable gue este hecho haya producido también nuevas
tensiones sociales. (A costa de gquiénes los conventos se hicieron
propietarios? Un andlisis de 1a ubicacién de sus propiedades
muestra que gran parte de ellas estaba en un lugar privilegiado
dentro de la ciudad. Muchas de ellas eran casas de primera clase
que debieron ser poseidas y habitadas por grupns econémicamente

poderosos y es muy probable gue la critica a 1la Tglesia comn gran
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propietaria urbana haya surgido especialmente cuandeo el proceso de
concentracién de la propiedad parecia haber terminado en el filtimo
tercio del siglo XVITI~ ;Tuvo esto algo que ver con 1a disminucién
del proceso de acumulacién de la riqueza conventual que se venia
observado durante la segunda mitad del siglo XVTITT? Aunque sea
posible, seria muy aventurado sefialar que la tendencia a 1a caida
de las profesiones, observada en el segunda mitad del XVTTT,
correspondié al alejamiento de los grupos familiares despojadas. De
todas formas no cabe duda de que este hecho econémicn introdujo

cambios no s6lo para los conventos de mujeres.

Las familias ¥y 1a religinosidad

criolla del sig‘ln XVTTT.

l.a relacién de los conventos con las familias no estaba dada
exclusivamente por los nexos econémicos. Habia una mutua influencia
cultural gque era tamhién base fundamental de sus relaciones. Fue en
el hogar donde se aprendieron los aspectos fundamentales de 1a
religinsidad.

Mas alla de una mera instruccidn, 1a familia fue el transmisor
de los valores y comportamientos que, ligados a la Tglesia, se
reprodujeron de diversas formas, entre ellas 1a asimilacién visual
cotidiana de las imagenes que decoraban los hogares de las mujeres
gue con el tiempn, serian monijas. Aqui, 1a fuerza de 1a imagen

desempefié un papel muy importante que analizaremos adelante.
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La Tglesia, por su parte, aportaba a la familia valores
fundamentales, en especial sobre la mujer y su lugar en la sociedad
y el hogar. Ademis, fue en el a&mbito conventnal donde se creéd uno
de los factores de identidad més originales y propins de las
familias locales, el crinllismo, tema gque trataremos en el apartadon
final de este capitulo. La religiocsidad criolla muestra una faceta
més de las relac¢iones entre 1os conventos y las familias propia del

siglo XVITI y clara expresién de este fendémeno 1o fue sin duda 1a

fundacién del convento de santa Rosa.

I.A RELTGTOSTDAD FAMTI.TAR A TRAVES DFEI. TMAGTNARTO COTTDTANO.

T.a interiorizacién de 1as normas de vida eristianas se lngrabha
dentro del nificleo familiar desde la nifiez. lios ejercicios piadosos,
1as normas de urbanidad gque exigian cierta "ecompostura", las
expresiones coloquiales que se referian persistentemente a 1a
necesaria proteccién divina (vaya usted con Dins, hasta mafiana si
Dios quiere, primero Dios, etcétera); las lecturas familiares vy
privadas, el sonido de las campanas marcando el ritmo de 1las
actividades, y casi cualquier rutina doméstica, tendrian influencia
en 1a conformacién de 13 sensibilidad religinsa. Algunas de estas
circunstancias eran compartidas por al mayoria de 1a poabhlacién,
otras, como el entorno familiar, eran propias de determinadns
grupos sociales. Por ello tiene interés gque nos adentremos en los
mecanismos de formacién de los esguemas piadosos a partir del

estudio de las representaciones plasticas ofrecidas en el amhitn

familiar.

283



iCudles eran los mecanismos de transmisidén e interiorizacidn
de los valores cristianos? (Qué funcién desempefid la'imagen en 1a
conformacién de 1a religiosidad familiar del siglo XVITT poblann?
¢Qué significado tuvo el gran nfimero de imidgenes localizadas dentrn
de las habhitaciones familiares y gqué aportaron por estas
representaciones plasticas ? Para resolver estas cuestiones nos
basamos en el  anidlisis de 1as imAgenes y espacios gue las
resguardaban en 16 hogares poblanos que entregaron algunas de sus
hijas a los conventos.

Una imagen comenzaba a cobrar sentido al ocupar uwn Jugar
determinado en la vivienda vy, al'igual que los espacias, estaha
ligada a las actividades de los habhitantes de la casa. Fl ver y
observar estaba vinculade a un tipo precise de acciones (la
contemplacién, la lectura religiosa, la oracién, 1a meditacién)
esenciales en la espiritualidad novohispana, y su papel en 1a
conformacién de la religiosidad familiar fue fundamental.
Adentrandonos en el tema de las imAgenes visuales planas comn el
dibujo, la pintura y el grabado, que fueron las deseritas en
nuestros documentos, nos limitaremos a tratar de analizar 1la
percepcidn que de ellas tenian las familias de nuestro estudio,
dejando de lado su interpretacién iconografica. T,os inventarios de
las pinturas de varias casas de la ciudad de Puehla en el sigln
XVITT vy el contexto en el que estaban inmersas -la estructura
espacial de las habitaciones-, nos permiten valorar el papel de Ja
imagen. Agui intentaremons mostrar algunos de los valores plasmados

en las pinturas v su vapel en la conformacién de 1a religinsidad
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familiar.
El. ESPACTO, ESCENARTO DE- LA TMAGEN

Partimos de la idea que el espectador de las imiagenes desempefiaha
un papel dindmico como participante emocional y cognitivamente
activo, sobre el cual actuaba cotidianamente las imAgenes y las
pinturas que adquiria, heredaba y conservaba. La eleccién del 1ugar
donde estaban c¢olocadas y su destinatario revela también cierta
intencién dentro del hogar. Se han podido distinguir lugares con
funciones especializadas (cocina, sala, recamara, oratorios, salas
de estrado, de asistencia, escritorios, y commes). A partir de la
comunicacién entre ellos, encontramos que el emparejamientn
caracteristico entre un espacio y otro fue de manera secuencial a

manera de piezas corridas.

Fue precisamente en las salas, en las recimaras y en lugares
mis privados de la casa, como los oratorins, donde se encontrabha 1a
mayor concentracién de imAgenes. En las recAmaras para invocar la
proteccién durante el suefio considerando que 1a enfermedad y 1a
muerte acechaban. Fn las salas, para recordar la comunidad
religiosa a la que se pertenecia. Finalmente en espacins mas
propios para el ejercicio de 1a religinsidad y 1a meditacidn, como
los oratorios, los escritorios, las salas de estrado y las
hibliotecas, 1as imAgenes aparecieron como elementos indispensahles
en la meditacidén y retiro espiritual.

La oracién familiar e individval permitfan un mayor grado de

privatizacién. Con la especializacién de los cuartos, aparecieron
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lugares para la oracién en
silencio, y salas 1lenas de
imiAgenes religiosas gue
mostraban el desarrollo de
piedades domésticas. Tsahel de

Herrera Pnregrina“ dejé ver

tal situacién’ cuando en su Hiflen, oo
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en mi oratorio de la {,ii‘ " ““.g . i
casa de mi morada se 3F 3 ‘%"Tm (Tl
encuentra la imagen bt W R T fre |
de Nuestra Sefiora “de s =3 o g L M- e ¥ 3. i
. firafaaine it L 0 IR B et ity e
los Dnlores de medio N 17" 111, MR By
cuerpo como de a dos ; *“‘—-__h_--~‘; ©o
tercias de alto, ' : N
vestida con su tinica Vista exterior del ‘oratorio de la
marada y manto azul casa de Inos Rabosn, fundadores de
en su taherniculo de Santa Rosa.

pintura de madera vy
el armazén del otro
medio cuerpo de dicha
imagen para dque se
presente entera en el
retablo, en el dicho

, . -
¥ -1sabel de Herrera Perecrina estuveo casada con el capitan

Diego Alvarez Montero, fundé dos capellanias de misas rezadas con
R 000 pesns de principal, nombrz=ndo por capelldn primern a Pedro
Alvarez Montero, su sobrino. 23NEP, 30 de ijulio de 1700, ante
Francisco de Solano, ff.117-121 Funddé ademds, una obhra pia para
huérfanas, el dia de la Concez~idn. siendn esta una de las mas
importantes de 1a ciuvdad. Su cazital! consistia en una posesién de
una casa de mesédn en la plazuela de San Francisco v dos de vivienda
en al calle de herreros, todas 3svaluadas en 30 000 pesns. AGNFP,
1707, ante Bermidez de Castrc. Entre las bheneficiadas de sus
fundaciones piadosas estuvieron dos monias sobrinas-nietas suyas.
Josefa del Corazdén de Jesfis, hi-a de Agustin de Herrera Pereagrina
v Gertrudis Nnfiez del Prado,. gue profesé el 28 de octuhre de 1759.
Y Josefa de San Victoriano, hiiz de Miguel Herrera Peregrina guien
fue monia de velo negro e! 20 “e noviemhre de 1785. Ambhas en el
convento de Santa Catalina.
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oratorio se encuentran ocho lienzos de pintura con sus
marcos dorados (...) y otros diez y seis que tengo en el
dicho mi oratorio de donde se escngeréq los mas adecunadons
a los dolores de 1z Santisima Virgen.°

»

Las pinturas y esculturas gue decoraban estas grandes salas,
prolongaban su funcién educativa hacia otros espacios en las que
era permanente la accién educativa de l1as imaAgenes.

En la casa de 1a familia Raboso, el lugar de oracién ocupd un
sitio especial, anexo a la gran sala, con halcones a 1a calle. Sn
disefio y construccién se apreciaban desde 1a acera de enfrente y su
presencia no correspondid al simple afiadido de una estructura
arquitecténica a la vivienda sino a un interés encaminadn a
suscitar y recrear sentimientos piadosns. Estos espacins fueron
decorados de manera especial para corresponder a la religinsidad
individualizada vy familiar, de acuerdo con las recomendacinnes gue
san Francisco de Sales o san Tgnacio hicieron con el ohieta de
reforzar 1a oracién persenal. Asi en el caso de 1as nraciones de 1A

mafiana y de 1a noche, el oratorio casero facilitabha la practica de

- A 1as veinticineo imdgenes se agregaban "tres relicarins
de Cera de Agnus, guarnecidos en plata y hronce, un lamina de Santa
Catalina de Sena, dos echuritas de marfil, cnatro bhitelas con sus
marcos dorados, dos jarras de plata con sus ramilletes de flares de
plata de filigrana batida, tres tapetes finos, un frontal de razn
colorado hordada y sohre puesto de primavera con sus flecos de aro
v seda verde, unos manteles de hretafia guarnecidos y cortados de
pita con su pafioc de manos correspondiente, un frontalito como de
bara vy media de primavera v una cnlgadura de primavera ordinaria de
china con que esta entapizada el dicho mi oratorio. Este menage fue
cedido por 1a Dicha Dona Isabel al convento de 1a Santisima
Trinidad, para que se pusiere en el cora alto o bajo de 1a iglesia
de]l dicho convento o en su tribuna que cae al altar mayor, para
cuyo efectn 1a dicha sefiara patrocinara un nicho de madera
semejante al aue tenia en el dicho oratorio de =su casa". AGNFP,
Testamento de dofia Isabel de Herrera Peregrina, Notaria Miguel
Garcia Fragosso, 1707, 106 ff.
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1a meditacidn. Estos sitios estaban precedidns de ante-salas, salas
de estrado o salas de recibir. gue farmaban un cor*inum, donde
pintura, escultura y ornamentos definian el contexto. Por ejemplon,
en la casa de dofia Josefa Mendivil se entraha al oaratorio por un
12do de la sala de recibir. Tamhién se cruzaba ésta para poder
tener- acceso a una sala de estrado "que esta mui hermnsa y es de
bastante amplitud con tres puertas..."“

Los oratorions fueron concebidos con eierta perspectiva, de
tal forma ague ahi las imAgenes aparecian en el campo visual del
espectador como un sélo cnadro frente a é1. L.a imacen regueria una
imagen comprensiva y para elln se hacia nesesaria 1a bkisgueda de un
ca=po de visién integrado frontal v latera'mente cnma a1 retahlo de
13 ca=a de dofia Gertrudis Goarospe o el gue mandd hacer Rnsa Maria
de san Cayvetano, abadesa del cnonvente 4de 'a Santfs‘=ma Trinidad,
"semeiante al que la sefiora Herrera Peregzrina tenia en el oratorio
de su casa". La signiente descriprién nos da una idea del altar de
di~ha bhienhechora. El colateral de las *+r‘nitarias sa hizn de dos
cuerpos y remates,

conforme a la traza y mapa, de madera de avacahnite
dorado v laboreado, de cinco baras v cuarta de alto y
otro tanto mas o menos de ancho. Fn e! primer v trincipal
nicho se colocéd l1la imagen de Nuestra Sefinra de los

Dolores y enmedio del segundo cuerpn l1a de! Santn
Crucifijo. En los lados. los acho lienzas de pirtura con

sus marcos dorados y en lg restante, las otras dies y

seis laminas y relicarios.’’

1

L.-AGNEP, Avalio de una casa progiedad de 1a seflora dofia
Jesefa Mendivil, Notario Mariano Franaiseca Zamhrana. 1788, s/f.

) : ¢z :

.- El retablo era muy parecidn al gue tenia Kerrera Peregrina
en su casa, pues fue hecho para alhergar las pinturas que esta
sefiora dejé al convento. El costo del colateral fue de cuatrocien-
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Un elemento constructivo frecuente en 1nos oratorios era 1a
béveda, disefiada con el- ohjeto de recrear ilusionismos por medio de
la luz, la sombra y el contraste sobre las imAgenes. T.as bhAvedas
que abrian paso a la mirada hacia regiones celestes producian una
impresién intensa cuando la vista abarecaba el coniunto de las
pinturas y esculturas en un espacio reducido. L,a sensacién de estar
en el lugar mias sagrado del hogar se lograbha mediante 1a distribu-
cién de la luz que favorecia 1a meditacidn, la reflexién y el
recogimiento. Para dofia Gertrudis Gorospe, entrar al oratorio de su
casa significaba parcihir por medin de la héveda de media narania
aue 1o remataha en el techo, un espacio ilimitado v santificado que
se hacia perceptibhle gracias al juego de 1a luces gue penetrahan

por las tres ventanas lumbreras.®

2

Fn otros casos no sélo los oratorins sinn tambhién las
recdmaras y grandes piezas sirvieron como medio de recreacién
espiritual. Esto se puede deducir, a manera de ejempln, de una
recomendacién que san Tgnacin de Loynla hizo en sus FRiercicios
Espirituales, donde recaleéd 1o recomendable gque podian ser las

imigenes en las salas:

Fn la Capilla, en 1a sala y en la Galerfia --decia San
Tgnacio de una familia religinsamente ejemplar--, ay
guince pinturas de buena mano, gque representan los
principales misterios de 1a vida vy muerte del redemptor
(...) v por haber tocado este punto de pinturas, es

tos pesos de orn comiin., AGNEP, Contrato para tallar un colateral,
Notario Juan de Carvajal, 1707, ff.50 y 51.

“.-AGNEP, Avaliio de casa en lJa calle de Rabnso propiedad de
Gertrudis Gorospe, Indiferente General, 178?2.

289



también muy para sabherse, que después de 1a comida, por
recreacién espiritual, se recoge, y expone en el salén,
a la vista de todos, una imagen grande de primoroso
pincel que vivamente les recuerda el ohjeto de 1a
meditacién (...) “1o0 cual conduce maravillosamente, no
solo para apartar la imaginacién de otros vanos diverti-
mientos, sino tambhién para recoger con provechn en la
bmaginativa las especies provechosas para 1a meditacién

Los conjuntos pictéricos complementaron su funcién educativa
con las series de libros en los "escritorios" o despachos o
estrados en donde podria suponerse una oracién silencinsa e
intensa. El rezo, la lectura y la meditacién individual, fueron
pricticas alentadas por la iglesia, que valoré 1a oracién familiar,
actividad que supuso la existencia de un sitio particular dentro de
1a vivienda, en donde las familias pudientes disponian de lihros e
imAgenes. Al respecton, la descripéién de la casa de Maria de <an

José resulta ilustrativa:

ILa sala estava colgada de mui lindos ecuadros, i en
especial un lienzo de Nuestro Sefior crusificado, i al
1ado derecha a Santa TLudgarde (...)T al entrar por 1a
puerta de 1a sala, i lo primero con gue me encontrava era
con una imagen de estas dos, i al pasar para sentarme
estava la otra imagen en la otra testera de al sala.

Renia a quedar enfrente de mi, i sélo ppra mirar a este
Sefior crusificado levantava los ojns...‘

El escenario creado por las pinturas eanhrabha wvida al
combinarse con 1a antigua costumbre de leer en voz alta para los

demAs, como en casa de citada familia Palacios Snldrzann, donde el

hermano de 1a religiosa...

salié gran lector v muy aficionado a leer 1lihros buenns
(...) Lo tenia mi padre todo el tiempo que estabha en casa
leyendo, y mi madre y todas nosotras en el estrado, una
cosiendo, otras hilando, ntras tejiendn, sin gque huhiese

 _1,0YOLA, SAN IGNACIO DE, 1694, p.123.

5 - se trata de dofia Juana Palacios Solérzann, monia agnstina
recoleta de santa MAnica en Puebla. Posteriormente salié a fundar
el monasterio de La Soledad a Oaxaca. Puede verse 1a version
palengrafica de su autobiografia en MYERS, 1993, p.l126.
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ruido, ni wuna palabra se hablaba, para gque todas

atendiésemos a lo que se leia. Fue mucho 1o que me

aprovecho el oir lns hechos de los-sanhos vy en especial

los martirios de los santos martires.

Los mensajes iconogriaficos estaban también presentes en el
exterior; algunos de los corredor=s de las casas pobhlanas,
albergaron pinturas. Asj era en la casa de don Diegn de Victoria
Salazar, dedn de la catedral y tio de varias monjas dominicas, en
ella se encontraban doce lienzos de pintura de Fspafia de dns varas
y media de largo con los Angeles y atributos de Nuestra Sefinra v

Y]

tres paises grandes. Asi, al entrar, cruzar o salir de lons

oratorins se continuaba asimilando la decoracién religionsa de las
salas, estrados, corredores y comedores.

NDentro de los principales temas iconngriaficos mencionadns se
presentan 119 tematicas distintas expresadas plasticamente en 477

ejemplos. FEl material sohre el que estaban plasmados, era lienzas

% _tdem, p.88.

‘7.-AGNEP, Tnventario de Rienes de Don DNiegn de Viectoria
Salazar, Dedn de Catedral. Notaria de Miguel Cerén Zapata, 1703,
f£.8. RAparece comn su heredero mniversal Nicnlds de Victoria
Salazar. La familia Victoria Salazar se encontré ligada a 1la
oligarguia del Ayvuntamiento durante mas de cien afins. Nianlas de
Victoria aparece comon regidor en 1669. AAP T,ibro de Cabhildn,. 12 de
abril de 1669, ff. 243v-247. Estuvo casado con Clara de la Hedesa
Yy VerAstegui y tuvieron por hijas a las religinsas Maria de san
Nicolads, (1689) y a Josefa de san DNDiegn (169?) en T.a Purisima
Concepcién. Tgnacio Javier, con los mismos apellidns, aparece como
regidor y alférez mayor en 1716.AAP. T.ibro de Cabildo niim.38, f¥f.
300v-311. F=stuvn casado con Ana Maria Paéz de Villanueva, ambos
procrearon a una hija gue fue religinsa en el conventn de santa
Rosa guien profesé el 6 de diciembre de 1753 ACSRP, TLibhro de
Profesiones, f.16. José Manuel Victoria Salazar vy Frias aparece
tambhién como regidor y alférez mayor el 30 de diciembre de 1746.
AAP, Libro de Cabildo, Nam. 46, ff.347-356v. FEl filtimo personaje en
el cabildo vineulado directamente a esta familia figura en 1796.
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de tela, estampas de papel, o pinturas en vidrio o 1amina.

Las estampas, ligadas a los progresos técnicos de la é&ponca
fueron ejecutadas sobre planchas de cobre, madera o xilografia. Asfi
pudieron pepularizarse desde el siglo XVIT muchas advocaciones. Tas
temas religiosos constituyeron un 95% de la totalidad de las
imagenes, encontrando algunas representaciones profanas como los
"paisesitos", ‘gue eran litografias o pinturas de paisajes,
registrados ya sobre todo a finales del sigla XVITT, comn el

"paisesito de 1a Puebla” gue se encontraba en 1a casa de don Rlas

CIavijero.“

L.a mavoria de las representaciones religinsas localizadas en
las casas eran pinturas en lienzos de dimensiones variables. Tas
chicas solian medir 40 por 20 centimetros y las grandes ? metros
por 1.80 metros aproximadamente. Junto con las estampas de papel
aparecian lAminas pintadas, bordados en seda vy algunas
representaciones en esculturas.

Las imagenes podian percihirse en conjunto o individualmente

perceptivamente por medio de! marco gue las delimitabha. T.a medida,

# _Rlas Claviijero, fue colector de aleabalas.Estuveo casado con

Maria Tsabel de Echegaray con 1a cuAl tuvo tres hiios; dos de ellos
dedicaron su vida a 1a religién. Una fue monija de velo negrn en el
Convento de san Jerénimo y tomé por nombre Mariana Josepha de 1a
Luz. Flla fundd capellania de misas dedicadas a Nuestra Sefinra de
la Luz, advocacién de especial devocién en el citado monasterio.
AGNEP, 11 de agosto de 1760, ante José Francisco de Solana, ff.42.
Fl otro hiio fue el jesunita Francisceo Javier Clavi jero. Naacid en
Veracruz (1731-1787), como estudiante, era hrillante e inguieto, se
interesé en las culturas prehispinicas y en las tearfas de 1a
ciencia experimental. Como profesor en los cnlegins djesuitas en
Valladolid y Guadalajara promovid refarmas en la ensefianza de 1a
filosofia y la fisica. Después de 1767, escribiéd en Ttalia 1a

Historia Antigua de Méxicn. Bl respectn véase TANCK, 1985, pp. ?23-
35.
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el material del enmarcamiento, el grosor y su forma tenian gue
considerarse, pues era lo que contenia a 1a imagen y definfa su
campo separdndolo de le gque no era propiamente la pintura. Una de
sus mas importantes funciones visuales era singularizar y aislar l1a
percepcidén de la imagen haciéndola mas nitida: desempefiaha ademis,
el papel de una transicién visnal'entre el interior y exterior de
12 imagen. Fn Jas descripciones, al parecer, se prestd particular
importancia a la utilizacién del marco como parte de las mismas
pinturas. Dorado o de colores, permitia bafiar las telas en una luz
suave, algo amarillenta o matizada, gue se juzgaha favorahle para
1a visién del cuadro. Por pjemp16, en 1a casa de dofia Gertrudis
Pinto se valuaron un san Juan Rautista, tres 13dminas de la Pasidén
de Cristo y una de san Atanasio con sus marcos tallados,; dorados y

hermellon en cinco pesns cada una.

ILAS TMAGFENES DEI. SETECTENTOS

Con las representaciones plaAsticas de motivos religiosos se
pretendid, entre otras cosas, estabhlecer una relacidn gne de mondo
simbélico daba accesn a 1a esfera de 1o sagrado a 1os hahitantes de
los hogares poblanos. Un ejemplo del valor simhdlico de las
imidgenes estid en las representaciones de Na Anunciacidn. FEsta
pintura conserva a lo largo de Jos siglos XVT al XVITT sus
esenciales rasgos codificados (simbholo del lechn con ecolgaduras

rojas gue metaforizan la sangre del parto, lirio y vidrio gue

”.-AGNEP. Indiferente General. Tnventario de dofia Gertrudis

Pinto viuda y albacea testamentaria de Franaisco Xavier Rodriguez.
X758, a/t.
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evocan la pureza de 1a virgen, etcétera). A ella se unieron en
varios hogares, las representaciones de otras escenas que
reproducian los misterios del rosario, con preferencia los gnzos:
La Visitarién, Fl Nacimientn y TNa Purificaciédn y el Nifio Jesiis
Perdido, encontrados en varions inventarios poblanns del =sigln
XVTTTI. O como la pintura de la Asuncién de Nuestra Sefiora con marca
negro de ébano de media vara de alto que se encontraba en la casa
de la familia Andrade y Moctezuma .0

Fn otro tipo de pinturas aparecid la separacién temporal de
imAgenes sucesivas, como en los Viacrucis. Fn este caso cada cuadrao
representaba una imagen semiaut énoma v 1a separacién entre imigenes
sucesivas se llenaba mentalmente mediante el conncimientn gue se

tenia de 1a historia relatada.

" -AGNEP, Tnventario de hienes del capitadn don Pedro Jaseph
Domingo de Andrade y Moctezuma. Notario Franciscn de Herrera
Calderdén, 1705, 20 f. Nuestro personaje era encomendern de lons
pueblos de Tlaxiaco en 1a jurisdicecién de Teponsanlula, san Mateo
del pefiasco v Chilapa. AGNFP. 23 de julio de 1709, ante Francisco
de Herrera. Fue sucesor del vinculo y mayorazgn del capitin Felipe
de Andrade y Moctezuma, guien fue alcalde mayor de 1a villa de Tedn
vy tamhién de Juchimileon. FEntre sus bienes se contaron seis
haciendas, una de las cunales se componia de 23 mil cahezas de
ganado en jurisdicciédn de Rio Verde. Fl capitadn tuve =seis
hermanos; dos de ellas fueron religinsas y llevaron por nombhre
Josepha Catarina y Josepha Clara, religinsas en el conventa de 1a
Santisima Trinidad de Puebla. Cuando profesé la primera religiosa
11levd de dote 4 000 pesos procedentes de 1a venta "de una porcién
de plata labrada y unos tiros de mula para coche". F1 ahueln de las
religiosas declaré en su testamento que "por real cédula fechada en
Madrid el 14 de abril de 1696 fue servido en atencién a sus méritos
y servicins v los de sus antepasadns vy ser descendiente legitimo
del emperador Moctezuma se le hizo merced de dos plazas de
religiosas en el convento de Jes(is Maria de la ciudad de Méxicaan
para dns hijas suyas situadndnles a cada una 150 pesns para sn
vestuario dado que no aceptaran sus hi jas quedaria 1a plaza vacante
para sus descendientes'". AGNEP. Testamento de Felipe de Andrade y

Moctezuma 19 de febrero de 1705 ante Franciscn de Herrera Calderdn
£f.45.
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Algunos motivos perceptibles como temas centrales iinicns =se
contextualizaban cor elementos que hacian alusién a 1a secuencia de
una misma historia, como en el caso de numerosns temas bihlicns: 1a
pasién de Cristo, el Diviro Presn, que presentabhan escenas cuvo
sentido dependia de wuna narracién. Numerosos detalles como la
arquitectura cldsica en ruinas definian situaciones conaretas, comn
la ldmina de "a quarta de la Adoracién de los Reyes Magons, con
vidrio quebrado y marco encarnado v dorado que se encontraba en las
habitaciones del Capitidn don Pedro Gil de Thexada v dofia Maria
Antonia Diez de Bustamente su mnjer".”

l.a representacién del espacio y del tiempo en 1a imagen fue
una operacién determinada por una intencién global, de oarden
narrativo, gue trataha de representar un espacin y un tiempon
definidos como parte de una construceciédn imaginaria, un mundon
ficticio con sus propias leyes mis o menns semejantes a las leves
del munde natural. TLos elementns de estas escenas imaginarias
estuvieron determinados por su aceptahi]iaad sncial, convenciones,

cédigos y simbolismos en vigor en la sociedad colonial.

LA TNTERTORTZACTON DF 1.0S VALORFES POR T.AS TMAGFNES.
.Las pinturas, cnlgadas en las paredes de las piezas, praopiciaron la
interiorizacién de los mensaies religiosos, esto ocurria en aran
parte, por las caracteristicas de 1la percepacién visual. FRI

resultado final del continuo paso de una pieza a ntra a través

wn

:.—AGNEP, Inventario de bienes de don Pedra Gil Thexada,
Indiferente General, 1764, 27, ff.
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puertas de acceso, fue el percibir a 1as imigenes comn parte de una
escena estable y continua, sobre todo, cotidiana. T.a distribucacién
lineal de las pinturas-permitia una percepcién visual diniamica en
relacién con el desplazamiento del habitante al pasar de una =sala
a otra.

La atencién visual fue una de 1as condiciones por medio de las
cuales los mensajes de las pinturas formaron parte de la idenlongfa
de 1as personas gque habitaban las casas. F1 espectador, para
apreciar el conjunto de los cuadros, segmentaba visualmente 13
pared vy los cuadros y pinturas, orientande su atencidén v concentra-
cién en un momenta dado sobre un aspectn determinado de alguna
imagen.

Hipotéticamente, con este tipn de presentacidn secuencial
proporcionada por 1a distribucién espacial, se conseguia
desencadenar fijaciones reiterativas de 1a mirada. Fsto significd
que la representacién plastiea no se parcihia por medino de un
regulada fijacidén de 1a mirada ni por un barrido regular de arriba
hacia abajo ni de izguierda a derecha, ni a través de un esguema
visual del conjunto, sino por medio de varias fijaciones de 1a
mirada enfocada a zonas con informacién. La integracién de e=sa
multiplicidad de segmentaciones particulares sucesivas es la gne
producia la visiédn de 1a imagen.

La iluminacién representada en 1a pintura misma contribhuvd a
transmitir la impresién de movimiento. Por ejemplo, en un cuadro de
san Antonio, se le ve siendo azotado y acosado por laos demonins:

alzando los ojos, "vio ahrirse el techo de =su celda y entrar por
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alli un rayo de luz, tan admirable gue con sn presencia huveron

todos los demonios.."."

Con el uso de artificios como 1a luz, se lograban visiones
misticas, interviniendo ademas el cuerpo y el rostro como expresién
de intimas tensiones psiguicas. Por ejempln, en 1a imacen de I.a
Purisima Concepcién existe un rompimientn 11enn de 1uz en las nuhes
que rodean los pies, en donde flotan cabezas de Angeles. Fsta masa
de nubhes iluminada por rayoes luminosos sobhre 1a gue destaca 1a
parte superior del cuerpo, contribuydé a reforzar 1a impresién del
misterio. Fue precisamente la Tnmaculada 1a imagen gue aparecid con
mavor frecuencia en el ajuar de las doncellas casaderas,. en forma
de medalla o medallén de useo personal. Rl simhnolismn de 1a pureza
virginal era evidente, asi comn su relacidén con las muieres
solteras de guienes =e esperaha un compartamienta acorde con 1a
jova gue portahan sobre su busto.

Otro ejemplo de 1a influencia de 1a iluminsacién en 1a imagen
1o tenemos con Virgen de los Dolores gue legd Tsahel de Herrera
Peregrina al convento de 1a Santisima Trinidad. Para gue adgniriera
cierta perspectiva, se ordend que dicha imagen fuese conlocada en un
nicho formado por una vidriera de ocho vidrios cristalinns gne se
encontraban en la ventana del "dicho mi oratorio de 1a casa de mi

morada, para darle desencia a la dicha imagen"}‘ La luz fue un

3 -RODREGUEZ, 1727, T.2, o, 407.
5 _GONZATL,RO ATZPURU, 1995.

“.-AGNEP, Testamento de dofia Tsabel de Herrera Peregrina,
Notario Miguel Garcia Fragosso, 1707, 106 ff.
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elemento importante para recrear @] rasgo ilusionista de 1a pintura
del barroco. El1 cuadro de NL.a Venida del Fspiritu Santo, lacalizado
en la casa de don Diego de Victoria Salazar, constituye un ejemplo
de esta interpretacién. Fn ese cuadro, gque munestra una de los
misterios gloriosos, los personajes reunidos en eastAitica
contemplacién se dirigen hacia la paloma que aparece en lo alto y
de 1a qgue emanan rayos de luz. Rl significado de esta escena
refuerza los lazos entre la visién mistica y 1a racionalizacién de
la fe. No en vano los dones del Espiritu Santo (entendimienton,
sabiduria, consejo) apelan a la responsahilidad del cristianno de

aplicar su mente v no sAln su ecnorazén a 1a practica religinsa.

LAS TMAGRENES Y SUS VALORES

L.as imAgenes gue analizaremos ahora fueron descritas en las
inventarios de 16 hngares pnhlanns del siglo XVTTT que alhergarnon
a futuras a religiosas o a sus parientes directons. Seria largo y
demasiado descriptive enumerar con detalle cada inventarin. Hemns
elegido presentar los temas mias recurrentes en l1ns cuadros, de
acuerdo con los valores de las imigenes y los recursos de los gue
se valian. Esta interpretacién es una entre muchas que se podrian
hacer cuando se tienen 119 imAgenes con distintas advoneacinnes. Por
el momento es la que consideramos mAs factible,

Las pinturas localizadas en los inventarins estuvieron
cargadas de funciones devocionales, votivas, categuistas,
moralizantes v doctrinales. Tas representacinnes de las imAgenes

eran de caracter mitoalégicn narrativo y ritual canénicn.
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Dentro del tipo narrativo tenemns 1as escenas de 1a historia
biblica, en l1as cuales las levendas se convirtieron con el correr
del tiempo en apariciones divinas gue representaban parte de una
historia cargada de realismo, por ejemplo 1a hatalla de Josué. FI
modelo mitnldgico estuve representado por pinturas de tipn profann
comoe los catorce lienzons con medias cafias gue mostrabhan las
campafias de Alejandro o el origcen de 1os meses del afio nhicadns en
la casa de don Pedrn Gil de Thexada.

T.as pinturas de tipn ritnal ecandénico correspondieran a!
coniunto de devociones nuevas impulsadas por la doctrina tridentina
v apovadas por las Ardenes rpguiares establecidas en 1a Nueva
Espafia como san Francisco de Asis, santa Teresa, san Tgnacio, san
Francisco Javier v la Virgen Maria en sus diferentes advocaciones.

Fstas manifestaciones de 1a religiosidad doméstica se aponyaban
inevitablemente en la posibilidad del milagra, de 1la revelanidn,
del hecho partentoso. T.a extensidén de esta fe en las imigenes data
de 1a gran fuerza devocional patente desde el siglo XVTT, a través
del rite y la caremonia, y reforzada mediante la informacién
libresca. Como ejemplos de esta relacién estahan las pinturas y las
obras de santa Teresa y san Tgnacio de Loyola gue se encontraron en
cacsa de la familia Vietoria Salazar.

Las imAgenas representaban diferentes géneros de pintura
religinsa, v tenian diversos propédsitos. T.as formas e iconografia
variaban segiin aparecian las pinturas en el retable de un oratoriao
privado como factor gune dehia facilitar 1a meditacién, si estaban

en un comedar para la santificacidn de los alimentos, o si
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orotegian el suefin en 1as recamaras.

EFn las pinturas inventariadas, notamns a través de 13
presentacién de las figuras celestiales 1a exaltacién de diversos
valores terrenos. Los familiares son 1os gue se monstraban en una
mayor intimidad. Los 1locales correspondian a wuna identidad
novohispana asentada en una cindad particular del Nuevo Mundo y los
universales reflejahan y resaltaban las caracteristicas mas
sobresalientes de la moral cristiana.

Fue en el Ambito de lo cotidiano donde se recrearon las
virtudes morales y teolongales. Fsto se muestra claramente en las
representaciones marianas, donde la relacién madre-hi jo desemhncaha
siempre en fAormulas piadosas; T,a fiogura de Maria, virgen v madre,
ideal de vida doméstica, intercesora del generno humano, =se
convirtid en ouia insustituible de la religinsidad familiar. W]
fomentn de las devociones a 1a Virgen que presidia los hngares se
expresd en el rezn cotidiano del ronsarin. Su imagen se iluminaha
cada noche en hornacinas situadas en los interiores y exteriores de
muchas viviendas., manifestando 1a consagracién del hogar como
templo dedicado a la oracién y al ejercicio de las virtudes. 5

Otras advncaciones estabhan dirigidas a 1a consnlidacién del
ideal familiar cristiano, bajo el modeln patriarcal o de familia
extensa como en la saagrada familia, 1os cinco sefiores, san Jnagnin
y santa Ana y el nifin Jests.

Como Madre de NDios. la virgen figura como Nuesfra Sefiora de 1a

mz, de I.a Sonledad y Del Carmen; estas formaron parte del siastema

%5 ~GONZALRO ATZPURU, 1994 (a), pp.111-115.
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devocional de 1os conventos de carmelitas descalzas, junto a ellas
1a del Rnsarin, de gran tradicién dominieca local, al igual que
santa (Catalina y santa Tnés. Fsto muestra gue muchos valores
religiosos familiares se expresaron mediante advocaciones que
reforzaban una determinada identidad 1ocal, reflejada en 1as
dedicaciones de templos y monasterios de Puehla. l.as
representaciones locales mis numernsas correspondieron a la virgen
de Dolores, siguiéndole san Jnsé, como unn de lns principales
patrones de la eiudad, asi comn nha virgen de Guadalupe, san
Antonio, san Juan y las representaciones de 1ns Apdstnles.

Por 1Miltimn, los valares morales cristiannos univer=zales =e
expresaron en torno a 1a posibilidad de 1a salvacién, reforzando 1a
distincidn entre el hien y el mal, 1o sagrado y 1o pecaminonso, como
parte esencial de la conciencia ecatdlica. T.a devoneidn eucaristica
adquiriéd gran desarronllo en los siglas XVTT v XVTTT, en particular
con la visita al Santisimo que 1levaha a 1a practica de 1a
adoracidn perpetua, en reparacidén de los pecados de 1os homhres.
Ademds de haberse instituido en varias iglesias, estuvo represen-
tado pictéricamente en algunos hogares pohlanos. Con menar
frecuencia aparecid san Pedro como simbnln del sacramentn de 1a
penitencia, ademids de los cuatrn doctores de 1a Tglesia y san
Tldelfonso. FEstos conjuntons pictdricns presentados en lienzns de a

dos varas de pintura ordinaria se localizaban un hngar voblane del

siglo XvITT.%

J.-AGNEP, Memoria de los bienas gue gunedaron por fin y muerte
de don Francisco Cervantes. Indiferente General, 1743.
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Aungue las imadgenes religionsas representaban valores
abstractos como la familia santificada. 1a identidad 1oecal a través
de las advocaciones relacionadas con el nuevo munde vy la moral
cristiana, lo hacian por medio de mecanismos que produeian un
fuerte impacto en el espectador. E1 personaje principal adoptaba
actitudes que revelabhan l1a grandinsidad de 1a religién a través de
impresionantes "gestos gue reforzaban 1a idea del milagre, 1a
importancia del misticismo y del ascetismo y el amaor infinita
expresado a través del erotismo.

En los cuadros de san Tgnacio de Loyola y san Franciscn
Javier, podemos encontrar una ex$1faci6n de 10 maravillaso: UIno
expulsandn demonios v e! otro curando enfermos, amhas nos muestran
los triunfos de 1a religién catdlica. Fstas advuncaciones na eran
nada raras en los hogares pohlanns yva que la influencia de lns
jesuitas en la eciudad de los Angeles era notable al momento de su
expulsidn. En representaciones mias globales de 1a santidad,
encontramos tambhién cuadros gue nos muestran la recreacidon de la
virtud en todos laos actos de 1a vida de los santas, recalcandn 1a
importancia de la mistica comon un elementn indisnciable de ella.
Asi, las figuras de san Felipe Neri, san Carlos Rorromen y santa
Teresa, entre las mis repetidas. Fn 1as representaciones plasticas,
vemas el surgimiento de figuras ascéticas gue 1levaban en su carne
1as huellas de sus ahstinencias y maceraciones, gue con su mera
presencia conmovian al devoto. T.as penitencias y mortificaciones se
identificaban asi con 1a perfeccidn religionsa. 1a cual exigia el

dominin del cuerpo, vehiculo del pecado y eficaz colahnrador de
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Satanis, ya gue los enemigns del alma eran "mundo, demonio v carne"

Fn la mitologia y en las layendas cristianas 1o sangrientn.
desempefiaba un papel -importante y favoreaia el despertar de)
sentimiento piadoson. La contemplacién de lo aruel y espantasa fue
para la contrarreforma un factor gue estimuld 1a piedad religinsa.
Por ello san Tgnacio recomendaba 1a contemplacién de las detalles
de I.a Pasidén’  de Cristo. Numerosas fueron las advocacianes
relacionadas con la mistica y el ascetismo. San Jerénimn era a un
intercesor masculino, gque caracterizado con un crucifiin y wna
calavera dentro de una ermita, se asociaba a 1a penitencia e
invitaba al pecador al retiro; sus libros, 1a pluma v el ledan
evncaban la ciencia vy 1a vida retraida, casi cenohitica.

También encontramos algunos santns y santas martires, guienes
por el camino del sufrimiento y de la oracién, tan promavidos par
la Contrarreforma aparecen con el propdsita de hacer incitar a las
cristianos a la meditacién. T,a santa mids renombrada ademis de ser
1a patrona mAs importante de 1a ciudad, y su protectora contra los
rayns fue santa RArbara.

Fn 1a figura de san Sebastiidn con 1a patética expresiéon vy
cuerpo desgarrado por las flechas, impresiona la conjuncién de la
hernico vy clasien. A 13 vez, seria el mismo caso gque algunas
representaciones de la pasidén de Cristoa o de los misterios
dolarnsos comn el Sefinr de 1la Columna o el Fcce Hommo.

Iba pasion de Cristo fue el ejemplo mas didictico y plastiacn al
respvecto: "No hay medicina, ni remedio mids pnderoso y eficaz contra

las tentaciones deshonestas, como pensar en 1a Pasidon, y muerte de
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Christo nuestro Redemptnr.“m Tmaginar este trance implicaba
concebhir escenas visualmente reconocidas.

Para medir la impresién emotiva que estos cuadros producia,
hay gue recordar que la recompensa del sufrimientn y el doloar era
el triunfeo sublime del espiritu sobre 1a carne y el premia de la
vida eterna. F] propio mirtir nhtenia en el momentn de su muerte 13
dichosa certidimbre de ser acogido en la gloria del Sefior, ella
doté de credibilidad a 1as representaciones de 1ns desplazamientons
entre la regién celeste y 1a terrena.

Como complemento de]l misticismo y del ascetismo, en las
imdgenes se buscé mostrar la grandeza de amor espiritual --agui
encontramns por ejempln las representaciones de Ia Pasifdn-- o para
mostrar cierta sensibhilidad. Particular veneracidn recihia santa
Maria Magdalena, una de 1as santas mas pnpulares, posihlemente comn
encarnacién de la penitencia y el éxtasis.

F1l gran niimerno de cuadros encontrados en varins hngares
pobhlanns revela la importancia gque 1los contemporianens les
atribujan. TLas imAgenes religiosas transmitian wun conjuntn de
valores generales (familiares, de identidad l1ocal y universales)
pero sobhre todo religinsos vy éticos con 1ns cuales se interiorizabha
de una manera importante el catolicismn.

El milagro, el misticismo, el ascetismo y 1a sensibhilidad
constantemente inspiraron las pinturas religinsas de las aasas
poblanas del siglo XVITT, junto con los valoares exaltados por las

advocaciones. lLas imAgenes junto con 1la lectura vy las oraciones,

T _-ropRfGUEZ, 1727, T.3 p.189.
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conformaron buena parte de 13 religiosidad familiar, doméstica e
individual.

Rasadndose en cdédtgos aceptados social y candnicamente, 1a
visién de las pinturas provocaba una serie de sintesis y reflexién
continuas sobre los mensajes gque emitian. Asi, 1a percepaidn visnal
de 1as imdgenes podia ser considerada como un acto de comunicacién.
De esta manera se desarrollaron determinados tipos iconograficos y
modelos de comportamiento que se repetian de modo fijon y recihian
un sentido convencional y comprensible. Fue con bhase en las
representaciones plasticas gue gran parte de l1a religinsidad se
pudo transmitir como un hecho normal v cotidiann en 1na hngares de

las gue fueron monjas voblanas.

T.as religinsas del convento de

santa Rosa y sus familias.

Tla religinsidad conformada en el hogar, también aportabha
elementos sustanciales de identidad urbana. El caso de 1a fundacién
del convento de santa Rosa (1740) es ilustrativo de este hechn.
Fste monasterio nacid como heaterio en el sigla XVTT y se consonlidéd
comn tal en el XVTITT. Fn el transcurso de su formaecién, el hecho
permanente gue mostraba su crecimiento fue la construceién de =su
edificio. Al lado de la iglesia se levanté la casa de las monjas,
que era un lugar disefiado exprafeson para 1a oracién. No s6lo las

nuevas calles tomaron su nombre, sino gue las fiestas dieron una

305



nueva vitalidad al entorno y Puebla adguirié una nueva patrona. Afin
con afio desde 1683, santa Rosa se sostenia lenta pera
constantemente graciass a la existencia de un elemento fugaz v
perecedero como una vida: las religionsas gue pasahan, generacién
tras generacién, por sus puertas. Rescatar los nombres de las
religinsas es una lahor importante, porque nos permite remontar las
vidas de 13s " mujeres gue hicieron ponsihle las fundaciones
conventuales, su existencia y permanencia comn parte misma de 1a
ciudad.

LLas monjas gque pasaron cotidiana y silencinsamente por el
monasterino de santa Rasa prnvpniaﬁ de diversons sectares étnicos v
sociales gue tuvieron como interés comin el tener al menns una hiia
mania entre sus miemhros., Fsas mujeres se habian desligada del senn
familiar para formar ontra cominidad doméstica, ascética v religinsa
gque rezaha incansablemente por 1a salvacién de l1os homhres vy, en
especial, por sus padres v hermanns. Fl1 estudin de sus grupons de

nrigen constituye un hito importante en 1a histaria del maonasterin.

e

Nénde, sino en su casa, la futura monja desde nifia aprendia lns

{

valores religiosos que la llevarian al monasterin?.

La religinsidad generada en el hngar paternno forma parte de 1a
histaria de cada monasterio. E]l casn elegido para mostrar tal
orocesn es el de santa Rosa, gque desde su misma fundacién se
presentd coma 1a suma de esfuerzns sociales heterngénens en 12
biisgueda de un s6lo ideal religionsn: la exaltacidn de una nueva

advocacién criolla. En el prdéximo apartado. trataremos de las

dominicas gue dedicaron su vida a Dios.
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..YO, MARTA TAFRESA DR SANTA CATHARTNA. ..

Cuando una novicia profesaha como monja en el convento, todo
cambiaba para ella. Su pasado era dejado atrids, ahandonaha su
familia y 1a vida mundana, que 1lamaban "del siglo". Un hecho
simbdlico especdial era el mudar el nombre con el cual hahia sidn
bauntizada y gue habia 1levado durante casi 20 afins vy adoptar unno
nuevo. Nada vodia ser mAs representativo gne asumir, aungue sea
s61o parcialmente, una nueva identidad al renunciar, principalmente
a sus apellidos, A su linaje v a sus antepasados v a recihir una
herencia mavor que 13 gue sus padres en ese momento les asignaban,
en 1a mayoria de los casos, comn su dote. Estn estaba en relacidn
con la nocién de 1a "muerte del siglo". Niez meses antes se hahia
separado 1a novicia definitivamente del niiclen familiar, esta
ruptura dehia quedar legaligzada.

El dictado del testamento antes de 1a profesién materializaha
por una parte la idea del final humann., 1a despedida del cuerpn
material y 1a muerte sncial de 1a monia. Por otro 1ado expresaba 1a
vinculacién de 1a joven a una nueva comunidad, misma que se
encargaria en adelante de su vida y de su muerte.

El testamento simbolizaba algo mias que un acto de derecho
privado destinado a regular la transmisién de bhienes. Fra, por asi
decirlo, un acto religioso impuesto por la Tglesia: el final de su
vida como seglar y el principio de su vida como religinsa. Ta

novicia confesaba su fe, reconocia sus pecados y los redimia
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mediante un acto pithlicn. NDentro del mismo esgquema textual del
testamento se hacia notar algo de suma impartancia, gque simbnlizaha
el cambio de "estado" definitivo de 1a noviecia, su muerte para "el
sigle" e inclusiédn en una comunidad monidstica, c¢on un nuevon nomhre
que se confirmaba cuando profesaba y tomaba 1ns votons perpetuns. NDe
esta manera, la primera religiosa del convento de santa Rosa gque
hizo su profesién, el 12 de julio de 1740, en manos del prebendadn
de catedral y vicario general del ohispado Gaspar Antonino Méndes de
Cisneros, fue recihida ritualmente por 1a entonces priora, "guien
asimismo se reconocid en vaz alta como ...Yo, Maria Theresa de
Santa Catharina.." profesando junfn a ella, otras 24 fundadoaras.
la designacién nominal de 1las religinsas caarrespondia a
composicinones de varins elementos. Fl primero de elloas por 1o
general correspondia al] nomhre de vila comiin con el gue hahia sidn
bautizada y el segundno al de un santo, santa o alguna advocacian de
un misterio religionsn, como Maria TLugarda de 1a Fncarnacién o Anna
de 1a Santisima Trinidad. Para estudiar algunos de 1ns nomhres de

las religiosas del econventno hemos reconstruido el siguiente

enlistadon:

CUOADRO 14

NOMRRES NDE T.AS MONJAS DE SANTA ROSA ENTRE 1683 Y 1740.

Ana Josefa del Corazdén de Maria

Maria Antonia de San Miguel

Maria Manuela del Espiritu Santo

Maria de los NDolores Josefa

Maria Ana de San Pedrn

Manuela Antonia de San Ansalmo

T.orenza Josefa de ]la Purisima Concepcién
Manuela Josefa de San Juan
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Ana Isabel de Candelaria

Ana Josefa de San Tagnacio

Ma. Joagquina de San Francisco

Ignacia Maria de San José

Tgnacia Gertrudis de les Doalores

Ma. Gertrudis de Cristo

Ana Josefa de San Pedro

Margarita Josefa de 1a Santisima Trinidad
Ana Maria de San Jerénimo

Maria Francisca Javiera de San Rernardo
Maria Teresa de Santa Catalina

Maria Antonia San Juan Rautista

Maria Magdalena de Jesfis Nazareno

Ana Maria Gertrudis de San José

Clara Maria de las Llagas

Maria Ana Agueda de San Tgnacio

Josefa Maria del Santisimo Sacramento
Clara Maria de Santa Barbara

Antonia Rosa de Santa Maria

Gertrudis Maria de San Rernardo

Ma. Tugarda de la Fnearnacién

Maria Manuela de Santa Rosa

Maria Tgnacia de San Cayetano

Maria Ana de Santo Domingn

Manuela Ma. Ana de San Joaguin

Ana Maria Francisca de la Santisima Trinidad
Ana Maria de San .Juan

Filntea Maria de San Agustin

Maria Manuela de San Francisco

Ana Maria del Corazdén de Jesins

Maria de Santa Tnés

Juana de Jesiis Maria

Maria Teresa de la Santisima Trinidad
Juana Maria Micaela de San Niconlas
Maria de San José

Antonia Maria de San Miguel

Ignacia de San José

Maria del Carmen RAgustina de San José
Margarita Micaela de 1a Tuz

Rosa de Santa Maria

Maria Francisca de San Juan Nepomuceno
Maria Josefa de San Pedro

Maria Lugarda de la Encarnacidn

Maria Antonia de la Santisima Trinidad
Maria de la Thuz de San ‘Antonio

Antonia de la Paz Maria Guadalupe de 1a Santisima Trinidad
Maria Rosalia de la Sangre de Cristo
Josefa Gertrudis de San Nieagn.
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Es dificil circunseribhir de manera exacta todos 1ns nomhres a
una orden religiosa en especial pues hubo advocaciones compartidas
como la Purisima Coneepcién cuyo culto fue impulsado por las
franciscanos y los jesuitas y en determinados momentos tamhién por
el clero secular. Comn se puede observar, l1a mayoria de los
segundos nombres de l1as monijias correspondieron al santnrai} entre
ellos no podia ‘faltar el nombre de santa Rosa, en varias formas:
asi, tenemos a sor Rosa de Santa Maria, sor Marfa Manuela de Santa
Rosa y sor Antonia Rosa de Santa Maria. Comn era de esperarse
encontramos también nombres de otros santos dominicns, dado que el
monasterio se formé bajo =su tutela. Figuraron sor Maria Ana de
Santo DNomingo, Maria de Santa Tnés y Maria Teresa de Santa
Catalina. Fs notable 1a influencia gue los jesuitas edjercieron en
1a eleccién de los nombres de profesas de estas muieres comn =e
hizo patente con; Manuela del Fspiritu Santo, Ana Jnsefa y Maria
Agueda de San Tgnacion, Ana Maria dF1lCnra26n de Jesns y Margarita
Micaela de 1a Thuz entre otras. Por su parte, San Francisco patrén
de la orden hermana de los dominicos, también estuvo presente, va
hubo una Maria Joaguina de San Francisco y una Maria Manunela de San
Francisco. Tampoco falté san Miguel, especial patrono de 1a ciudad
vy entre 1os nombres miAs repetidns aparecieron 1os de lns apdstoles
san Pedro y san Juan, citados tres veces cada uno. Al respecto del
apegn de éste Mltimo, se puede apuntar gue va desde 1a fundacién
del convento se le tenia en esvecial consideracién. Su principal
patrocinador, Miguel Raboso de 1a Plaza, dedi6 6,000 pesns para la

celebracidén de su misa anual, gue se celehraha el 724 de junio en
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catedral, con maitines en 1a noche anterior, tercia, procesién,
misa cantada, procesién especial y sermén, tal comn se hacia para
san Pedro en la misma-basilica. Don Tdel fonso Rahnsn, el padre,
habia mandado hacer una ermita al mismo santo en el conventa de
Santa Catalina; ademads, el ingenin gue la familia tenia en ese
entonces, se 1lamaba san Juan Rautista. Sin olvidar que 1a Virgen
de esa advocaéidédn era considerada, por Jlas monjas, comn su
principal protectora.

Los nombres a los gue mAs recurrieron 1as monias fueron san
José y lba Santisima Trinidad, que se repiten en cinco acasiones. FI
primern recihia un gran cultn en la ciudad ya aqgue la segunda
parroguia mAs grande de Puehla l1levaha su nombhre, mientras que Ta
Santisima Trinidad siempre hahia inspirado tal devocidn gue existia
desde 1616 un conventn bajo tal advocacidédn en Puehla. Tgualmente
socorrido resultd Jestis o Cristo bhain diferentes aspectns; Maria
Rosalia de 1la Sangre de Cristo, Juana de Jesiis Maria, Maria
Gertrudis de Cristo.

A pesar de existir algunas recurrencias, es significativa
también la variacién nominal que ohedecid a diferentes intereses
como puede ohservarse en el cuadro 14. Comn se ha dicho, el nomhre
de la religinsa estaba compuesto de dos partes. Fn algunns casas,
la primera correspondid al de su hautismo. Ana Maria Pardo adoptéd
el de Ana Josefa del Corazén de Maria, Antonia Gertrudis Rairn
Milldn fue Maria Antonia de San Miguel, Ana Catalina Tsahel
FerniAndez tomdé el de Ana Tsabel de la Candelaria o Tgnacia

Gertrudis LApez de Herrera el de Tgnacia Gertrudis de 10s Nolores.
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De éstos y otros ejemplos se desprende gue, por 1o general, 1a

muier conservaba al menos uwn nombre original cuando profesaha. 1o
que resultaba importante para ©preservar <cierta identidad
individual. Sin emhargn en algunos casns fueron sustituidos por el
de los santos correspondientes a sus padres o madres. Finalmente,
en otros;, no encontramos ninguna relacién: Antonia Josefa Harta
Romero, pasd a ser Maria Ana de San Pedro.

Fn el caso espacial de las carmelitas descalzas, en algunas
ocasinnes, 1as muieres gue profesaban y suplian a 1as gue morian
*11egaron a adoptar uno de 1as nomhres religinsas de 1a difunta. Por
eiempln Tgnacia Teresa de San Jnsﬁ.qnp en el sigln se 11amA Tgnaria
Roxas Cabrera, vrofesd el 17 de julio de 1784 en lugar de la madre
Maria Teresa de San JInsé guien hahia fallecidn el 16 de abhril de
1788, %

Su transformacién en monjas significaba para ellas una nueva
vida, a la que se unia parte de una nueva identidad, ligada a 1a
imitacién, ensalzamiento o renomhre del santo cuya nominacién
hahian adoptada. Tamhién de esta manera edificaban un parentesco o
lJiga espiritunal entre ellas, v contribunian decisivamente a 1a
conformacidn de un sentimiento de unidad religinsa dentro del
convento. F1 mantener su propin nomhre o el de =sus padres
significabha que 1a nueva vida era en realidad una fusién entre 1a

identidad familiar v 1a conventual.

® -Libro de Profesiones del convento de Ta Soledad, Num 34,
17 de julio de 1784,
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..SFR HTJA LEGTTTMA Y DE LEGTTTMO MATRTMONTO. ..

Cuando una aspirante a religionsa entrabha al monasterin, sahia gque
tenia gue renunciar a( mundn exterior. Dejabha atris 1a vida del
siglo gue hasta entonces habia 1levado. Los actos gue parecfan ser
un completo desprendimiento y casi una negacidn de sus origenes,
eran en realid?d complejas y continuas interacciones entre los
conventos v las familias,.

Al icual que el resto de las instituciones religinsas, los
monasterios de mujeres sentaron su base en el grupo familiar. Que
éste fuera s6lido, legitimo y eristiano fue antecedente indispensa-
ble vara cuien pretendia ingresar a un conventn, amén de demostrar
no tener ningin antecedente sospechosn de heterndoxia. Ademas se
dehia de garantizar 1a manutencidn de 13 aspirante en el monasterin
mediante 1a dnote. Fn el siglo XVTITT, esta cantidad quedaha
frecuentemente reconncida en forma de hipoteca sobhre una prooiedad
bhajn un ecoantrato denominado depdsito irregular. Dehemns recordar
gque las primeras beatas y religiosas ingresaron sin dote, por 1la
razén de gue los fundadores y henefactores, comno patronons del
conventon, hahian dejado ya una cantidad suficiente al manasterio
para su snstenimiento. Fn Santa Rnsa, pndian ingresar veinticinco
religinsas sin dote pern las restantes tenian gque apartarla. A
partir de l1ns datns disponibles, sahemns gue en 1793 hahia 36
monjas y #s muy probhahle gue en buena parte del siglao XVTTT hava
habido un niimern mavor de veinticinco.

Ciertas condicinnes familiares eran imprescindihles para aue
una religinsa pudiera profesar. Previamente a 1a toma de profesién
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de una monja, se le notificaha al ohispo que 108 reguisitos para su

ingreso habian sido cubiertos y entonces, el mismo abispo emitia

una comumicacién formald zando Jos tridmites y 13 investigacién sobre
la religiosa. Una vez que se depositaba 1a dote en las arcas del
monasterio y tras mostrar gue la candidata procedia de matrimonin
legitimn, se sometia a examen su voncaciédn y era propuesta a la
comunidad de dominicas. Se dejaba también claramente explicito gque
al morir 1a religionsa, la dote pasaba definitivamente a manns del
convento. Asi por eiemplo, el 30 de abril de 1759 11egd al convento

un escrito donde se describian los requisitos familiares:

Don Domingn Pantaleén Alvarez de Abreu, por la Divina
Gracia y de la Santa Sede Apostélica Arzohispn, Obispo de
esta ciudad y obhispado de la Puehla de los ﬂncﬂlpq
asistente del Sacro Salio del Consejo de su Magp:fad

Por gnanto via de depdsito irregular paran en poder del
mavordomo del Convento de Santa Rosa de Dominicas
Recolectas de esta ciudad, 1os tres mil pesns de 1a donte
de Sor Maria Josepha de San Ignacio, hija legitima de
Juan Joseph de Malpica y de Anna Maria de Fstrada,

novicia para velo y choro ~n el sohredicho monasterio.
Hahiendo sidn explorada por Nos la lihre voluntad vy

vocaciédn de la contenida en orden a hacer su sagrada y
solemne Profesion de religinsa de velo y choro en el
referido convento segiin 1o en esa razén dispuesto par el
Sacra Santo Universal Concilio Tridentinn, sin que
hubiese resultado impedimento alguno (...) Por tanta :
ordenamos a 1a priora y definitorio de dominicas reacnlec-
tas de Santa Rosa, propongan a votos de su Comunidad a la
sobredicha Sor Maria Anna Josepha de San Tgnacin, a
efecto que siendo admitida canénicamente por 1a mayor
parte de ellas haga su solemne Profesidn (...) hbhaio
condiciédn de gque por su muerte ha de suceder el conventa

en la prnpladad v Qnmjnln de los expresadns tres mil
pesas de 1a NDate.

¥ -"cartificado de Pureza de Sangre de Maria Jnsefa de San
Tanacio gque en el siglo 2e 11amé Ana Maria Malpica y Rstrada, quien

fue bautizada en el Sagrario de Puebla en 1a partida de Fspafinles
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Fn este documentn se apunta primero gue los familiares de 1a
religiosa habian ya entregado 1a dote al mayordomo, misma que
gquedaba reconocida, a ;anera de hipnteca, sobre una propiedad. FI
valor de 1a hipoteca en 1la mayoria de lns casos, para el sigla
XVTITT, era de 3,000 pesns. Fsta cantidad era considerahle para 1a
época, ya gue habia casas modestas en 1a ciudad gue valian esa
cantidad. Por consiguiente, tener 3,000 éesns para darlos en una
dote o reconocerlos en forma de hipoteca a favor del conventon,
indicaba gque estas aspirantes procedian de familias acomndadas. Fn
el ecasno de las religiosas que estaban por arriba del nfimero fiijado
por 1a fundacién, era una condicién que el mayvordomo del monasterin
recibiera con antelacién el respaldo de tal cantidad. Fl era guien
administraba los bienes externos ya gue las religiosas, por snu
caracter, no podian hacerlo por si mismas.® Coma administrador
11evaba las cuentas de todos Jos bhienes conventuales, casas vy
dinern, y tenia 1a nhligacidn de entregar las cuentas al ohispadn
para gue un funcionario las revisara y les diera el visto hueno.

Ademds de la dote, era muy impartante compraobar el origen

familiar de las aspirantes. Se formaban expedientes por cada

religionsa 11amados "certificados de opureza" en lons ne se
a ’ s . q

de 1739"., ff.133. Libro de profesiones del convento de Santa Ronsa,
3 de mayvo de 1759, f.21.

0 -tas monijas contadnoras y provisoras llevaban las cmuentas
internas del conventon. es decir, laos ingresos v gastas acatidianos,
como en cualguier comunidad doméstica. T.os mayordomos se ocupaban
de 1a complicada administracién de los bienes, de las operaciones
de compra-venta, préstamns, cobro de rentas v réditos, etaétera, es

decir de aspectos ligados directamente con el munda econdmico
exterior.
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describe ]a calidad del linaje de 1a noviecia, independientemente de
cuales fueran sus cualidades. FEl establecimientn de este vinauln

entre la familia y el convento se puede apreciar en la gran

preocupacién y cuidado con gque se investigaban 1os antecedentes de

12 religiosa. Fn estos expedientes con frecuencia se incluia 1a

partida de bautismo de 1a aspirante y cuandn era pnsible, tndas 1a
documentacién que acreditara la pureza y legitimidad del 1inaje.m
Sin embargo, en ocasiones era imposible reunir todas las pruehas
porgue los padres o 1a novicia procedian de otra parte de 1a Nueva
Fspafia v alguno de los abuelns por ambas Jineas ya no vivia, o
resultaba que los parientes cercanns a la monia hahian venido de
Fspafia y eran recién conncidos agni. A manera de eiempln presentaré

el caso de Ana Maria Pérez de Temhra.

Don Mignel Garcia del Vallle procurador de 1a Audiennia
Felesiadstica de esta ciundad (...) poar derecha de Anna
Maria Pérez de Temhra combhiene probar y averiguar el ser
como es natural de 1a villa de Cérdova e hija de leagitimn
matrimonio de Francisco Pérez de Castro, Notarin vy
Revisor de libros por la Suprema y Actual administracién
de los diezmos de esta Santa Jglesia de dicha Villa de
Cérdova y orizaba v sus jurisdicciones (...) v de Tgnacia
Temhra vy Zimanes, difunta, natural gue fue de 1a villa de
CArdova v nieta par parte materna de don Joseph de Temhra
v Zimanes natural del reinn de Galicia y veainn actual de

dicha Villa v de Catahalina Soto, todos los susndichos
espafinles, ..

L1 :
.~Hubhn casns en gue va se habhia conformado previamente un

certificado de pureza de algiin miemhro de 1a familia, generalmente

un hermano, gque habhia ingresado a)l Seminario Tridentino y se
consideraba como vaAlido para la novicia.

~tnformaciones de legitimidad v 1impieza de Ana Maria Pérerx

de Tembra. Noviecia del Sagundo convento de carmelitas descalzas de

1a ciudad de 1os Angeles de Nuestra Sefiora de 1a Snledad, 19 de
iulio de 1750.
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Se recurrja, en estns casns, a testigns a 1ns gue se 1es hacia
una serie de preguntas sobre los parientes v abuelos de las
religinsa. Siempre se }es interrogaba por separadn, y se aludia al
tiempo y 1a calidad de su relacidn con los padres de 1a navieia. Ta
segunda pregunta atafiia al origen de los cuestinonadons pidiéndnles
que declarasen de dénde eran o fueron vecinas y naturales y el
tiempn gue ténian de conocer a los - primerns. Ta tercera
interrogante versaba sohre el conocimientn de 1os abuelos maternos
y paternns o de sus antepasados. Fl siguiente cuestionamiento se
orientd a saher si los padres de 1a monja eran casadons y velados
legitimamente por 1a Tgolesia Catéliea v s8i habian proareadn comn
hija legitima a la aspirante. Agui se cauidaban de preguntar al
testign 1a manera en ague los padres se dirigian a 1a futura
religinsa, es decir si piihlicamente 1a reconocian como "hija". la
guinta pregunta expresaba la preocupacién clara de 1a Tglesia por

los origenes religinsas familiares. 8Se decia literalmente a los

testigos:

Si saben gue 1los dichos;, padres, abuelns paternos vy
maternos, v sus demis ascendientes son cristianos vieios,
limpins de toda mala raza de moros, judios, infieles y
hereges v de los recién convertidos, y gue si son sin
muda de nearns mulatos u otra gente sospechosa y gue no
vienen ni descienden de los comprendidos en el alzamiento
en Poartugal sino gue tondos son X descienden de gente
limpia y de limpia generacién..."

La informacién siguiente buscaban descubrir si ninguno de lo0s

£2 ; e Bl r— é .
" .=Tnformaciones de legitimidad y limpieza de Ana Maria Pérez
de Tembra. Navicia del Segundcn convento de carmelitas descalzas de

la ciudad de 1os Angeles de Nuestra Sefiora de 1a Saledad, 19 de
julieo de 1750.
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dichos o sus ascendientes habja sido penitenciado por el Santn
Tribunal de la Inquisicién, ni por otro tribunal eclesiidsticao ni
seglar... La séptima era tocante a la formacién moral de 1a
religiosa, si habia sido educada bajo el santo temor de Dins, en
buenas costumbres y sin dar esciAndaln con el ejemplo. Por filtimn
las cuestiones siguientes servian para garantizar gue lo=
declarantes obraban cristianamente, de buena fe vy sin estar
"cohechados o amenazados".

Fl niicleno familiar era para 1a Tglesia de 1a épnca un linaie.
una sucesidon de generaciones en la cual el comportamientn u
origenes de uno de sus miembros era decisivo para todos 1ns demas.
Era el antecedente gque gcarantizaba el buen oroceder de 13 religinsa
asegurando con elln el adecuado funcionamientn del monasterin juntn
con la conservacidn de s lugar en 1a saciedad. Fl1 proceder de
"eristianns vieins", significaba nao tener antecedentes de ninoin
grupo que hubiera estadn alejado de 1a ortodoxia catdlica o cuyva fe
original hubiera sido distinta del cristianismn. F! prestigin
social era una garantia para ohtener buenns testigns. Fn poecas
palabras, l1a familia de 1a monja tenia gque ser reconncida v
estimada por los vecinos vy personas de fiar de 1a Tglesia.

lLhos sectores pudientes de 1a snciedad buscabhan ligarse a los
conventos de mujeres con los gue se estahlecia una relacidén
reciproca a camhio de 13 educacién religinsa yv mnral de sus
mujeres: el prestigion gue par un lado propercionaba 1 alhergar
hijas de padres prominentes y por otro, el incrementn del capital

simbélico gue adguiria una familia a través de 1a fundacidn de un
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monasterio.

1.0S RAROSO DF. 4.A PILAZA, FIUNDADORFS DFE SANTA ROSA

El nacimiento del convento de santa Rosa fue producto de l1as
esfuerzos de Jlos dominicos, principalmente a través de fray
Rernardo de Andia, y de la tradicién familiar de las Rahnso de 1a
Plaza, no s6lo por los medins materiales gue aportaron sina sobre
todo porgue representaban laos intereses de un grupon de pobhlanns que
se propusieron fundar el penfiltimo monasterio de 1a épnca colnonial
en la ciudad de las fAngeles hacia 1740.

El casn de esta familia muestra 1la evolueidon de 1a
religionsidad de wn hogar de acaudalados pohlanns. Cuando Miguel
Rabnso se refirid a 1as motivos aue 1o 1levaron a fundar el ecitadn
monasterin. si hien reconocid 1a gran devociédn gue 81 habhia sentido
zor 13 primera santa americana, también expresd gue esta peculiar
inclinacién 1a hahia heredadn de su padre, por 1o gue no era sino
un continnador de 1a ohra de Alfonsa Rabosa de 1a Plaza. Veremns
algunns aspectns de 1a vida de este personaje, 1nos que conduieron
a2 una familia a invertir parte considerahle de sus esfuerzns en tal
empresa.

Alonsa o Tldel fonso Rahnso de 1a Plaza fue un espafial gus vino
de 1a villa de Tllana, Toledo. Hijo del capitidn NDiegn Rabosn vy de
Quiteria de la Plaza, en la Nueva Fspafia, va comn capitin figura
casado con Maria Guevara v Fajardo. Fl apellidno de su esponsa 1legéd

a ser hien conoaido en Puebla, pues en 1664 se cita a Juan Guevara
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y Fajardo como alguacil mayvor de 1a eciudad, Fs probhahle gue

nuestro personaie descendiera de nohles, pues a su muerte se

reproduijo en sus exequas el escudo del linaje gue nstentaha. Sn»
maximo logro fue en la burocracia, ya que llegd a ser alguacnil
mavor de 1a ciundad. T.a religionsidad como fuente de prestigin fue
clave en su carrera pnlitica; su marcado compartamientn caritative
se manifesté en muchas obras, aun cenando no pasaba de ser un

harendadn acomodadn gue noa pertenecia ni a la &lite ni a 1a

oligarguia del ayuntamientn. T.os actas gue narran el principin de
su obra estian fechados del afio de 1662, cuandn
padecid grande calamidad este Revno en las semillas.
Valia el mais A tres pesscs (..) Abhrié las troxes.
resartido a los pohres indinos v a todos 1ns necessitadns
que venian a huscarlo, sin mias intereses que remediar del

comin 1as necesidades. Fa, gue este es buenn para padre
de una Repiihlica. Salga del campo, dexe 1a hera, sirva la

vara..

Fate tipn de actaes de caridad praopicid el inicin de su vida en
el Cahildn de 1a ciudad de Puebla. Pasé entonces de ser un
hacendadn de Tziicar a miembro del Avuntamiento de Puehla. Rien es
cierto gque Alonso Raboso gozaba de arfgenes nohles y gue ponseia las
propiedades rurales y urhanas gue hacian de é1 un ecandidato a un
onestn en el nahildn,“ su marcada religinsidad le sirvid a su vez

para acrecentar su renomhre. Parecer haher desempefiado cahalmente

sn oficin, va aue...

™
-

.-ESPINOZA, 1680, p.4.

L
wan

.= Su prinecipal rigueza consistia en una hacienda e inagenio

de valar de mayor a las 30,000 pesas, ademds de otras propiedades
en Ja cindad.
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..con gue desinterés rigid 1a vara de su justicia! con
que zeln 1a utilidad de su Respiiblica! T,1evado de este
zelo comin hizo la Puente gue llaman de Cholula, tan
importante a este Reynn. Aderessd las carceles, los
Hospitales, v las“Audiencias, gue aungue es verdad gue
esta nobilisima ciudad le 1libré todo el dinern con la
liberalidad gue acostumbra: pero en lo actual de su nhra,
suplid tado su gasto, por la utilidad del comin. ¥ 1leva-
do por el zelo comin, en el puebln de Yzocan [Tzficar] en
un rio caudaloso, en que peligravan muchos pobres indios,

y vecinons de toda 1a jurisdiceidn, hizo otra Puente muy
costossa. .,

Fn 1a ciudad de 1os Angeles, tuve euidadn de proveer todas las
enfermerias de los conventos con algunas Jlimosnas y dedid una
dotacidn de 2,000 pesos al Hospital de san .Tuan de Dins, para gue
se pusiera a rédito vy se compraran géhanas para los enfermns. Seqgiin
=1 aponlngista tratd, initilmente, de gue s=sus limesnas no se
descuhrieran: "dejaha de darla porgque se la pedian en pibhlica:
hkasta gne 13 mandarnn le diesse en gualguiera parfn",” aungue fue
s voluntad gue nn se difundiesren hasta después de su mauerte

Su mas destacada labar caritativa se vio refleijada en aus
donaciones a 1a Taglesia., Din 1,000 pesons para 1a edificacidn de san
Agustin de Atlixen, 300 pesns para la construcaién de parte de 1a
chpnla de san Juan de NDins de Puebhla, reconstruyd 1a de =an
Sebhastian, donéd 100 pesas al conventan de 1a Merced para 1la
terminacidn de su torre, en el de san Franaisca costed 1a pila del
patin, mientras gue ordend hlanguear tatalmente el templo de san

Antonio. Contribuyé tamhién a la construcecién de 1a casa de nifins

axphsitns de san Cristébal. Fn 1a ciundad de México dediéd una

.-FEPTNOZA,. 1680, .5 vy ss.
.~ESPTNOZA, 1680, p.5 v =ss.
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dotacidén, para gue todos los sdhados del afio se cantara el Salve en
el Santuario de Nuestra Sefiora de 1os Remedios. Fnvid a su patria,
en Fspafia, "gran cantidad de pesns para gue se fundase un patronatn
verpetus” para heneficio de los huérfanos pobres de =u linaje.
Remitid, ademAs, uwna lampara grande de plata a 1a parroguia donde
1o bautizaron. Dio dotes de 200, 300, 500 pesos v de 3,000 pesons
como contribucidn para la profesién de varias monias.

Tuvo especial apegn a los religinsns de santo NDomingn. Fn el
convento de san Pahlo, dond 117 pesos para hacer 1a parteria; a la
capilla de Rosario regald ntros 100 pesos v ntra cantidad igual a
12 casa mavor de dominicns de la cindad pPAra poner puertas en 13
sacristia. Particularmente las religinsas de =santa Catalina se
vieron heneficiadas por su genernsidad: durante 13 estancia de sus
tres hijas como orofesas de velo negro vy caro®® mandé canstruirles
una importante ermita de retirno en e] monasterio; ademias, iunteo con
al ecnlatera! del Nifio Perdido en la iglesia, mandd se aderezasen
tondas las oficinas interiores del convento, "lo gue 1e anstd aran
cantidad de pesns" ., ademas, hizo una dotacidén de 4,000 pesns para
aue sus réditos se distribuveran entre las religinsas pohres.

A su muerte, el 11 de ahril de 1680, en el sermén fiinehre, »o!

dominico Jasé de Espinnsa“ expresd: "llaornle este Convento de

£3

.= Catalina de San Tldelfonsa (1878), Mariana de los
Reyes(1669) v Tuana de Santa Rnsa,{(1680). Fueron monias prnfesas en

el convento de santa Catalina de Sena de la ciundad. ARCSCSP, T.ihro
de orofesiones.

ﬂ.-E] sermdn en memaria de Alonsno Rabnson, fue dedicado =2
Miguel Rahnsn, sv hijo. A 1a muerte de éste iltime en 1692, deid
asentado en su testamento gque le dehia 200 pesns a Insé FEspinonsa
gque a 1a sazdén era prior de santo Domingo en Tzficar. Testamentn de
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Predicadores agradecido: pues no fuimos 1os menns interesadns en
sus ohsequins". Alonso Rabhnsa y su espnsa Maria Guevara fueron
enterrados, por su ewxpresa voluntad, en el convento de santn
Domingn de Puebla.

Su especial apego a 1nos predicadores fue patente no s4lo por
1as ohras a las que contrihuvd de una manera u atra, sinno tamhién
por la forma én gue se expresd particularmente el catolicismn
familiar, ya gque una de sus hijas adaptd por segundo nomhre de
religién el de santa Resa, advocacién mouy reciente y claramente
identificada como santa criolla y patrona de América, farmalmente
reconncrida como tal por 1a Real cAdula del 24 de mayo de 16872 v
canonizada en 1677,

Ta religinaidad de Alonsno Raboso de 1a Plaza se traduce ante
todon. vor su apego a 1la Orden dominica; después en especial, al
convento de santa Catalina de Sena, donde sus hijas entraron comn
religinsas v, finalmente, a juzgar por el nomhre adavtado por una
de ellas y por 1a intenacidén de fundar un nuevo econvento. con una
devoaciAn muy especial a santa Rosa. FRste 1iltimn date hace pensar
gque, a pesar de su origen espafinl, Alonsao Rahnsn de 1a Plaza se
habfa identificado plenamente con los intereses l1ocales y gue con
1a idea de impulsar 1a fundacién del conventn de santa Rosa,
contribuyd particularmente a los mismos. TLa muerte le impidid
materializar tal deseo, pern su hiio fue si 1o realizé.

Miguel Rabaso de 1a Plaza, hijo de RAlonsn, nacida ya en

Miguel Rahoso de l1a Plaza. AGNEP. 4 de diciemhre de 1692, ante
Francisco de Solann.
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Puebla, fue e)l heredero principal de sus padres, iniciando por
tanto su carrera con los princivales bhienes de la familia: un
ingenin en 1Izlcar, varias casas en 1a ciudad, plata lahrada,
carrozas, esclavos y el oficino gque tenia su padre al marir, el de
alguacil mayvor de Puehla. T.a fortuna se concentréd en Migu«l Rahosn
por gue sus hermanas fueron manias y porgue ademis de ser dotadas,
s6lo recibieron cantidades de dinern -menores para asegurar
dignamente su subsistencia o sostener alguna celehracidn religinsa.
" aAdemas de esta herencia, Miguel hahia pndido eaonsnlidar =su
fortuna con un buen matrimonin. Al afio siguiente de 1a muerte de su
padre, en 1681, se casd con Thomasa de GArate, originaria de 1a
ciundad de Méxieco e hiija del dr. Juan de GArate y Franaia, oidor de
1a Real Audienacia, v de Antonia Maria de Chivezn, veaina de 1a
ciudad de Puehla. Su matrimonio durd 11 afios, durs e los cuales,
aungue tuve varios hijos, sdlo le sobrevivié una, .Juana Rahnsn,
pies 1os demads murieron a corta edad.

Previamente a 1a fundacidén del convento de santa Rnsa, Miguel
Rahnso realizd otras acciones gue caontribuveron a realzar su
praestigin. Fn 1685, dJunte con el regidor Niaenlads de Victaria

Salazar, fue comisioanado por el Ayuntamienta para comprar un

™. -La M.R.M. Juana de santa Rosa ordend en su cléusnla
testamentaria que sus albaceas tomaran "de su legitimas Paternas
cierta cantidad y ia impusieran a censo 6 000 pesos sobre finaas
sAagllras, para que su convento adquiriera derecho sobre ellas al
fundar una capellania, las misas se dirian tndos l1os dias en el
altar del Nifin Perdidn. Se reconaaieron 4 000 pesos de censn sohre

el ingenio de hacer azficar de su padre". AGNFEP, A de marzo de 1705,
notaria 3, =s.f.
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terrenn donde se estahleceria el convento de Relén," del que fue
patrono. Pero su ohra mas importante fue @1 patronato del conventn
de santa Rnsa. Por la-devocién gue tenia a esa santa, comenzéd a
construir por su cuenta 1a fAhrica del conventn, para 1a cual
~ompré primero el sitin donde se inicié 1a obhra. !

Su aficién por los dominicns continuéd siendn patente, hasta
sus fltimos dias y al igual gue sus padres; ardend ser enterradn en
santo Nomingo. Algunas de sus dispnsiciones testamentarias revelan
sus sentimientos religinsns. Aungque murié en Atlixecan, su cuerpa fue

trasladado:

a esta aindad (..)y fue amortaiado con el hahitn de
nuestro seridfico padre san Francisco y se le dian
sepnltura en el conventn del Sefior santn NDoamingn en 1a
héveda y sepularn que le pertenece, v le acampafiaron las
enras capellanes, el venerahle Cahildn de 1a =santa
Yalesia Cathedral de la ciudad, econ sus religiores de

ella v siantna v =sinacuenta sacerdotes..

Fn 1a evolucidn religinsa de 13 familia Rahnsn de 1a Plaza.
don Miguel se empefid en promover 1a beatificacidn de eclesiisticos

gue habhian tenido un desempefin especial en América v concaretamente

" _-LETCHT, 1934, p.35.

7 -para 1692, el conventn todavia no hahia sidn terminadn y
teriendn gque signar su testamentn dispuse que se destinara un
guintn de sus hienes para su conclusién. Fn casn de gue estn nn
bastara, ordend gue se =sacara el 6% de los rendimientns de su
ingenin san Juan Rautista, en Taficar, para gue se invirtiera en 1a
ohra hasta gue se anncluyese. Ademds, deid 2,000 pesns para que,
puestns a réditas, contribuyeran a 1a fiesta anual de 1a =santa
americana en santo Domingo, con misa cantada, procesién sermén.
Ordend ademias, gue cuando se terminara la edificaaidn del conventn,
se pasara tal dotacidn a 1a iglesia del mismn. Testamentn de Miguel
Rahnsn. AGNEP., 4 de diciemhre de 1692, ante Francisan de Solann.

3 -mastamento de Miguel Rahosn. AGNFP. 4 de diciemhre de 1692,
ante Francisco de Solann.
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en Ja ciudad de Puehla:

Mando a las mandas forzosas y acostumhradas con 1a del

venerable siervo de Dins Gregorio Lépez, a cuatro pesns

de oro comiin cada una (..) mando para ayuda a 1a heatifi-

cacién de los venerables siervos de Dins, el Tlustrisimo

vy Excelentisimn sefior don Juan de Palafox y Mendaza, y

madre Ma. de Jesiis, religinsa que fue del conventn de 1a

limpia Conceprién, de Nuestra Sefiora de nuestra ciudad de

los Angeles a veinte pesns del %inhn nro a cada wuna,

cuya limosna se de mis bhienes...

Gregorio lL.épez 1l1egé a 1a Nueva Rspafia en 1562, vivid en una
ermita en Zacatecas y después viajé a la ciudad de Méxiaon.
Finalmente radicé en Santa Fe, l1levandn una vida de penitencia v
soledad. Por su particular religiosidad fue incomprendidn, pern
salid fortalecido de las sospechas a las gue daba lugar sn
cataiicismo v su fama de santo propicié el inicin de causa de su
heatificacidén. Su ejemplo en la Nueva Fspafia habhia lngradn hacer
adeptons. Por su parte., Tuan de Palafax y Mendnza hahia sidn nhispan
de Puehla entre 1640 y 1649 y sobresalid por sus intentos de
rearganizar a la Tglesia fortalecienda 1a autnridad dioncesana. A
vesar de no habher nacido en Puehla, sus virtudes eran consideradas
coman un orgullo por muchos pobhlanos; de manera especial, fue
durante su estancia en la ciudad cnando se terminaron de construir
varias iglesias, entre ellas 1a ilustre catedral angelnpnlitana. Ta
mAadre Maria de Jesfis fue una monja de T.a Concepciédn de Puehla que
ohtuva un prestigio muy amplin por su ascetismo ejemplar v

milagraosa vida. La causa de su beatificacién durante mucho tiempon

constituyd wna reivindicacidn especificamante 1ocal. Miguel Rahoso

" ~mastamento de Miguel Rahnso. AGNEP. 4 de diciemhre de 1697,
ante Francisco de Solann.
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mostrd su marcada inclinacién por figuras representativas del nuevn
mundo, en especial por santa Rosa cuando manifestd en su testamento
1a voluntad de gue su inica hija, de escasos 11 afins en 16927, se
educara en el convento que hajo esa misma Aadvacacién é1 estaba
promoviendo.

T.os Rahnsn fueron relevantes para 1a cindad de Puehla nn sdln
oor la funﬂaciﬁﬁ de santa Rosa. Tamhién diéron su namhre a 1a calle
donde estaha nbhicada su casa, gue al menns desde 1774 se 11amdb
ca’le de Rahnso (hoy 4 Oriente 409).15 Fs muy prnsahle gue Dpor
parte de la familia de su madre, Maria de Guevara Tauicio y Fajardn,
hava ocurridn 1o mismn, pues existe una ealle de Guevara (hoy 5 de
mavo 1), nombhrada asi por Miguel de Guevara, uno de cauvas
descendientes fue Sebhastian Guevara y Tmaion.

Rl eczsn da 1a familia Rahosn de 1a Plaza muestra 1a aran
relevancia de 1a religinsidad familiar en 1a fundacién v promacidn
de los canventas v =sus advocaciones. Para que pudiera carecer v
fortalecerse. el convento no s41no regquirid de 1a voluntad de lo=s
fundadores, sinn tamhién de otras familias pohlanas cuvas hidas
farmarnn 1a parte viva y reagenerante dpi monasterin. Veamns algunas

de las familias de las religinsas de santa Rosa.

..DE CASA ¥ SOLAR CONOCTIDOS. ..
]l actn de ingresar a un conventn camo santa Rosa, par eiemplan, fue
wra de 1as respuestas del comportamiento religiosn familiar, gue se

recred a nivel de 1a educacidn dentro de sus hngares, propiciandn

S -LETCHT, 1934, p.365.
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1a dedicacién de mas de un hidin o hija a la iglesia.

Aungue algunas de las mujeres gue ingresahan a los conventas
procedian de hogares- modestns 0o pocn conacidons, un nOmero
claramente identificahle de monias pertenecian de 1a élite pnhlana
o, como se decia en 1a documentacién de 1a éponra, eran "de casa v

solar conocidn". lLas siguientes historias revelan la articulacién

de 1a religinsidad familiar.

SOR MARTA GERTRUNDTS JOSEFPHA NDE SAN MTGUFI..

Fue hidia Jegitima del capitidn Juan Rauntista Saenz y de Tennor
Gadines Maldanadn, amhns muertaos haria 1693, auando ella inaresd
comn novieia al entonces heaterin de santa Rasa. 1In hermann. el
preshitera, CristAbal Saenz Rautista, era su curador ad litem. una
hermana era tamhién nnvicia en el convento de san Jerénimn! TLeanor
del Nifino Jesiis, gnien estaba por profesar cuanda sor Maria ingresé
a santa Rnsa, v ntra hermana, Maria Josepha de la Fnecarnacién, era
religinsa jerénima de velo y coro.

F! padre de las monias. Juan Rantista Saenz, hahia tenidn una
casa de nhraje en la calle gue iba de santo Dominga al rin san
Francisaco. frente al rastro de carnero, con valar de 2,000 ppsns.“

Fn 1685 =snbhre dichn nhraie se cargé mm censn "por 1a dote de

§ . ” . <
Josepha Saenzn, religiosa del convento de San Jerénima".” ¥ tenia

T -Juan Rautista Saenz aparece comn duefin de un onbhraje de
hacer pafios, ubicado frente al rastro del carnero en la calle que
hadia del econvento de santn Damingn hacia san Francisco. AGNEP, 2 de
junin de 1665, ante Tnsé SAnchez de T.edén, ff.41-41v.

‘.= AGNEP, 2?25 de actuhre de 1685, ante Francisan de Solanon,
£€£.177v.
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otra propiedad en esguina frente de 1a iglesia y conventn de 1a
Merced, con valor de 5,800 pesas. FEste inmmuehla estaba hipatecadn
con 1,000 pesos a favor-de 1a capellania gque |irvié Andrés Pérez de
Victoria y con 2,000 pesos de otra capellania que sirvié su hermann
Cristdébhal.

Por permuta, el valor libre de asta casa pasé, en concepto de
herencia, a sat Maria Gertrudis Josepha ‘de San Miguel el 26 de
nctubre de 1693. Comn esta novicia religinsa estaha en el heaterin
de santa Rosa v ahi le estahan aandiendo con "sustenton, vestuario
v tado la necesarin por el Reverendo padre fray Pedro de Andia",
pratectaor de 1a citada hermandad de terciarias, Jasepha de San
Miguel le hizo cexidn de 1a casa a dicho fraile, el 20 de marzn de
1694, para gue comn tal patrén y fundador dispusiera de ella a =su
veluntad. Para 1634 Josepha de San Mignel era menor de 25 afns. |

Fste caso muestra cdmo varins miemhros de una familia tuvieron
vocacién eclesidstica, hechn gque encontraremos en repetidas
ncasiones. Tamhién acédmn el monasterin, aungue en algunos casns nn

pidiera dote, pndia absorher parte de 1a herencia familiar de 12

religinsa,.

SOR MARTA TGNACTA
7ra hija de Tgnacio Xavier Yafiez Remuzgn de Vera y Josepha Camino
¥y Prias, vecinos de san Agustin Tlaxan, Tlaxcala. Cnandn =se

casaron, Josepha 11evA como dote 4,000 pesos y é1 novio un capital

! -FSCALONA MATAMOROS, . c. 1740, Opus. Git.
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de 20,000 pesas. AdemAs de la rpliginsa," tuvieron otros cineco
hijos: Manuel, Franacisco, Josefa, Gertrudis y Joaguina. Fl padre de
1a monja, Tgnacio Yaflex, era duefin de 1as haciendas Mazraguiahuac vy
el Rosario, gque hahia heredadn poar linea paterna." No obstante ser
lahrador de Tlaxecala, residia en Puehla para 1773.

Los abuelos paternaos de =ar Maria Tgnacia fueron Francaisan
vafiez Remuzogo de Vera y Thomasa GArate y Palacios.! Bn 1712 1a
hacienda Mazagquiahuaec pertenecia a Francisca Yafiez, lahrador de
Tlaxco; tenia A0 cahallerias de tierra, laharia vy montunsa (2.580
hectAreas), con 200 bueyes de aradn, 1000 oveias, 300 carneros. 50
vacas, 30 milas de recua v otras tantas de tondas las edades. 500
rabezaa de ganado de cerda v 30 caballos mansos de silla. T.a finca
reconaria un censn a favor del convento de santa Clara de Puehla.
Rs=imismn, este Dpersonaie era pvrovietarin de Nuestra Sra. del
Rosaria, 1a cuadl tenia "en arrendamientn pro-indivisa junta con
1ne demas herederas™ ; ademAs. por Ja misma fecha tenia cuarenta
caballerias de tierra laboria v un sitio de ganadn menar montuoso

(2,500 heatiareas), 150 bueves mansos de aradn, vy 1a misma cantidad

de vacas de vientre, 1000 avejas, 500 cabezas de ganado de cerda de

"

“.-Tgnacia Micaela Josefa VaRes Remuzgn de Vera nacid el 8 de
mayvo de 1747 fue bautizada en la parroguia de san Marcos, (T.ihro de
hautizos de espafinles, el 19 de mayo de 1747, f.33), Tngresd en
santa Rnsa en 1773 (Tihro de prafesicnes, f. 30).

“.-Tas referencias saobre 1as propiedades rurales de 1a familia
Yafiez Remuzgo de Vera fueron recogidas en GONZATR7 SANCKRZ, 186S9.

an

" .- Posihlemente se trate de 1a vinda de Miguel Rahnzo de 1a
Plaza afr. en este mismo capituln a la ecitada familia.

¥ -GONZALEZ SANCHEZ, 1969.
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todas las edades. 150 vegnas de trilla y 25 caballons mansos, cuyvo
valor era de 34,000 pesos y reconocia sobhre la eitada finca un
censo de 11,000 pesons a favor de diferentes duefios.

FEstas dos haciendas las heredd Tgnacio Yafiez, padre de 1a
religinsa. Fste, ademas, tenia gue ver con otra grhn extensidn
agricola. 1a hacienda de s=san Blas en Huevntlipan, gue valia
aproximadamente 25,000 pesos de 1a cnal era administrador y cuvo
prapietarino era uno de sus yerno=s. T.as Yafiez v de Vera figuran
tambhién comn propietarins de otras haciendas en Tlaxen @ Cristdhal
Yafiez ponseia una hacienda y un rancha de san Ruenaventura v Antanin
Yimene? de Vera, 1a de san Antonin Tnlterapan. T.a primera lindaha
con Mazaguiahuac y estaba muy cerea de =san Rlas. FEl eapitan
Cristébhal Yafiez Remuzagn de Vera era probhahlemente hermann de
Tgnario. Sus propiedades rurales valian 30.000 pesns v reconocia
18.000 pesns entre una capellania v 1a dote de 1na monja. FR1 vernn
de Cristdbal era el capitan Antonio Morenn Ortega, a quien tenia
arrendadns 1a hacienda v el rancho en 17172,

Antes de morir, Tgnacin Yafien, padre de 1a religinsa, pidid en
s testamentn, se dijera por su alma v 1as de sus padres 200 misas
de a pean cada una, mismas que fueraon dichas por 1as religionsns de
san Francisao Totimehuanan v de san Antonio Topovango. T.a hacienda
Mazxguiahuac y El Rosario fueron heredades par su hijo Manuel. Ta
religionsa de santa Rnsa profesd a 1ns 26 aflos de edad. Su madrina
de hantizo fue su tia, Mariana Caminn y Frias.

Ta familia de 1a futura religionsa de santa Rosa vivia en 1773

en la jurisdicaeidn parrognial de san Marcos de 1a ciudacd de Puebla.



Fl cura de san Marcos gue 1a hautizd era entonces el licenciadn
Lucas Yafiez, probahlemente pariente cercano del padre de 'a monia.
Fste cura era capellan del convento de santa Rnsa cuandn ingresd en
4] Maria Tgnacia y el fue quien le tomé la profesidn de votns. Fs
muy probahle gue este preshitern hayva ejercido una influencia muy
impartante para que 1a joven haya entrado a este convento:; ella, al
momento de hacer su testamento "renuncid" ‘en sus padres, a los gue
nomhré como sus universales herederos v alhaceas.

Los Yafiez Remnzgon de Vera tenian vinculns importantes en 1a
ciudad de Puehla. Un amiga cercano suvo fue Fuaenina Gonzalex
Maldonadon, coranel del cuerpn de miliaias nrhanas del comercio de
Puehla. gue 1legd a ser alcalde de 1a cindad en 1764, F1 aparece
comn testigoe en Tas certificaciones de legitimidad y puresa de
sangre de Maria Tgnacia. Fste personaije tuvn al menns ntros das
parientes en el Ayuntamientn poblann como regidores. UUInn de ellns
fue Candido Gonzalez Maldonadn, =sargenta mavor del regimientn de
comercin v regidor honarario de 1a cindad en 1773, e1 cnal tamhién
testificd cuando profesd 1a religinsa.

F1 apellidn Yafien Remuzgo de Vera ademAs de figunrar en santa
Rosa, aparecid tambhién en otrns conventas de 1a ecindad de Puehla.
Ana Maria de San Ruena Ventura, hija de Pedro Mendoza v Fscalante
v de Rosa Maria Yafiez Remuzgn de Vera Y Guzmin ingresd en 1728 al

aonventn de T,a Cnnnepciﬁn.83 Su sobrina Maria Micaela de San

.~"T.ibra de Profesiones del conventa de Ta Concepcidn"™. 17
de onctubre de 1724, niim. 350.
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Rernardino, 1o hizo en 1738 en el mismao conventn. M o mas
convivieron comn religinsas con Gertrudis de 1a Concepcidn guien
profesd en 1734, mientras gue su hermana de Magdalena de lesfs
profesd en santa Catalina en 1740 8 iuinto con sus dos medias

hermanas; Ana Francisca de la Santisima Trinidad, hacia 1740, ¥y

Maria Josefa de 12 Sangre de Cristo quien ingresd 19 afins mas

34 : . g . s s
tarde. Tamhién en el eitadn monasterion dominico, profesaron en

1736, 1741 y 1755; Maria Gregoria del Sefior San lasé, Franaiseca de
1a Santisima Trinidad y Juliana Josefa de la Santisima Trinidad,

hi jas de Insé Ortiz de Casqueta, Marqués de Altamira y vizaonde de

.
aan Antania o v Maria Teresa Yafiez Remuzgn de Vera v Guaman .

Fn tntal once miembros del clan familiar Yafiez Remuzgn de Vera

.

".-Fra hija de Rernardinn Vafiez Remuzao de Vera, casadn con
Tuana Pedraza,. amhos vecinoas del arzabispado de Méxicn.

b.-Hijas del matrimonin de Marcns Vaflez Remnzan de Vera v
Micaela Rivadenevra. "liibra de Profesiones de Ta Concepriédn”,. 29 de
diciembre de 1734 v "Tibro de Profesiones de Santa Catalina™. 1740.

“.-Hijas del segundno matrimonio de su padre Marans Vafie=

Remuzgn de Vera con Micaela Teresa de Anduza. Ana Francisca de la
Santisima Trinidad v Maria Josefa de 1a Sangre de Cristn aparecen
heredando una hacienda el 7 de mava de 1777, "Segundn TLihro de
profesinnes del convento de Santa Catalina", 1759.
" -AGNFP, 20 de abril de 1712, ante Tucas de Revilla. Hacia
1775 aparece José Antoania Ortiz Casgueta como regidor y alfere=
mayor. AAP, Libro de Cahildo Num. 38, 8 de marzo 1715. ff.48-67.
Aparece anexn en el "Primer Tihra de Profesiones de Santa Catalina"
gue el titulo les fue retirado por penuria por el lia. Preshitero
Juan Casgueta Yaflez, residente en Fspafia en 1778. Profesidn de
Josepha de 1a Santisima Trinidad., 7741, Num. 432,

¥ -Maria Teresa Vafies Remuzan de Vera y Guzmidn apareca cnmo
muier legitima de Joseph Antonin Ortiz Casqueta Marqués de Altamirsa
y moradora del conventn de Santa Catalina. AGNEP, 15 de mavo de
1726, ante Ticas de Revilla, ff, 284v-285v.
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ingresaron a dos conventos poblanos en el sigln XVTTT. Fn estos
espacios  continnaron refarzando sus ‘lazos de consanguinidad
hermanas, medias hermanas v primas en primern y segundn gradn. Fste
es un ejemplo tomado de una familia de terratenientes impartante en

Tlaxcala vy en México gue muestran el comportamientna de "1a gran

familia" conventual

SOR ANTONTA NE SAN ANSEIMO Y SOR MARTA ROSHY.TA“

Ta familia de estas monias era tan importante en Puehla gue
una de sus principales calles adnpfﬁ s namhre (3, Poniente, 300).
Una de las casas de 1a calle Vietoria (hav 312) pertenecid después
al conventn de santa Rasa y 1a niimero 14 (hoy 314) nas indica gue
el apellidn Victoria Salazar figuraba va en 1641 en 1a cindad.

L
cuando el Ticenciadn Nicnlés Victoria® presentd su titula Ade

¥ -Rosalia Victoria Salazar vy Frias profesd comao monia de velon
negrn v coro en el monasterin de santa Rosa el 8 de diciemhre de
17582 v sn harmana Manuela Antonia de San Anselmn el A de diciemhre
de 1753. Fueron hijas de Tanacin Javier Victoria Salazar y Frias v
de Ana Maria Piez de Villanueva, vecinos de Puehla.

" -Fue hijo de NicolAds Viactoria Salazar y Frias v de Jacinta
de Fspindnla y hermano del DNein Diego de Victoria. Tnftervino en 13
fundacidn del hospital de Relén {1684) junto con el alguacil mavor
Migunel Rabaso de la Plaza;.su religiosidad se hizon mis patente al
aradar vindo pues fue nombradon clérign de Adrdenes mennres, para
alla fundd una capellania con valoar de 1 000 pesos gue impuso
sohre 1nos hienes gue heredd de su hermann, especialmente snhre un
molino de pan mnler nombrada Cocnlapa, en términons de Orizaha.
valnado en 13 000 pesos. F1 se nomhré como primer capellan para
poderse ordenar v a su muerte la gozarian sus hiios el Ticenaiadn
Juan CrisAstomn v Thomas de Viatoria Salazar v Frias. AGNEP, 1 de
juria de 1711, ante Francisco de Herrera Calderén, s.f. Fntre sus
hienes se aontaba wuna hacienda de ganado wmavor ubhicada en
jurisdiceidn del puehlo de Casamalnapan noamhrada santa Thomas de
las T,omas, con 67 sitins de ganadao mayor. AGNEP, 7 de septiemhre de
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médico. Fste homhre, ahunelo de las religinsas dominicas, fue
capitan vy regidaor, casadoe econ Clara Ursula de 1a Hedesa
Verésfegnim con aguniem tuva seis hijos sobrevivientes: Juan

Cris6stoma fue clérigo de Ardenes menares, en 1706 dotd econ 500
pesns al convento de la Concepcién para l1a festividad que se
celebraba por del novenario de la virgen del Garmen?’
posteriarmente “fue capelldn del eaitado monasterin.” oOtro hi in,
frayv Fernando fue religinso descalzo de 1a Arden de San Franciscn
v sus dos hijas ingresaran al convento de T.a Concepcidn a fines del
siglo XVTT: Maria de San Nicnlas (1689) v Josefa de San Dieagn

(1GQ9\.u Thamas fue cura de 1a par}nqnia del Santn ingp\ de Analean

1712 . ante Francisco de Herrera Calderédn, ff.14-17.

Fntre sus parientes aparece; Juan de Victoria Salazar y Cuenca
su  primo  hermann guien preshitern, rector, mavardomn v
administrador de l1os hienes del Colegin de Niflas Virgenes de 1a
Concepeidn en 1678, AGNRP, 30 de enern de 1878, ante Antonin Rohles
Samana. Fl1 padre de las religinsas tamhién figurd comn fiador vy
heredern de wuna ecapellania de misas gue instituvéd su hermann

Rarthalomé aguien fue alérigo mercedario. AGNEP, 20 de agonstn de
1706, ante Juan Chaver.

Y. -Flla era hija del capitin Domingn de 1a Hedesa Veristegui
y de dofia Maria Cahallero de 1a Carrera, 11evéd por caudal y date 10
000 pesns y después de la muerte de sus padres recihid por

legitimas 7 279 pesos. AGNFEP, 7?5 de abril de 1709, ante Francisen
de Herrera, s.f.

An

.-Se declard por patrdn de dicha novenario, a su maerte le
sucedieron #n el patronate sus hermanas Maria de San Nicolas v

Josepha de San Diego, religinsas en el aitado conventn. AGNEP not.
6. enern de 1706, s.f.

" _-AGNEP, 75 de febrern de 1733, s.f., ante Diegn Rohles.

&

.=8Se asignd en 1a fundacidn del vineulo de lns Victoria
Salazar gue las madres Maria de San Ninnlids vy Jasepha de San NDiego.
recibirian 100 pesns cada afin por todns los dias de su vida., a so
muerte se inaorporaria dicha cantidad al vincula. AGNEP, 24 de
septiembre de 1709, ante Francisco Calderén s.f.
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en 1712, en 1725 fue vieario superintendente de 10s conventos de

¥ ademis de ser canédnigo lectoral de catedral entre 1712

mujeres
y 1746 cuando fallecia. ¥ sus propiedades fueron heredadas por =n
hijo, el canénigo Diego Victaria Salazar y Frias qguien en 1698 fue
arcediano, vicario superintendente y duez ordinarin de lns
conventos de religinsas de 1a cindady, el 1lead a ser dedn de 1a
Catedral de Puebla en 1702, un afin antes de sn mierte. ¥ a
principio del sigla XVITT, NDiegn deid dinern para gue =e dotara a

10 colegialas en el Colegin de Jesiis Maria y gracias a é1 el niimera

de mujeres educandas pasdé de 12 a 22.% Ademis de concluir 1la

”.—AGNRP,S de enern de 1725, ante Thiras de Revilla, ff.11v=-12.
“.-AGNEP, 6 de diciemhre de 1719 ante Tuucas de Revilla.

".-AGNEP, 15 de noviemhre de 1698, ante Francisco de Snlann

n
-+

W _F1 dean falleciéd el & de septiemhre de 1703 en ans
disponsiciones testamentarias ordend que de sus hienes patrimoniales
y meiora del guinto gue le hiza el licenciado Nicnlids de Victoria
Salazar, su padre, se fundase un vinculo para gue 1n paseyera don
Tgnacio Xavier de Victoaria Salazar y Frias hijin legitimn del
capitin Nicolas de Vietaria Salazar v de Clara llraula de 1a Rdesa
v Verastegui. Se nombraron por sucesares al vinaulo lns nietos.
hisnietos v descendientes par 1linea recta del citada Tgnarin
Xavier, Se gravd para el estahlecimientn del vincnln una hacienda
de labor nombhrada de san Diega v el ranchn de san .Insé en san
Pabln, doectrina de Quechnla, jurisdicecidn de Tepeaca con un valor
de 20, 886 pesns. AGNFEP, Dispnsiciones testamentarias del NDean don
NDiego de Victaria Salazar. 24 de septiemhre de 1709, ante Francisen
Calderén, s.f.

% -Ordené el dean gue se fundara nn cnlegin para diez nifas
pupilas agregado al de nifias virgenes de Jesfis Marfa, para elln
Aadgnirid el edificio adjuntn a dicho colegin v desd garantizada 1a
manutencién de las pupilas mediante 1a asignanién de Tres pares de
casas grandes nhicadas en 1a calle de 1os Herrerns wmas 21 800
pesns de censo impuestos a su favar. NDe las diez enlegialas, siete
dehian ser parientas del sefinr deidn auedandn lihrea tres
~colegiaturas a disposicidn del patrén. las jévenes =sdln saldrian.
para tomar estado y para elln =e les dotaria de A00 pe=ons
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capilla 7a. de la estacién del Calvario. Su actitnd religinsa fue
complementn del prestigin del linaje al que pertenecia v aque
expreséd mediante 1a fundacién de un vineculo en el gue estahlecié

que:

Todos 1ns susesores del dicho vineulo se han de nombrar
y apellidar Victoria Salazar y Frias desde el dia que
entraren en pnsesién y deben poner las armas del Deidn en
sus escudos y edificios (...) v enalguiera de 1los
susesores no suseda y sea excluido si fig nasara aon

mestiza, mulata, negra, china n india...

Fl1 hijo menor, el padre de 1as monjas fue Tanacin Xavier, este
fue el inico integrante de este clan que cantrajo nupcias. Sohre é1
cayd 1a sucesidn del vinenle pues su tio, el fundadnr especificad

que "no podran suceder en el vinculo clérigns de arden sacrn, ni

ek i " 0 < o
religiosn ni monja que no se puedan casar”.'" a«q que como inifo

heredero contrajo primeras nupcias con dofia Maria Nirolasa de
Andrada y Moctezuma!?’’ de esta unién nacié Jnsé Xavier quien heredd

sn cargo de regidor en 1739, '" vy Anna Maria de Victonria Salazar

adicionales. A 1a memaria del dedn se rezahan cada semana una
corona de tres Aves Marias y seis paternanster por su alma. AGNEP,
Nispnsicinones testamentarias del DNeadn don DNiegn de Victoria
Salazar, 2?4 de septiemhre de 1709, ante Francisco Calderén. s.f.

YM.-AGNEP, NDispnsiciones testamentarias del NDeadn don NDiegn de
Victoria Salazar, 2?24 de septiemhre de 1709, ante Franciseco
Calderén, s.f.

IM.-AGNRP, Disposiciones testamentarias del NDedn don Diean de
Victoria Salazar, 24 de septiemhre de 1709, ante Franciseco Calderén
s.f.

‘M.-AGNRP, 2?5 de ahril de 1709, ante Francisen de Herrera
Calderén, =s.f.

1 ot
'm.-AGNRP,3 de julio de 1739, ante Ticas de Revilla ff 95y-

96.
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Frias y Moctezuma quien se caséd con NDiean Cann vy Mactezuma, ella =e
encontraba como moradora del conventn de 1a Santisima Trinidad en

1740 .'0¢

De su segundn matrimonin con Ana Maria PAez de Villanueva
profesaron como monjas de velo negro en santa Rnsa Sar Maria
Rnsalija y Sor Manuela Antonia de San Anselmo en 1753, JTnsé Tnagnin,
su nico hermann, fue clérigon y preshitern de este nhispadn.

La familia Viactoria Salazar tenia tamhién gran influencia en
el cabildo secular, pues Tgnacin Javier de Viataria Salazar vy
Frias, padre de 1as monias de santa Rnsa. habia sidn alecalde en
1708 y alcalde sustituto en 1724 vy finalmente alférez mayvor en
1737. Su medio hermano José Manuel Victaria ncupd el mismo caran en
1761 y regidor en 1787. TLa familia Victoria Salazar y Paez era una
rama de este linaje tan influyente en 1a regidn a fines del siglo
XVIT y XVTTT.

NDe esta segunda unidn de Tgnacin Javier, sus hiidns fueron 1ns
menons favoreacidos en cuantn a la participaciédn del capital: hacia
1750 las noviecias Victaria Salazar eran huérfanas de padre v en
1762, para poder praofesar sor Maria Rnsalfa fue dotada bpar sn
hermano Jnsé Jnaguin, mientras y Sor Manuela de San Anselmn en 1783
ingresd mediante una ohra pia, gque habhia fundadn a fines del =<igln
XVTT, el regidor Domingn de 1a Hedesa y Veradstegni, sn hisahueln.

Fate 0Oltimo niiclen familiar formado por lns de 1a Hedesa-
Verastegui figuré como miembro del cabhildn catedraliacio. Ino de sus
miembros, Pedro de l1a Hedesa VerAstegui, coma racionern de 1a

.-AGNFP, 1 de diciembre de 1740, ante lucras de Revilla. ff.
24%2v-243,
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catedral, tomé l1a profesién de sus sohrinas, las hijas de Clara
irsula de 1a Hedesa y Nicnlas Vietoria. Fs curiosn notar que la
viuda de otro de 1a Hedesa y Verasteguni, de Antonin, vivia en 1718
en una casa del Conventn de santa Rosa.

Otras monjas de apellido Vietoria fueron las hiias de Tsahel
de Victoria y Gaspar de Snsa vy Vasaancelns que profesaran en santa

Teresa (1674) y en santa Catalina (1658).

SOR MARTA ANTONTA
Fra hermana de Gaspar Antonin Méndez Cisnerns. Fste persnonaje en
1711 era juez delegadn de su santidad para tramitar la ereccién y
fundacién formal del conventn de santa Rnsa;: pnr 1a misma fecha era
juez de testamentos, capellanias diezmns y nhras pfas y pravisor
general y vicarin de 1ns conventns de mujeres sujetns al ohispn.
Tngresd al cabilda ecatedralicio ecomn medin racionern en 1721,
racionero en 1730, gohernador del obhispadn en sede vacante en 1737-
1743, canénign en 1748, tesorern al afin siguniente hasta 1754,
cuando fue nombrado maestrescuelas; en 1757 fue ascendido a Chantre
y murié en 1764. En diciemhre de 1740 tomé profesién a las 25
fundadonras del conventao de monjas de santa Rnsa. entre ellas. a sn
hermana Maria Antonia, gquien 1levaba 33 afins en el heaterin. 0Otra
de sus hermanas profesd en el conventn de Capuchinas el 19 de

diciemhre de 1712 con el nomhre de sor Ana Jnagnina.
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SOR MARTA TGNACTA GERTRIIDTS DE T.OS NOLORES.

- a8
Fsta religinsa ingresé al canventa coma noviecia a los 24 afins.’

Fra hija de Tgnacio TLApe7z de Herrera, alférez desde 17729 y nantario
del Santn Oficin de 1la Tnquisicién, v de Antonia GoanzAalen de Varn
NDelgadn. F1 padre de la religinsa nacidé en Andalueia (Ntrera,

Sevilla), descendia de una familia de "notarins Hijosdalan, de

clara estirpe",‘“ y recihid amparo de nohleza en 1738.""  su

espnsa, aunque prohabhlemente nacié en Puebhla, provenia de una
familia de "ecaballerns nontorins" de lLedn (Rurgans, arzohispadn de
Leén). En Puebhla, hicieron amistad con una familia de importantes
comerciantes espafinles, 1ns GonzAlez Maldnnadan, gquienes ratificaron
"sus linajes tenidos y reputados por gente ilustre, de cristianos".
Fl coronel Fugenio GonzAlez Maldonado era compadre de 1as padres de
1a monja de santa Rosa y el capitidn Candido Gonzalez Maldanadn

conocih a la familia TApen de Herrera desde que se avecindd en

Ms.-Tgnacia Gertrudis TApez de Herrera, profesd el 3 de
noviemhre de 1753. "lLibro de Profesiones de Santa Rasa". 31 de
octubre de 1753, Nim. 17. Parte de =su dote se exhihiéd el 3 de
fehrero de 1751 por el lic. Antonio Gonzalez Varn, su tin. quien
pagh 1000 pesos. AGNFEP, 17 de nctuhre de 1753, ante Joseph Antonin
Saldafia, ff.489-490-

'“.-Hijn de Juan T.6pez de Herrera y Tmisa de San NDiegn y
Prade, vecinos de la Villa de Urera, nietn por via paterna de
Francisco l.éper. y Pascuala de Herrera y por materna de NDominagn Raer
y Marfa Pradn, veacinos de Alcalid de Guadalaxara en el arznhiapadn
de Sevilla. Tibrn de Profesinones de Santa Rnsa, 21 de anctubre de
1753, Niim. 17. Se le encuentra como alférez deade 1729 cuandn emite
una carta para no fiar ni garantizar a persnna aloguna. AGNFP. %26 de
agosto de 1729, ante Tuecas de Revilla ff. 361-3A1v.

" _Ante @1 Timo. Juan Antenin Vizarrén y Rgureta. arzahispn
de México y virrey como consta en los lihras de Cahilda vy
NDiputacién de esta Nohilissima cindad. AGNFP. 726 de aanstn de 1779,
ante Tucas de Revilla ff. 361-3A1v.
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Puebla, acreditando su pureza de sangre y su caristiandad de
aan\m.m8

Tgnacin Tépez, padre de 1a monja, tenia un primn regidor en
Utrera y un pariente cercann, el lic. Juan Manuel TApez de Herrera,

preshitero de la diécesis de Puehla, quien tomé 1a profesion de

Maria Tgnacia Gertrudis.

SOR TGNACTA MARTA DE SAN JOSE YV SOR TGNACTA DE LA SOLEDAD
Hi jas de Tgnacia Tembhra y Simanes y de Franaciscn Pérez de Castrao,
vecinos de CArdoba, el padre de las religinsas hahia sidno natarin
y revisor de libhros de 1a Tnguisiciédn, administradaor de diezmns de
1a iglesia de CArdobha, su madre hahia muertn en 1758 cuandn ellas

1
profesaron en santa Rosa. I

Fl certificado de pureza de sangre de
estas religinsas centrd 1a informacidn saobhre sus parientes
maternas; sus ahuelos Jnsé Pedrn Tembra y Simanes y Catalina de
Sotn Noguera, era originarios en Galiria pero residentes en
Cérdoba, é1 era miemhro de 1a tercera arden de san Francisecn y
fundadar de una capellania para el disfrute de sus descendientes.
Hasta 1760 1a capellania estuve en manns del dr. Jnsé Temhra, tin

de las monjas, quien fue ecanénign lectoral de 1a catedral de

Valladolid, MichnacAn. Sus dos hermanas, Antonia del Corazon de

1% _pebemns recordar 1a amistad existente entre los Gonzalen
Maldonado y 1a familia Yafiez Remuzngn de Vera, de 1ns cunales tamhién
fueron testigns de legitimidad.

M _eribro de Profesiones de Santa Rasa de Santa Maria". afos
1758 y 1759. Nfims. 12 y 13.
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Jesfis y Nicnlasa de San Jnsé,“n fueron monijas profesas en santa
catalina, y posiblemente influyeron en la decisidn de haoer
profesar a sus sobrinas en otra monasterio dominico.

l.a familia Temhra era propietaria de casas en CArdoha y una
ladrillera en Puehla. El1 padre de 1a mnnja era amign del capitan
Tgnacio de Fguren y con el regidor Jonaguin Rurgufias. Fouren tenia
tambhién una hi ja en el conventa, sor T.arenza Jonsefa de 1a Purisima
Concepcidén. T.a familia Pérezn de Castro y Temhra pracred, ademas de
las religionsas, otras dos hijas., una de las cuales, Taresa de
Jeasns, profesd a 1as 17 afins en el conventn de carmelitas descalzas

de la Sn\edad.”!

SOR MANURLA MARTA JOSFPHA DFE SAN Juan''’
Fn este ejemplo se muestra comn el enlto a las devociones
laocales fue complemento de otras expresiones de reliagionsidad
familiar. Sor Manuela Maria Jnsefa de San Juan era hiia de Maria

Josefa Ponce Tehrel y Aguayo y Juan Antonin Rahanilla v Sanahria,

1"

el cual, en sus dispasiciones testamentarias hiza especial

e _"ribro de profesiones de Santa Catalina’”, 1 de enerno de
1753, las dos profesaran el miamo dia.

m
nim 17.

17 _Manuela Maria Josefa, nacid 1 de diciemhre de 1737 v
profesé en Santa Rosa el 18 de mayn de 1756. "Nihrn de Prafesiones
de Santa Rosa", Nim.19.

.="liibrao de Profesiones de T.a Snledad", 15 de junin de 1750.

1
‘”.-Testamentn de Juan Antonio Rabhanilla y Sanahria. hiin de
Juan de Rabanilln y Sanahria y Maria Rndriguez, naturales de las

reinns de Rohledn en Castilla 1a vieja, nhispadn de Astnraga. AGNFEP,
?? de noviemhre de 1751, ante Manuel del Castilla, ff.75 a 78v.
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hincapié en su contribucién a 1as mandas forznsas, dediciAndnlas a
1a heatificacidn y canonizacién de Juan de Palafox y Mendoza, fray
Sehastiain de Aparicin y 1a madre Maria de Jesfis, nuevas devociones
relacinnadas en especial con Puehla, doce pesns al primern més
cincuenta pesos de limnsna a cada unn. Nispusn ademés gue se le
rezaren dos mil misas por su praopia alma y la de sus padrps.v‘
Rahia fundadn dos patronatns de legns ann tres mil pesns cada une
y poseia un censn impuestn a su favar, gue convirtié en misas por
las animas del pm-galt'.«'wr*in."'s PrametiA «u casa de san Andrés
Chalchinomula a l1os padres carmelitas descalzns para gue fundasen

. . 116
en ella un hospicin,

Fl padre de Manuela Maria Josefa era una persona relativamente
acomndada en la riudad de Puehla pues para 1747 pneeia dos rasas
contignas gue 1 "mismn fahricd en 1a Calle del Alguacil Mayar (R

oriente 400) gue hacia esguina, justn enfrente de 1a plazuela de

-

san Franciscn™. Fn ese mismn afn nhtuva una merced de agua hain
12 condicidn de poner una fuente en 1a plazuela. Fn 174R =sard a
arrendamientn por tres afins 1nos diezmns del partido de san Andrés

Chalchicromula y en 1751 declaré poseer una hacienda de lahnr y

— — -

M _ Thidem.

" -cfr. Testamentn de Juan Antonio Rabanilla vy Sanahria.
AGNREP, ?? de noviemhre de 1751, ante Manuel del Castilln. ff.75 a
T78v.

M€ _mestamentn de Tnan Antanin Rahanilla Sanahria. 17 de
actuhre de 1744, ante Tucaas de Revilla, ff.35-37v.

M _"rihres de hipnteca, Ina e= de mi morada y al otra es de
ganadn de cerda™. AGNFP, Testamentn de JTuan Antania Rabhanilln v
Sanahria, 1R de noviemhre de 1761, ante Manuel del Castilln, s.Ff.
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ganado en Tepeaca, 1a cual se componia de dos sitins de ganadn
menor y dos caballerias de tierra, misma que se hallaha aparejada
de tndn 10 necesario de ganados machns de tirn, cria de ganadn de
cerda, manadas de todas las edades, chinchorro de nhejas, caballoas
de trilla, mulas de recua, semillas, casas de vivienda v nficinas,
todas nuevas.'!! peclaré en 1761 ponseer un sitin de ganadn menor
en 1os lindes de su hacienda 11amado Nuestra Sefiora de 1ns Dnlares,
el cual se hallabha lihre de gravamen.‘n AdemAs arrendaba otra
finca 11amada san Pedro Tecamaluca en 1a jurisdiceién de Orizaha,
aue era praopiedad del conde del valle.'”

Manuela Maria Josefa tuvo ademAs por hermanns a Maria Josefa,
Jnsefa Anna, Tuan Jnsé, José Mariann, Rosa Tgnacia Josefa y Maria
Tgnaria y José Francisco de Jesfis Rahanilln, guien fue regidor
durante varins afios, ohrern mayor en 1777, capitin y mis tarde de
Nepnsitarin general del ecahildn. Fne sindicn del ecanventn de san
Franciseco y alecalde de 1a cindad (1773) trasladéd 1a fuente del
interinr del canventn a 1a plazuela dal mismo nomhre e intervinn en

1a construcaién de 1a fuente de san Mignel.

18

.~Se especifica gue 1a hacienda de santa Tnés se encontraha
gravada con seis mil pesns de principal redimible a favor de 123
enfermeria del conventon de las 1lagas de san Francisan. De ellns
tres mil correspondian a un patranatn de legos que &1 fundn y las
ntros tres mil a uwna capellania de misas que se celehraba en 13
iglesia parrogquial de san Andrés Chalchicomula. AGNFP, testamentn

de Juan Antonin Rabanilla y Sanabhria, 18 de noviembre de 1761, ante
Manuel del Castillo, =.f,

“'.-AGNRP, testamentno de Juan Antonin Rahanilla y Sanahria. 18
de noviembhre de 1761, ante Manuel del Castillan, s.f.

"M _cfr. Testamentn de Jnan Antonin Rabanillo y Sanahria.

AGNEP, 2?7 de naviemhre de 1751, ante Manuel del Castilln, ff.75 a
78v,
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T.a monija de santa Rnsa, sor Mannela .Josepha de San Juan, nacié
en 1737 en Chalchicomula. Ahi, el padre de 1a monja tenfa una
hacienda 1lamada santa Tnés, en cuya capilla fue hautizada 1a
futura religiosa. Su padrinno fue Juan Rautista de WNavarra de
Florza, natural del Reinno de Castilla. Manuela Jonsefa Rahanilln
ingresd al convento de santa Rasa en 1755, cuando tenia 18 afios.
Otro miemhrn de 1a familia Rabhanillo, 1a hija de su hermana, Maria

Tgnacia Rabanilln y del capitin Tgnacio Tarrasquitn, profesd en =an

Jerdnimn en 1783,

SOR MARTA JOSFFA DE SAN TGNACTO '
Fra hiia de Ana Fstrada y Merinon vy de Juan Jnsé Malpica Delgadn
Yy Soria, importante hacendadn del valle de Atlixecn al igual gue su
abueln. Fstehan Malpica v Ponce de T.edn, guien ademds fue regidor
de Atlixeo, alcalde ardinarin y alguacil mayor del santo Ofician. FI
apellidn Malpica figura en 1a eciudad desde el sigla XVT, cuandn se
asentd que tenian una casa en las afueras de 1a cindad de Puehla
por las actuales calles de 11 Norte-Sur. UIna calle en 1a ciudad de
Puehla 1levAd el nomhre de Malpica, (7 Narte 200), por las casas y
snlares gqne pnsefa esa familia. Ya a mediados del sigla XVTT, una
rama de 1nos Malpica y Salazar tenfa pretensinones naobhles y un escudo
de armas. A mediadns del sigln XVTTT se cita a un Joaquin Malpica

M -Ana Josefa Malpica y Fstrada naciéd en 1739 y profesd en

santa Rnsa el 3 de mayn 1759. "lLibro de Prafesiones de santa Rosa".
Nim.21.

" -Ana Fstrada y Merinn era hiija del alférez Juan de Rstrada
y Manuela Merino Relarde.

345



comn propietario de wna tnmineria por el misma rumbn, en 1a calle
de 1a Rstampa (7 Norte 1). ,a monja de santa Rosa, sar Maria Josefa
de san Tgnacin, ingresd al convento en 1759, de 20 afins de edad,
apadrinada por Jasé Ojeda y Estrada, conocido comerciante de 1a
cindad y posihlemente pariente de su madre. UIna de sus hermanas,
ingresé afios después como monja en santa Tnés y su prima, la hija
de Petra Paula Malpica Pance de T.edn y del capitidn y regidor Manuel

Hidalga de Vargas, entré al convento de la Concepcién en 1760'

Por 1a misma fecha, en 1764, hahia ingresadn otra Malpica al

convento de Capuchinas,'" 1a hija de José Malpica DNinsdadn.

SOR ANA MARTA
Hiia de Pedro Ramirez de Arellano y de Gertrudis Marin Meiia. Ta
religinsa nacif en Atlixen pern se educd en Puehla, en el Cnlegin

de Jesiis Maria, dependiente de Jas monjas del conventa de san

P 195 .
Jerénimo. Sus ahuelns paternnos fueron Antonia Ramirez de

Arellann y Marfa Orozco vy pnr 1inea materna Niegn Marin y Thomasa

Maria PéAre7. FEntre sus ascendientes el apellida mis renomhradn es

M Maria Tagnacia del Corazdn de Jesfis profesd el 11 de junio

de 1760. Se afiade a su cédula de profesién gue entrd por capellana
y por consiguniente no pagd dnte. "NLibra de profesiones de Ta
Concepcidn”, NOm 409. Los Hidalgo de Vargas fueraon descendientes
directos, por via masenlina, del fundador del citadn monasterin:
por esa razdn gozabhan de dicha capellania, ademias de reputarse como
parte del linaje de 1os primerns panhladores de 1a cindad.

N

.~Clara Maria Malpica profesd comn monia de velo negro v
corao el 23 de diciemhre de 1764. T.ibro de Profesiones del conventn
de Capuchinas, Nim 72.

" -Ana Marfa Ramirez de Arellano fue bautizada en Atlixecn el
?8 de diciemhre de 1745 y profesé en santa Rosa en 1770. "NLibro de
Profesinnes de santa Rnsa", Nim.?26.
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]l de 1ns Ramirez de Arellann, gue tuvieron haciendas en Atlixco v
una presencia relevante en 1a ciudad de Puebla. l.a segunda espnsa

de Hernidn Cortés, Juana Ramirez de Arellann, pertenecid a este
]inajn.”‘ Fn 1a cindad, Felipe Ramirez de Arellann, fue alcalde
en 1561, 1566 y 1580, al igual gue su hijn y sus nietos, Juan en
1612 v Alonso en 1625; sun hermann Felipe figurd comn regidor en
1617 v 1622. Antonio Ramirez de Arellann, tio de 1a religinsa de
santa Rosa, fue alecalde en 1665 y prohahle heredern del mavnrazagn

de 1a familia. Tuva varias casas en la ciudad de Puehla y una de

sus calles, cerca del Portalilln, 1levd su nomhre.

SOR TGNACTA ANTONTA
Hija de Tamis Rivern, natural de 1a cindad de Victoria, Rspafia y de
Jnsefa Maria Uriarte y Tarrasgunitn. Luis Rivern ademAs de ser
imponrtante comerciante 1legd a ser alcalde en 1761 y 1767. A 1a
muerte de Tmis, Maria Josefa se casd con Fstehan de Tllreta,. guien
figurd comn miemhro del cabhildo de 1a aiudad en 1779."7" 1.a sefinra
OUriarte tenia dos casas, contiguas por espalda. en 1a ciundad de
Puehla, gue fueron arrendadas para que se estahleciera el estanan
de tabacn, por 1o gue se 1e 11amé calle del Real Estanco del Tabaco
(1782). Fl1 padrino de bautismn de 1a monia de santa Rosa, Pedro

Anteparaluzeta, era un conocido comerciante espafinl. UIn pariente

Tar

*.-cfr. GONZATRO ATZPURU, 1994, p.378.
" _t.a familia Ureta se contaha entre los prinacipales
propietarin urbanns de Puehla a principions del siglo XTX. Pasefian
10 casas con un valnr aproximadn a A7 540 pesns. AAP,. Padraon de
casas de 1a aiudad de Puebhla.
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rercann de 1a madre de 1a religinsa, Andrés Javier de Uriarte, fue

prebendadon de 1a catedral de Puehla y bhautizé a 1a .futura

religinsa.

SOR MARTA FRANCTSGA JAVIRRA DR SAN RFERNARDO
Hija de 1nsé de Conca y Manuela de Anzalasena Ocafia. Por linea
paterna, sus abuelns fueron Gabriel de Coneca y Ortega y Josefa
Sotomayor, amhns de Sevilla, Fspaffa. T,a familia por parte de =su
madre se arraigé primern en Tlaxcala y luegn en l1a ciudad de
Puehla. F1 ahuelo maternn de 1a monja, Juan Rautista Anzolasena.
provenia de Vizcava, Fspafia, y se caséd con Maria Teresa de Ocafia.
verina de san Felipe Txtagquistla, Tlaxcala. UUn hermann de Teresa
fue Carlos Ocafia, cura de 7ongnlica. Esta rama de 1a familia era
pariente de Antonia Vizarrén, arzohispe y virrev de la Nueva
Fspafa. Ino de 1ns miemhrns mAs prominentes de este linaie fue
Niegn Anznlasena Ocafla, tin de 1a monia de santa Rasa, que tenisz
dns almacenees y alguna propiedad urhana. T.a fortuna de este
persanaie, a principins de la década de 1780, era un poca mias de
80,000 pesn=s., suma econsiderable para 1ns niveles de fartuna
poblanns de 1a época. Fntre los amigons de 1a familia de 1a monia
estahan el capitAn Agustin Fspinnsa de l1os Monterns, guien conocifh
a los Conca Anzolasena en Txtaquistla y testificd su pasterio-
avecindamiento en 1a cindad; José Carmona y Tamariz, cuya familia
hahia tenido tratns con 1ns padres de 1a manja desde Tlaxcala, y el
capitin José 1.Apez Miladn, que vivia en 1a misma calle gue lans

padres de 1a religinsa. Ana Francisca fue bautizada en 1a parrnguia
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de san Marcons en 1739, 1n gue indica gue sus padres vivian va en
Puebla para esa épnca. Fn 1766 tenfa 27 afios cuando prnfesﬁ,”“ |1
padre hahia muerto y un hermano estudiaha en el Cnlegin de jesunitas
de san Tgnacio.

Fstas hreves hingrafias de algunas de las religinsas
proporacionan un panorama general del compoartamienta y las
estrategias de reproducecién de las familias de 1as monjas de santa
Rosa. Aungue sdlo describimas un niimero reducido de eiemplas, estos
pueden considerarse representativas de un grupn maynr de linaies
conncidns en 1a ciudad de Puehla, sea par su ponder, por sus casas,
por sus haciendas n por tener uno o mAs miemhrns en el Ayuntamientn
o en el cabhildo catedralicin. Otra caracteristica importante as gue
varias de l1as monjas tenian parientes en ontros conventos de 1a
ciudad y otra tantn tenia al menas un hermann preshitera. FEstos
casos nns miestran gue 1a religinasidad puede ser vista tamhién como
un hechn familiar gue astuvea aparejade acon el prestigio econdmien
y sncial, relacién gque representd para 1a Tglesia nn s881ido vineulan
con 1a élite de 1a regién. Asi, las monias pohlanas, gque caminaron
por 1ns nscurns pasillos de los conventos en las procesiones, con
sus rezns cuando el sal se nnnlfaga a cuando afin no salfa, las gue
cantahan en 1as Juminnsas mafianas para todos 1os gue asistian a 1a
misa del conventan, las que se acultahan en uniformes hAhitos vy tras
108 gruesos muros de 108 monasterins, aguellas gue dabhan vida a l1os

conventns, eran, por su estirpe, de casa y solar conocidos.

Y I
Nim. 23

.="libro de Profesiones de santa Rosa", 19 de junin de 176A,
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CAPITULO IV : LOS CONVENTOS FEMENINOS
Y EL SISTEMA DEVOCIONAL URBANO.

A lo largo del periodo colonial, el surgimiento de devociones
fue una expresién més de la adecuacién de creencias que, como parte
de un continuo proceso cultural, impusieron formas de sociabilidad
y pricticas reconocidas no s6lo como vdlidas sino como necesarias.

El aporte de los conventos de mujeres en la conformacién del
sistema devocional estuvo en relacidén con la gran importancia que
estos alcanzaron en la cultura de la época. Determinar su lugar
social requiere tomar en consideracidén diferentes aspectos; uno de
ellos se refiere a las variadas manifestaciones de religiosidad que
surgieron como respuesta a los intereses de una sociedad compuesta
por emigrantes que con sus propios cultos se fusionaron con la
poblacién y las creencias locales. Esto definié la advocacién de
las iglesias conventuales, las imidgenes que se veneraban, el tipo
de capillas y las festividades que se celebraron entre otros
aspectos que reflejaron esta situacién. La filiacién y relaciones
entre diferentes cultos puede ayudar a comprender la fuerza que
adquirieron los conventos en el conjunto social y su papel clave en
las diversas fases de conformacién de la identidad urbana.

El santoral urbano durante los primeros sesenta afios de vida
de la ciudad hacia referencia de manera marcada a la intercesién de
santos varones que, con excepcién de santa Biarbara y en casos
extraordinarios de la Virgen llamada La Conquistadora, fueron
propuestos por el ayuntamiento. Su funcién se asocid directamente
con la shGplica colectiva por la intervencién celestial ante los
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accidentes de la naturaleza, como tempestades y enfermedades. En un
perfiodo que va de 1593 a 1700, surgieron tres advocaciones
femeninas correspondientes a nombres de conventos de mujeres, las
que se insertaron en el calendario devocional wurbano. Ellas,
apariciones, suefios, milagros y sorteos, ganaron un lugar en las
festividades populares al ser nombradas patronas de la ciudad.

De manera paralela al surgimiento de los patronatos femeninos
emergid otra importante manifestacién de la religiosidad asociada
a la ereccién de los santuarios marianos en zonas periféricas de
Puebla y de la regién. Estos han sido considerados y estudiados
como una forma devocional de <culto rural y pGblico pero
constituyeron también formas alternas de devocidén privada que
contribuyeron a formar la identidad urbana. Como ejemplo de ese
proceso, dentro de los conventos femeninos aparecieron, bajo
diversas formas, manifestaciones del culto privado a la Virgen
Maria a través de diferentes advocaciones particulares, como por
ejemplo, en san Jerénimo a la Sefiora de la Manga. Por tanto,
asistimos entre 1600 y 1700 a la conversién de espacios monésticos
en santuarios marianos temporales y privados a través de las
apariciones y manifestaciones celestiales que formaron parte de la
vida mistica al interior del convento. Esta manifestacién de
religiosidad generada dentro de sus muros, a lo largo de lo siglo
XVIII, contribuyé a identificar y definir parte del sistema
devocional criollo al integrar a venerables monjas en proceso de
beatificacién. Hasta mediados del siglo XVIII, esta espiritualidad

reflejada en las hagiografias y crénicas se constituyé en el modelo
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ideal que formaba parte importante de la cultura local. Est

proceso culminé hacia 1754 con un cambio en el imaginari«
individual y pGblico que dio cabida a los milagros colectivos con
las apariciones de la Virgen de Guadalupe dentro de dos conventos
de calzadas.

Conjuntamente, durante en este periodo, la devocién conventual
se expresé también por un incremento en la veneracién de las
imdgenes de Jeslis, que recrearon ademds una devocién pblica por
medio del milagro. Estas variadas manifestaciones de religiosidad
fueron cuestionadas hacia la segunda mitad del siglo XVIII cuando
se experimentd la reaccién de las autoridades del clero secular
contra las manifestaciones de culto popular. En este apartado
describiremos la dinadmica del sistema de devocional urbano del cual
los conventos formaron parte activa.

Los conventos femeninos influyeron en la definicién del
sistema religioso urbano, que como una expresién del proceso
civilizatorio se constituyd en una de las pautas de los

comportamientos que legitimaron a través del culto la conducta

moral de la sociedad.

La ciudad y sus santos patronos

El sistema devocional de la ciudad de Puebla se conformé en
diversos momentos y formas. A través de leyendas se expres$ el
interés social por reconocer la proteccién de sus patronos jurados

cuya reiteracién se considero un bien continuo y ordinario. Sin
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pretender lo extraordinario ni lo espectacular se invocaban
colectivamente a los santos tutelares "de esta imperial ciudad a
quien pedimos humillados en nuestras necesidades, gque su

intercesién sea medianera para que, aminoradas (nuestras

necesidades) reconozcamos su patrocinio" 1

Los devotos asignaron a los distintos santos‘ funciones y
formas devocionales especificas caracterizadas por la mutabilidad,
esto permitié orientar la atencién de los devotos seglin la
necesidad del momento. Asi, mantenian a unos santos, olvidaban a
otros e incorporaba a terceros al panteén de la religiosidad
popular. Con ellos nuevas fiestas, misas, santuarios, procesiones
y advocaciones surgieron y cambiaron la vida urbana, desde sus

rezos en los oratorios privados hasta los nombres de las calles.

LA LOGICA DEVOCIONAL, SU FUNCION Y OBJETIVO.

El santoral poblano durante una primera etapa que se puede
situar entre 1545 y 1593 correspondid al modelo hispanico heredado;
las advocaciones a las que acudié la poblacién como soluciones
piadosas durante las crisis temporales se identificaron
posteriormente como patronos y como protectores duraderos. Su
invocacién obedecié a la necesidad de una poblacién que si bien iba
en aumento, sufria continuas crisis y mortandades y necesitaba de

una fuente activa de gracia divina. La accidén de estos seres

1, -ZERON ZAPATA, 1945, p.115.

’.-Santos, hombres y mujeres elevados al panteén con caréacter
semidivino a causa de sus especiales cualidades y su vida ejemplar.
ZAMORA ACOSTA, 1989, p.532
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celestiales tuvo un impacto y un objetivo limitado, que consistié
en establecer un vinculo regular de clientela y patronazgo.

La jura de santos patronos fue una préctica eminentemente
municipal, 3que actué todo el tiempo en combinacién con el cabildo
eclesidstico. Fue, decididamente, un hecho caracteristicamente
urbano que expresé el consenso de una sociedad en el proceso de
construccién de sus précticas devocionales colectivas.! Como
ejemplo de ello estid el caso de san Sebastidn, el primer santo
patrono de la ciudad después de su fundacién. Los cabildantes lo
invocaron contra la pestilencia, "sin otra férmula gue ocurrir al
Seflor Dedn y Cabildo en la sede vacante del ilustrisimo Sefior
Garcés para que se diera permiso de eregirlo en la iglesia como a
tal abogado contra la peste", sin otro pedimento que el de su
propia devocién como lo dice el acuerdo de 15 de junio de 1545.°

Varias fueron las intenciones de estas primeras formas de
espiritualidad urbana, al buscar por medio de sus patronos abogados
intercesores entre la nueva poblacién y Dios. Su mads importante
funcién fue la salvaguarda colectiva del nuevo asentamiento contra

las incontrolables fuerzas de la naturaleza en una tierra que

}.-Para un proceso semejante en San Luis Potosi véase MARTINEZ
ROSALES, 1993, p. 107

{.- Es importante resaltar lo que representaba el acuerdo
entre las autoridades temporales Yy espirituales en el
establecimiento de los cultos urbanos. Las implicaciones de ello
fueron desde dar limosna de los fondos municipales hasta la
obligacién de asistir a la fiesta como corporacién y comprometerse

a mantener el culto a una devocién, hechos que transformaban 1la
vida urbana.

.- AAP, Libro de Cabildo, nam., 15, £. 46.
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recién se conocia; por ello se recurrié al santoral hispano
recomendado para tal fin. A san José se le invocd contra los rayos

y las tempestades junto con santa BArbara, quien adem&s controlaba

el fuego’. Otras intermediaciones se establecieron especialmente

en tiempos de epidemias y pestes, cuando se recurrié al citado san
Sebastian y a san Roque’. San Nicol&s Tolentino fue invocado "por
los temidos terremotos a que esta expuesta la ciudad", por lo que

se le dedicaron los debidos cultos;' mientras se recurrié a san

Antonio’ para el control de los vendavales y el mal aire. Con esto

se buscé el dominio de los cuatro elementos basicos de 1la

§.-"a 1os cinco de diciembre, en el convento de santa Barbhara,
a la misma gloriosa Santa Barbara, virgen y martir patrona contra
los rayos que es combatida esta ciudad y si su padre Dios quiso,
por complacer al tirano juez, ser verdugo de la santa quitéindole la
cabeza, después un rayo lo convirtié en cenizas cuando millares de
&ngeles colocaron a Barbara en el trono majestuoso de gloria que le

esperaba. La ciudad da 25 pesos para la cera y adorno". ZERON
ZAPATA, 1945, pp. 123 y 124.

T.-"En el mes de agosto se celebra el bien aventurado san

Roque, que no falto 4ngel que le curase sus llagas, como que de una
ciudad angélica habia de ser el patrén, para remedio de 1los
desvalidos que con sus llagas le pidieron humildes, se apiadase de
sus gemidos. Ni dejaron de asistir a su curacién animales
domésticos". ZERON ZAPATA, 1945, p.1l19

', - Se celebra el 10 de septiembre en el convento de san
Agustin, al glorioso san Nicolds Tolentino (7 de febrero de 1653).
ZERON ZAPATA, 1945, p.120

Y.-Oriundo de Lisboa, canénigo regular de 1la orden de san
Agustin y posteriormente de la franciscana fue un santo familiar
del mundo hispénico. Ha sido identificado con Italia, especialmente
con Padua. Muridé en 1231 y en 1946 fue declarado doctor de la
iglesia. Por su fortuito arribo a Italia se le ha asociado con el
viento favorable y protector. ENGLEBERT, 1985 _La flor de los

de s os ada a de . México, 1985. Citado
por MARTINEZ ROSALES, 1993.
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naturaleza.

Siguiendo esta 16gica, se hizo intervenir de manera
excepcional a la Virgen Conquistadora en el control de las aguas e
inundaciones. En 1697, el rio de san Francisco por tiempo de

lluvias solia correr en caudalosas avenidas. Un dia especial fue el

15 de octubre cuando...

...sobrepujando a las quatro y media de la tarde, (el
rio) con sus impetuosos raudales (...), paso a entrar en
el vecino convento desmenuzando la represa y torciéndola
a la plagzuela inmediata (....) y habiéndose conmovido
todos los ciudadanos con la novedad, se saco el procesién
entre otras con el Augustisimo Sacramento por los
religiosos de san Francisco la milagrosa imagen de Maria
Santisima La Conquistadora, gquedando tan escarmentados y
medrosos los vecinos de esta avenida que hasta los

presentes tiempos hacen fapebre recuerdo de ella,
nombréndola de santa Teresa.

El culto de los patronos jurados se caracterizé por su
inmediatez. Esto se reflejé de alguna manera en la visién fatalista
que el mortal tenia del mundo que le rodeaba, donde los medios
humanos se manifestaban absolutamente impotentes, donde sélo 1la
intervencién sobrenatural podia ordenar ese caos. Esta
caracteristica del culto popular juntd con la concepcidén eclesial
de la santidad no s6lo se manifestaba en el tipo de peticién sino
también en la idea que se tenia acerca de los poderes que los
santos como intercesores ante el Todo poderoso en el control de las

fuerzas de la naturaleza.

La funcién de los patronos se buscaba de manera cotidiana

1 _BERMODEZ DE CASTRO, 1985, pp.151 y 152.
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estableciendo rituales-compromiso entre la figura del santo y la
poblacién. Por medio de votaciones en ambos cabildos se establecian
acuerdos previos, esperando, como en el caso de san José "su
patrocinio para los buenos temporales y la defensa contra los
rayos".n A cambio de su intercesién el ayuntamiento manifestaba
la obligatoriedad de promover la devocién phablica al traer en
procesién la imagen del santo desde su iglesia hasta la catedral,
donde permanecia por casi 12 dias; pasadas las celehraciones,
volvia a su parroquia previamente acompafiado con las solemnidades
correspondientes. En el caso especial de este santo su funcién,
aunque especializada en principio, se fue haciendo mGltiple, pue=s
empezd a recurrirse a él ante aflicciones o necesidades piiblicas
como la guerra, la peste o las sequias. Entonces "trae la ciudad o
el venerable cabildo esta santa imagen a la catedral (...) con una

casi certeza de obtener el beneficio gque se desea de la piedad del

santisimo patriarca, por las repetidas experiencias que 1o han

manifestado”. 12

LOS PATRONOS Y SU FECHA DE APARICION
La identificacién de miembros de la corte celestial con el
proceso de poblamiento del Nuevo Huﬁdo fue de facto parte de la
politica colonial regulada por los ayuntamientos. San Miguel

Arcéngel formé parte de la leyenda histdérica de la ciudad al ser

1 _pERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.209.
12 _pErRNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.209.
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asociado a su fundacién. A los santos varones del siglo XVI, se
afiadieron a lo largo del periodo colonial otros patronatos, entre
ellos algunos femeninos como La Purisima Concepcién, santa Teresa
y santa Rosa, enriqueciéndose el pantedén urbano bajo el influjo de

nuevas advocaciones conventuales. Esto se expresa en el siguiente

cuadro:

CUADRO 14

PATRONATOS DE LA CIUDAD DE PUEBLA DE LOS ANGELES SIGLOS XVI-XVIIT

SANTO ARO DE PATRONATO FUNCION

O DEFENSA SITIO O LUGAR DE DEVOCION
San Miguel
Arcéangel 1531 fundador catedral
San Sebastién 1545 peste titular parroquial
San José 1546 rayos titular parroquial
La Conquistadora 1582 inundaciones cvto. franciscano
Santa Barbara 1611 fuego cvto. franciscano
La Purisima Con
cepcidn 1619 patrona catedral -cvto.

franciscanas

San Rogque 1624 pestes hospital de juaninos
San Nicolas T. 1653 terremotos cvto. agustinos
San Antonio aire cvto. franciscano
Santa Rosa de Lima 1672 cvto. de dominicas
Santa Teresa 1700 cvto. de carmelitas
San Juan de la Cruz 1781 demonios cvto. de carmelitas
Beato Sebasti&n de
Aparicio 1789 cvto. franciscano
San Felipe de Jesis cvto. franciscano
San Francisco Javier cole. de jesuitas

Fuente. AAP. Libro de Patronatos de la ciudad y ZERON ZAPATA, 1945.

En las crénicas aparecen ain antes de ser canonizados los dos
altimos personajes.

En un primer periodo vemos la marcada preferencia por 1los
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santos varones,!’ una santa y dos advocaciones de la virgen bajo
la concepcién espafiola de la Conquistadora“ o La Purisima
Concepcién a partir de 1593. El segundo periodo posterior a 1670
sefiala una tendencia devocional hacia personajes asociados
directamente al nuevo mundo o conocidos por sus reformas dentro de
las érdenes a las que pertenecieron, como seria el caso de san Juan

de la Cruz“, san Francisco Javier!® y santa Teresa"

’

13.-8e ha identificado la existencia de una condicién de

marginalidad en las promociones de las mujeres a la santidad. Véase
RUBIAL GARCfA, 1993, pp.73 y 74.

W _vRecibe ese nombre por haberla traido consigo Hernan Cortés
quien hizo donacién de ella a un noble cacique de la ciudad de
Tlaxcala quién le auxilio en la conquista e México. Esta imagen
estuvo alglGn tiempo en la casa del cacique hasta que vinieron los
religiosos franciscanos que la colocaron en la iglesia primera que
tuvieron en aquella ciudad, posteriormente acompafié6 a un misionero
cuando salid a reconocer la tierra para ver los lugares en que se
podrian erigir conventos para la instruccién de los indios. En el
convento de Puebla aparece ya colocada el afio de 1582". FERNANDFZ
DE ECHEVERRIA Y VEYTIA. 1963, p.292. "El 25 de junio de cada afio,
en el convento de san Francisco se celebra un novenario a ésta
milagrosa Virgen'". ZERON ZAPATA, 1945, p.l18

“.-Pray Juan de la Cruz (1542-1591) se asocia directamente
a la figura de santa Teresa de Jes(is. Este personaje es considerado
como el verdadero padre de la reforma carmelitana. Con é1 las
carmelitas encontraron las mé&s altas lecciones de experiencia
mistica y de doctrina espiritual. ALVAREZ GOMEZ, 1990, pp. 316-319.

6 -Nacié en Navarra, Espafia en 1506, después de haber
recorrido como apéstol misionero diversos paises entre 1522 y 1524:
Francia, Italia, portugal, la India e Indonesia entre otros, murié
en China. Su mayor milagro consistié en poseer "un heroismo
continuo y conservar la alegria en medio de las tribulaciones".
NIEREMBERG, cit. por MARTINEZ ROSALES, 1993, p.115. "A los tres de
diciembre, en el Colegio del espiritu santo de la Compafiia de
Jestis, al soberano apéstol de la India, san Francisco Javier,
nombrado patrén para los males contagiosos, le dedica su anual

fiesta y da para la ayuda de sus gastos 25 pesos". ZERON ZAPATA,
1945, p.122
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incluyéndose a 1o largo del siglo XVIII a virgenes, santos y beatos

americanos primero por la Virgen de Guadalupe, san Felipe de

Jesﬁs", santa Rosa de Lima! y el beato Sebastiin de Aparicio."

1, -»a 10s 15 de octubre de cada afio, en el convento de Nuestra
Sefiora del carmen, a la doctora mistica de la iglesia santa Teresa
de Jesis, como a su abogada y patrona, la celebra la ciudad su
fiesta con la dotacién que le es permitida de las rentas de sus
propios. Angel fue el gque le penetro el corazén a esta santa
amorosa del divino amor; para que se entienda que es bien muy
justo, haciendo estas memorias, pedir a su amante duefio Jesis, por
la repGblica angélica que con devoto obsequia le venera madre y

reconoce que a su sombra alcanzara cuanto se le pida". ZERON
ZAPATA, 1945, p.122 .

B _patrono de la ciudad de los fngeles, martir, natural de la
Imperial ciudad de México, celebra la fiesta como a su devoto y
patrén, en el convento de santa B&rbara de religiosos descalzos de
san Francisco. "El cabildo da 25 pesos para el gasto de la cera y
demés adornos; asistiendo con su reverente culto a oir las glorias
de su martirio a que bajaron &ngeles a coronarle." ZERON ZAPATA,
1945, p.116 Fue canonizado en 1862 por Pio IX.

".-"Segﬁn Real cedula emitida el 14 de mayo de 1668 se ordena
a todas las iglesias, metropolitanas y catedrales de los reinos y
de las Indias, que se celebre la fiesta de la beatificacién a 1a
madre Rosa de Santa Maria, de la orden tercera de santo Domingo,
natural de la ciudad de los Reyes, donde vivié y murié, como 1a
indica la bulla expedida en Santa Sabina, el 12 de fehrero de 1668.
En la bula expedida el 17 de noviembre de 1670 se indicé 1a
canonizacién de dicha beata y se pidié se integre en el cat&logon de
los santos. El 12 de abril de 1672 se declaré como patrona de todas
las Indias. Al recibir de real cédula el cabildo la eligié por su
abogada Santa Rosa como a los dem&s patrones y abogados". 27 de
agosto de 1748. AAP. Libro de Reales Cédulas y Ordenanzas de esta

Nobilissima ciudad. Libro nGm. 28 ff. 190-192 y Libro nGm. 4§,
f.449v- 551.

”.-Originario de Galicia, emigré a las Indias hacia 1595,
estableciéd una flota de carros entre Veracruz, México y Puebla.
Aunque iletrado era considerado un hombre rico. Ya mayor, se caséd
dos veces, pero enviuddé pronto. En 1556 después de una grave
enfermedad, dond todos sus bienes a las clarisas de México y &1 se
quedé al servicio de las mismas. A los setenta afios vistié el
habito franciscano en México y fue destinado a Puebla, donde se
dedicé al cuidado de toros salvajes y al oficio de carretero. A su
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Quizés la fuerza de los patronatos masculinos del siglo XVT
obedecié al intento de cultivar el espiritu de fortaleza y
seguridad necesarias en esta nueva tierra a partir de la exaltacién
de la fe. Fueron expresién de la religiosidad urbana que poco a
poco se enriquecié con las celebraciones eclesiisticas, las
advocaciones y consagraciones de las 6rdenes religiosas, las
pricticas devocionales y los deSagravios.

La devocién propuesga por el Ayuntamiento y avalada por el
clero secular traia consigo la necesidad de representar fisicamente
al santo patrono, para incluirlo materialmente en las préActicas de
reconocimiento y celebracién pGblica. En el caso de san José 1a
tradicién dice que la imagen del santo se disefié en el tronco de un
arbol, que se erguia en l1a que hoy es plaza delante de la iglesia,
sobre el cual cayeron en una sola tarde siete rayos." De =san
Miguel Arcéngel, el principal patrono de la ciudad, el 20 de
septiembre de 1617 se encargd al regidor Pedro de Urihe para.

. que se hiciera la imagen del santo Arcéingel, de bulto
tallada, con sus andas para que se trajera en hombros de

los regidores en la procesién d3 su dia 1o cual se mando
a hacer a costa de los propios.2

La participacién de todas las congregaciones y del pueblo

muerte se percataron de que aquella humilde apariencia habia a
escondido un santo. BORGES, 1992, p.388.

n.-El artifice fue un espafiol europeo 1lamado André Fernéndez
de Sandrea. "Tiene poco mas de vara y media de alto, con la vara en

la mano siniestra y 1levando con la diestra al nifio Dios". LOPEZ DR
VILLASEROR, 1961, pp.225 y 226.

27 _pERNANDEZ DE ECHEVERRIA Y VEYTTA, 1963, pp.205 y ss.
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creyente para avalar la introduccién de un patronatn, solicitar la

intercesién celestial y de manera casi obligada para reforzar una

devocién, fue una de las caracteristicas de esta fase del sistema

devocional.

Una vez propuestos los patronatos, se establecia 1a costumbre
de festejarlos, para lo cual, a partir de su eleccién, quedaban
registrados con una dotacién de los "propios" de la ciudad en los
libros de cabildo. El Ayuntamiento establecié comao préctica
consuetudinaria el financiamiento de las fiestas de patronatos. EI

13 de agosto de 1611

se acordd este dicho dia y establecié que, asj mismo, el
dia de la gloriosa virgen y martir santa Barbara, abogada
general de los rayos se celebre su fiesta con visperas,
misa y sermén solemne, en cada un afio, perpetuamente, a
costa de los propios de ciudad, en el convento de los
descalzos de san Prancisco, cuya iglesia es de 1la
advocacién de dicha gloriosa santa, a 1a cual a de ir y
asistir el dicho cabildo, justicia y regimiento, en
cuerpo de ciudad y se de limosna al dicho convento y
frailes 10 pesos de oro comin,a costz de los dichos
propios de ciudad cada un afio. 3

Otro aspecto importante contemplado en las manifestaciones
devocionales plblicas fue la posibilidad de hacer extensiva 1la
proteccién celestial al espacio familiar y privado. E]l 19 de marzo,
dia en que se celebraba a san José, después de la funcién solemne
se bendecia una gran cantidad de candelas de cera, que los fieles
llevaban a sus hogares "con bendicién especial por particular

privilegio y bula de su santidad, contra 1los rayos y

3 _LOPEZ DE VILLASENOR, 1961, p. 232.
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tempestades".“

Las creencias populares respecto a 1os santos combinaban tres
acciones; oracién, peticién y ofrenda. La combinacién y el énfasis
particular puesto en cada uno de estos aspectos caracterizé cada
devocién. RAdemds de la cera, el ayuntamiento hacia el gasto
necesario de las palmas gque se bendecian en su parroquia para que
se distribuyeran entre los fieles como recordatorioc del compromiso
colectivo e individual entre los devotos y el santo. Segfin las
Siete Partidas los peregrinos iban a 1los santos lugares
precisamente "para llevarse algo", con la esperanza de que el
objeto-reliquia hiciera curaciones en casa y los protegiera contra
los enemigos. La distribucién de estos objetos, previa bendicién en
presencia sagrada, aseguraba que se repetiria la historia del

patronato y su objetivo ptotector.25

LOS SANTOS Y LA TERRITORTALJIDAD PROTECTTVA

En principio las celebraciones patronales se restringieron al
grupo de espafioles y criollos, excluyendo a grupns subalternos en

las rogativas publicas % m&s no en los beneficios que otorgaba el

patronato:

2 _PERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.208.
%5 -CHRISTIAN, 1990, p.260.

% pue acordado que se guarden las dichas fiestas en 1a dicha
ciudad y obispado, con que los indios no tengan obhligacién de
guardar mas fiestas que las que (..) el santo padre Paulo Tercero
les obliga. (..) Ordena que se guarde y se cumpla la constitucién
del Arzobispado de Sevilla". LOPEZ DE VILLASFEROR, 1961, p.227.
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Costumbre loable y aprobada es en las ciudades y lugares
tener santos vocales por patronos y abogados, segin el
consejo de Job y por el auxilio gque persuade David, de
los santos que, como Dios quiere que sean venerados, por
su intercesién hacen muchas misericordias y singulares
beneficios a los pueblos que los toman por patronos.
(...) parecié a la congregacién ser cosa muy justa tomar
a los dichos santos por patronos y abogados de estas
indias y que los dias que se celebran se guarden en esta

didécesis con las fiﬁstas de la Visitacién y Expectacién
de Nuestra Sefiora.

Con el tiempo se integraron las comunidades indigenas, al
sistema devocional cuando se les asignaron, por ejemplo, los
nombres de santos patronos a los barrios que ellos poblaron. Un
ejemplo de ello fue el de 1la Parroguia de san Sebastian
administrada por los agustinos desde 1546;” su doctrina, al estar
ubicada al poniente de la ciudad, comprendia a 1a poblacién en la
falda del cerro del Centepec (cerro solo) y las zonas colindantes
donde se avecindaron los huejostzincas.

El Ayuntamiento angelopolitano juré a sus patronos y abhogados
siempre con la aceptacién colectiva, misma que de acuerdon con sus
necesidades podia modificar la funcién de un espacio como en el

caso del convento franciscano de santa Bérhara," en cuya porteria

7 -LOPEZ DE VILLASERNOR, 1961, p.227.

B _vLa mas antigua parroquia de la ciudad por gue cuenta su
antigliiedad sin interrupcién desde que comenzaron a administraria

los agustinos en 1546". FERNANDEZ DE ECHFVERRfA Y VRYTTA, 1963,
p.238.

B _vpste pequefio convento se erigié en el mismo sitio en que
estuvo una capillita dedicada a santa BArbara que fabricaron los
vecinos de aquel barrio con motivo de haber caido un rayo en é1 y
destruido una santa cruz de piedra que estaha colocada sobre una

peana de cal y canto". FERNANDEZ DE ECHEVFRRfA Y VEYTTA, 1963, p.
309.
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los religiosos colocaron una pintura antigua de san Antonio.
Por medio de ésta comenzé el santo muchos milagros que
obraba el santo por medio de esta su imagen, con que se
concilio la veneracién y el aplauso, siendo muchisimo el

concurso que acudia a pedirle remedio en sus necesidades

y de aqu} nacié que tomase el convento el nombre de san
Antonio.”

En la integracién del espacio urbano las celebraciones de los
patronatos desempefiaron un papel importante, resaltando en
principio la intencién integradora y ordenadora del cabildeo
municipal. Para eregir el templo de san José, el "sefior obispo ¥
por los dichos sefiores (cabildantes) inspeccionaron dos o tres
sitios en el barrio de san Francisco y en el cerro que ahi esta
(san Cristébal) y fue acordado de elegir un sitio junte a uwn hornn
de cal antiguo, que alli aparece cerca de las casas de los indias
que alli estén edificadas (...). Se hizo merced para tal fin de
dicho sitio para fundar y edificar dicha iglesia que serid 1a
primera e principal parroquia de esta ciudad e harrios de el1am i
De esta manera quedaban integrados los barrios indigenas del norte

de la ciudad a la jurisdiccién parroquial espafiola.

La aceptacién de los patronatos implicaba la construccién de

30 -pERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p. 309..

31 _mge doté para ello de una cuadra de ocho solares enteros.
En una cuadra, juntos, guardando en ello cuadras, traza, calle e
derecera, para que se edifique la iglesia de la advocacién del
dicho santo para los provechos de ella e que la dicha iglesia 1a
cual tenga el primer lugar y preeminencia en todas las cosas vy
procesiones que hubiere sea preferida a las demAs parroquias que
hay e hubiere en esta ciudad y sus barrios™. FERNANDEZ DF
ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.227 y ss.
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parroquias o !a dedicacién de capillas.32 En algunos casos se
inicié el patronato con la ereccién de ermitas
Los reverendos sefiores de&n y cabildo de este obispado de
Tlaxcala, y por que Sefior san Sebastian es abogado de las
pestilencias, acordaron se hiciese una ermita de su

advocacién cerca de la traza de esta ciudad, (...) tal

que en el “edir de el se guarde la traza y sea sin
perjuicio.

Dependiendo de la importancia del invocado, su lugar de cultn

podia ser la misma catedral

a san Miguel Arcéngel, el 29 de Septiembre dia de =su
principal patrén tutelar y abogado glorioso, en 1a santa
iglesia catedral, celebra anual su fiesta, teniendo
reducido su gasto a 100 pesos, cuando se halla con "ﬂ
desahogo en sus gastos se adelanta a cuanto mas puede.
También se dedicé una capilla a la Purisima Concepciéin al lado
del evangelio, la dicha basilica llevaba su advocacién.
El culto de los patronos jurados se llevaba a cabn en dias
especificos que se combinaban con las restantes conmemoraciones del
santoral. Generalmente estos cultos duraban una semana, frente a

otras que se encontraban distribuidas durante el afio litGrgico,

cuando los santos recibian culto un dia especifico. Por ejempln, a

”.-"Luego que se fundé (el patronato) se tuvo por costumhre
sacar un pendén real de las casas de Cabildo e ir con él a 1la
iglesia mayor la vispera de san Miguel de cada un afio e a ntro dia

a misa a la capilla de san Miguel que para ello se dedicé". LOPRY.
DE VILLASEROR, 1961, pp. 222 y 223,

”.-AAP. Libro de Patronatos de esta Nobilisima Ciudad, f.18
y LOPEZ DE VITLASEROR, 1961, p.233.

U -zZERON ZAPATA, 1945, p.121. Posteriormente una de las
capillas laterales estuvo dedicada a este arcéngel.
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san José le dedicaba una gran fiesta en marzo,35 Y en este caso en

particular se le recordaba mensualmente mediante una misa los dias

19 de cada mes.

Toda devocién impuso 1a obligacién de visitar el centro
principal de su culto periédicamente, a modo de procesién. Fl
devoto lograba de este modo establecer una relacién satisfactoria

con el santo, poniendo de su lado l1os medins necesarins para

conseguir su proteccién.

Los programas de las fiestas de los patronos jurados =se
enriquecieron y variaron con el tiempo; algunas celehraciones
decajan y resurgian con el tiempo. La ciudad era resguardada contra
los rayos y tempestades por la intercesién de san José desde 1556.

Sin embargo, el 13 de agosto de 1611, reconocié el Ayuntamientn en

sesién de Cabildo que

en el afio presente, por nuestros grandes pecadns o por
haberse resfriado la devocién del puebln (cnsa digna de
lamentar) o por otros secretos juicios de dios, Nuestro
Sefior, queriéndonos despertar ha permitido su divina
majestad, que hayan caido algunos rayos, asi dentro de
esta dicha ciudad como en su contorno y cercanias, de que
han peligrado y muerto algunas personas, causando gran
sentimiento a todo genero de individuns, grandes vy
pequefios, eclesifisticos y seculares(...) se snlicita que
este patrén sea honrado y su celebridad celebrada con 1a
pompa y autoridad que tan gran santo merece y que por su
ruegos e intercesiones esta repiiblica este guardada y

% -8e acordé y establecié y promete gue, de agui adelante
perpetuamente para siempre jamas que el dia de 1a octava de 1a
fiesta principal de san José se celebhrara por esta ciudad su fiesta
en la iglesia parroquial, en su mismo titulo y advocacién Todo 1o
cual se ha de pagar a costa de los dichos propios de ciudad con mas
1o que hubieren de llevar por su trabajo los cantores y misicos de
la capillla de la catedral (...) y desde luego, se nomhran por
patrones de esta memoria a los regidores capitulares de aste
cabildo que ahora son y en adelante fueren. AAP, Libro de Cabildn
NGm. 14 y LOPEZ DE VILLASENOR, 1961, p.231.
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amparada de las dichas tempeantmies,3 aprobando y
ratificando de nuevo el dicho patronato.

La introduccién de los patronos en el santoral implicaba una
magna celebracién, restringida Gnicamente por el radio de
influencia territorial del cabildo civil. En el caso del arcéngel
y patrén tutelar de 1la ciudad.

...acordaron y mandaron (los cabildantes) que dicho dia

de san Miguel de cada afio haya en esta ciudad toros y

juegos de cafias y tenga cargo de ordenar 1a fiesta el

regidor que llevare el pendén y su padrino y se les

encarga tengan en ello gran cuidado y prevengan y lbamen
para ella los principales de 1a ciudad e comarca..

Aunque todas las devociones patronales tuvieron como punto de
partida oficial 1la propuesta municipal, s6lo en caso de lons
patronatos femeninos 1o maravilloso y milagroso desempefié un papel
decisivo en el reconocimiento e iniciativa municipal. Estos casos
fueron la Purisima Concepcién en 1593 y 1619 y santa Ronsa entre

1683 y 1740.
L.OS CONVENTOS FEMENTNOS Y
LOS PATRONATOS URBANOS.

Independientemente de 1o0s objetivos que originaron las

fundaciones conventuales, algunas de éstas lograron insertar sus

%% -LOPEZ DE VILLASENOR. 1961, pp. 228-230.
3 - LOPEZ DE VILLASEfOR, 1961, p.222 y ss.
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advocaciones en el santoral poblano gracias al impulso de =su
mecenazgo. A manera de ejemplo tomaré las motivaciones
fundacionales de 1a Concepcién a fines del siglo XVI y santa Rosa,
cerca de la segunda mitad del siglo XVIT; ambos casos tuvieron en
comin 1a incorporacién de sus simholos protectores en el imaginario
urbano. El caso del la Purisima Concepcién en el sigla XVIT fue
generado a raiz de una aparicién de la Virgen, de modo gue una
primigenia fundacién conventual extendié su influencia hasta
convertirse en uno de los patronatos mAs importantes de 1a ciudad.
En el caso de santa Rosa por medio de una manifestacién divina, su
fundador inicié el culto de la santa limefia, con el tiempn =se
estableci6é su patronato y su proteccién celestial fue snlicitada
para promover la fundacién del convento paohlano bajo su advocacién.
En amhos casos la intervencién divina fue un factor decisiva
en la adopcién de estas advocaciones. Ambas fundaciones
contribuyeron a mostrar 1a importancia de lo maravilloso en 1a
construccién de la devocién urbana de los siglos XVTT y XVTTT. Fn
un primer momento el patronato de la Purisima Concepcién, fue un
elemento de integracién y cohesién cultural de 1los grupos
dominantes, adem&s de sincretizar en su entorno un conjunto de
creencias indigenas.”
Con santa Rosa de Santa Marfia, noventa afios después se inserté
otra devocién femenina en el espectro patronal, que expreséd la
fuerza del clern regular al conseguir 1a canonizacién de 1a primera

santa americana. Ahora no sélo compartirian el mismn espacio

¥ _-véase LORETO LOPEZ, 1994, pp.87-104.
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espafioles e indigenas sino que se cohesionaban al rendir culto a un
nuevo miembro de la corte celestial. En este apartado trataré de
explicar cémo, por diferentes mecanismos relacionados con 1a
milagroso, se insertaron dos advocaciones femeninas conventuales en
el sistema de patronatos urbanos.

Un suceso milagroso ocurrido en 1593 obligé a Leonardo Ruiz
de la Pefia al cumplimiento de una promesa hecha cuatro afins antes
a la Virgen de La Purisima Concepcién. El marco geogriafico de 1a
aparicién fue la inhéspita sierra del norte, lugar hahitado por
grupos totonacas hacia finales del siglo XVT, especificamente las
aguas del caudaloso rio l1lamado "Vinasco". Rl hecho se remite a 1a
salvacién de nuestro personaje mediante 1a intervencién fisica y
directa de la Madre de Dios cuando se vio sumergido

en una poza la cabalgadura en que venia y naufragé en sus
corrientes sin gque pudieran socorrerle los gue le
acompafiaban, en este conflicto se acordé del voto que
tenia hecho, el que renové, prometiendo ponerlo en

ejecucién luego que llegase a la ciudad y al punto vieo a
Nuestra sefiora que le reprendia su descuido y alargandonle

la orla o extremo del manto azul de que estaha vestida,
se asib de ella el cura y salié felizmente a la orilla,
atestiguando el milagro el hallarle 1los que le
acompaﬂa?an, enjuto y sin haberse mojado la ropa que
1levaba.’’

Se expresa aqui la racionalizacién de un suceso maravillonson

3% -"Luego que llego a la ciudad dio pasos la cumplimiento de
su voto, diligenciando ante todas cosas licencias necesarias de las
corte de Espafia y Roma, las que obtuvo felizmente y en su virtud
procedié a la fundacién, nombrindose por primer patrono del
convento y después de sus dias a diego Maldonado su cufiado, persona
distinguida de la ciudad". Noticias tomadas de la obra del
Bachiller Francisco de Pardo "Vida y virtudes de la madre Marfia de
Jess" en FERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.432 .
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matizado con elementos propios del milagro, al transformar un acton
de carficter esponténeo, imprevisible y natural en un hechn de
intervencién divina.!

En el caso de santa Rosa, al fraile dominico Bernardo Andia,
santa Inés le indicé, en medio de un suefio, el sitio especifico
para la fundacién de un beaterio y futuro convento.

La palabra de estos dos religiosos, como intérpretes
mediadores entre la Virgen y los designios del Sefior, tuvea 1a
fuerza necesaria para echar a andar dos proyectos de fundaciones
conventuales. Leonardo Ruiz de 1la Pefia, fundador de L.a Concepcién,
fue hijo de Juan Ruiz de Rojas y de Isahel de Zifiiga, y una de sus
hermanas profeso como religiosa del convento de LLa Concepcién de 1a
ciudad de México.!! Su cufiado el regidor Diego Maldonada fue
electo Alcalde Ordinario de la ciudad en 1594, justo al afio de
haber sido fundado el convento. Seis descendientes de esta rama
familiar entraron por fundadoras y capellanas del monasterin.!

Por otro lado, el dominico Bernardo de Andia fue el impulsor
inicial del establecimiento de un heaterio y futurno convento; é1

tenia ya una amplia experiencia como promotor de instituciones

0 _ véase LE GOFF, 1986, p.13.

1 -Beatriz de Santn Thomas, fue monja profesa de veln negrn
en el convento de santa Catalina de Sena en la ciudad de las
Angeles. 8alié de su convento con privilegio concedido por el Sumo
Pontifice S8ixto Quinto siendo nombrada por el por primera ve=
fundadora del dicho convento y con licencia para mudar de habito y

profesién. 26 de febhrero de 1594, murié en abril de 1647. "lLibro de
profesiones de la Concepcién”.

1 _véase LORETO LOPEZ, 1991, pp. 163-181.
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religiosas en 1a ciudad de los fngeles puesto que fue fundador y
patrén de la cofradia de santa Inés del Monte Policiano y
administré y patrociné la construccién de las capillas de 1a
Santisima Cruz y de Nuestra Sefiora de la Piedad en el convento
dominico de san Pablo de los Naturales. En 1692 fue electn ministro
provincial de 1a orden dominica, puesto que mantuveo hasta el afio de
su muerte en 1696.

La posicién social de ambos personajes imprimié a las
apariciones un contenido de veracidad incuestionable y su

intercesién fue decisiva en la conformacién del pantedn devocional

poblano.

FEl. PATRONATO URBANO DE ILA PURTSTMA CONCEPCTON.

En los cien afios que siguieron a la fundacién de Puebla (1531-
1631), varias "calidades de gentes" llegaron a la ciudad. Fn este
primer momento algunas oleadas de migrantes se vineularon a las
principales ramas productivas y agricolas de 1a regién, logrando al
cabo de dos generaciones que el "ideal" proyecto poblacional
funcionara. Expresién del éxito econémico fue la formacién de las
principales fortunas de la ciudad. Por otro lado, y de manera
complementaria, una de las manifestaciones mAs importantes en 1a
cultura urbana fue la fundacién de los conventaos de mujeres que
surgieron como producto de la madurez de la sociedad pohlana.

La renovacién del voto que hizo Leonardo Ruiz de 1a Pefia de
fundar un convento dedicado a la Pura y limpia Concepcién de Maria

coincidié con una necesidad real, dado que el conventno de santa
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Catalina de Sena fundado 25 afios antes:

(...) no es suficiente para todas las mujeres que desean
tomar el estado de religién y dexar el mundo, por ser
mucha cantidad las que 1o pretenden (...) por lo cual e

acordado de muy agr?dable y espontanea voluntad de fundar
otro monasterio...!

Después de 17 afios de ser pérroco, Leonardo Ruiz de la Peifia
decidié poner en marcha la fundacién de la Concepcién hacia 1593,
afio en que coincidentemente obtuvo el nombramiento de cura
beneficiario del partido de Jonotla, en el obispado de Puehla. RI
significado de la fundacién y la fuerza de la identidad de los=s
grupos familiares representadns en el conventa, quedé de manifieston
en 1617 en la celebracién de 1a dedicaci6tn de la iglesia del
monasterio. Luminarias, hogueras y mascaradas fueron promovidas por
el ayuntamiento de la ciudad para celebrar tal acontecimientn. Pern
cortas quedaron estas celebraciones cuando dos afins después, en
1619, se organizaron unas fiestas especiales dedicadas a 1a
Inmaculada Concepcién de Maria santisima‘'. Dade gue en "la cindad
de México el Arzobispado y el Cabildo estAn préximos a hacerlas"!
con motivo de la bula del santisimo Padre Paulo V, en gue aprohé 1a

piadosa fe en el misterio. 4 Asi el dia

8 .~Testamento de Leonardo Ruiz de la Pefia, AGNP, Notaria 3,
1586, s. f.

W _véase LORETO LOPEZ, 1994, pp.87-104.

5 .-AAP. Libro de Actas de Cabildo del 9 de noviembhre de 1618,
f'2°9.

§ _»g1 7 de julio de ese afio se acordd con el cabildo del
Ayuntamiento el costo de las fiestas que por tal motivo dehian
hacerse, pidiendo licencia al virrey MArquez de Guadalcazar, para
gastar en las fiesta cuatro mil pesos de sus propios". AAP, Libro
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6 de diciembre dio el ayuntamiento su poder en forma a
los sefiores don Alonso de Guzmin, alcalde mayor, y don
Juan Antonio de Aguilar, regidor-para que en nombhre de
toda la ciudad jurasen solemnemente en la santa iglesia
catedral defender el misterio de 1a ITnmaculada Concepcidn
de Nuestra Sefiora, como efectivamente 1o ejecutaron el

dia 8 del mismo, f" manos del jilustrisimo sefinr don
Alonso de la Mota.‘

En esta fiesta, la corporacién municipal juré solemnemente 1a
defensa de la piadosa creencia representada por la advocacién del
convento, convirtiendo a 1a Inmaculada Concepcién en 1a patrona de
la ciudad. Por su parte, las autoridades seculares participaron en
la promocidén festiva, estableciendo la representacién de 1a Madre
de Dios al conjunto heterogéneo de sectores indigenas que hahitahan
los barrios periféricos.

Fue muy importante el establecimiento de patronatn, pues
continuamente se recalcaba la importancia de la ciudad "que es 1a
segunda de ese reino " # junto con otras argumentaciones el
Cabildo Angelopolitano manifestaha su pretensién de igualdad al
emularse con la capital del Virreinato a través de actos pfiblicos.
La ciudad de Puebla adguiria con esta celehracién un compromiso
politico y religioso que se repetiria secularmente al declarar lns

cabildantes que

...seria bien gque de parte de la dicha ciudad, justicia
y regimiento de ella, hiciere voto en cada un afio de
celebrar perpetuamente por siempre jamas la fiesta de 1a
Purisima Concepcién de la Sacramentisima Virgen (...) a

de Actas de Cabildo, ntim. 15 del 7 de julio de 1619, f.240.
{1 _FPERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.?%6.

 _AGT, México 1,094, C. 218- 219, citado par GANTFRS TRELLRZ,
1983, p. 54.
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apitacién de otra ciudad de Espafia y de 1la cristiandad

Un indicador de la importancia en la ciudad de esta fiesta es
que para este mismo periodo, en ciudades como Cérdoba o Sevilla,
las manifestaciones festivas en honor a 1la Virgen fueron tan
maénificas como las organizadas aqui. En cambio en Toledn, cuna de
1a orden Concepcionista, hasta 1645 no se pudo celebrar una fiesta
similar de manera oficial.? gl patronato de La Purisima
Concepcién, expresd cdmo la mentalidad barroca definia la unién
indisociable de los religioso y 1o politico .

La celebracién de la fiesta de la Inmaculada Concepcién de
Maria expresé simbélicamente 1a consolidacién del grupo ®"ocialmente
dominante en l1a ciudad de Puebla durante la primera mitad del sigln
XV1I, configurando a través de la citada celebracién una forma de
identidad cultural.

La institucionalizacién de 1a fiesta puede verse comn elementn

integrador de cultura % an 1a medida en gne se constituydé en una

”.-AAP, Libro de Patronates de asta Nabiljsima riudad. ¢f.
119.

0 _VIFORCOS MARINAS, 1990, pp. 341-347.

1 _Esta incluye las ideas, los valores, las necesidades, 1ns
intereses expresados o imbhrincados en las acciones festivas, con
los que se identifica 1a comunidad o alguno de los sectores que 1a
componen. Esos valores y concepciones se codifican en miltiples
registros que circulan e interactuan simbélicamente en busca de

reconocimiento social y prestigio colectivn. Véase GOMRZ PRYON,
1989.

2 Nos referimos a un proceso de continua produceidn,
actualizacién y transformacién de modelos simbélicos ( en su dohle
acepcidn de representacién y orientacién del comportamientn) en la
practica individual y colectiva a partir de un "capital simbélico”
socialmente poseido e individualmente incorporado en continua

375



forma de reproduccién y actualizacién de modelos simbélicos
poseidos socialmente por el grupo espahnl53 que se incorporaron a
la mentalidad popular través de su reiteracién anual.

Gruzinski sostiene que si bien el sigloe XVT fue el de 1a
evangelizacién y del contacto de las religiones indigenas con el
cristianismo, en el XVII se generalizaron e intensificaron 1los
contrabandos sincréticos entre Jlos sectores marginales y
clandestinos de 1a cultura colonial. * Rs sugerente pensar que en
la fiesta de la Concepcién se representé de alguna manera este
proceso al existir una posible transposicién de deidades. FI
reconocimiento oficial del misterio de la Tnmaculada Concepaién
pudo coadyuvar a la politica evangelizadora del clero, mediatizando
Y transformando las devociones locales que persistian
clandestinamente en 1a regién poblano-tlaxcalteca.

Ante la nueva imagen de la virgen espafinla del mantn azul que
celebraba su primera fiesta oficial en diciembre de 1619 se

sobreponia posiblemente Soapile ”, sefiora, diosa del vestida verde

transformacidén a partir de la practica colectiva. Véase ROURDIEIN,
1972.

% -La identidad, igual que 1a fiesta, se caracteriza par el
sociocentrismo. Mira las cosas desde el punto de vista del
endogrupo, sobrevalorando lo gque se percibe como propin ¥y
diferenciando 1o que le es ajeno". véase GOMEZ PRYON, 1989.

“.-"(Creando) el maravilloso cristiano adulterado o ravando
en la heterodoxia, las imdgenes, las técnicas, las recetas y las
férmulas circulaban y se intercamhiahan para precipitarse en wun
remolino sincrético que la inquisicién y la justicia eclesiastica
con enormes dificultades lograban contener™. GRUZTNSKTY, 1988 p. 87.

% -"variante de Cihuapilli, o sea Sefilora que podia expresar
la veneracién de La Virgen Chimalma, compafiera de Camaxtli y madre
de Quetzalcoatl? ;0 Matlacueye, esposa ella tambhién de Camaxt1i?".
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arulado a la que se reverenciaba en el siglo XVT en l1a regién de
Atlixco, Tlaxcala y Cuauhquechola también en el iltimo mes del afin.
Cihuapilli es la manera como en nihuatl uno se dirige a 1a Virgen
Maria y quiere decir reina del cielo.55 . Podemns verla comn la
respuesta a una contraofensiva cristiana que por medio de 1a
"mariolatria triunfalista™ trataba de diluir el culto tradicional
indigena? ;0 simplemente como un transposicién del culto hispano al
nuevo mundo?. Podemos pensar gue la imagen barroca de 1a Virgen
Maria, a partir de la gran fiesta, territorializé su culto
incorporando a las comunidades indigenas, ya que el culto a 1la
virgen indigena adorada extraoficialmente, compartia suficientes
rasgos con el cristianismo como para poder sincretizarse en una
devocién mariana.

Con el caso agui tratado, la fundacié4n del monasterio:
dedicado a la Purisima Concepcién en 1593, la consagracién de s=su
iglesia en 1616 y 1a dedicacién de la santa iglesia catedral con
esa misma advocacidén en 1619 comienza la aceptacién colectiva del
misterio de fe y el reconocimiento de su patronatn sohre 1a

ciudad.’! Posteriormente otras advocaciones de Marfa surgieron en

GRUZINSKT, 1988 p. 115.

% - Martin de TLeén, Camino del cielo en lengua mexicana,
México, Diego Lépez, 1611, fol. 145v, citado por GRUZTNSKT, 1988.

”.-Aunque la fiesta de la Inmaculada es de larga data en el
orbe cristiano tiene visos de novedad por que la definicién de =sn
dogma es reciente: fue proclamado por Pio IX en 1854,

Por mandato real se hizo juramento de la Inmaculada Concepcién,
segin reales cedulas de 1662 y 1664. AGN, Reales Cédulas
Originales, vol. 7, exp.159, f.359, cit. por MARTENRZ ROSALRS,
1993, p.111. Con motivo de su axaltacién al trono de Espafia, el rey
Carlos 111 expidié en Aranjuez, el 22 de abril de 1761, una real
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santuarios dentro y fuera del centro urbano como l1a virgen de
Loreto y Guadalupe a lo largo del siglo XVII, estableciéndose una
red de santuarios marianos en la ciudad y en sus inmediaciones con

Ocotlén en Tlaxcala y Tonanzintla en Atlixco.

SANTA ROSA Y FEIL CRTIOLLTSMO ANGROLOPOTLTTANO.

En el caso del monasterio de santa Rosa, se puede apreciar la
insercién de 1o milagroso en las diversas etapas de su fundacién.
Cabe recordar como antecedente que é&ste comenzé  siendo una
hermandad, para trasformarse en bheaterio y posteriormente en
convento.

La cofradia de santa Inés fundada en 1671 por el fraile
dominico Bernardo Andia corrié con un éxito inmediato. Celebré
fiestas y actos de caridad, crecié y sus rentas se multiplicaron.
Una noche el padre Andia se preguntaba en qué otras nhras piadosas,
miés agradabhles a Dios, se podrian emplear los incrementn=s del
capital de la corporacién y se le ocurrié la posibilidad de fundar
un beaterio. Rezé sus oraciones, encomendd su suerte a Dins y
durmié esperando en suefins gque la voluntad divina se hiciera
manifiesta. Esa néche sofié que veia claramente a su querida y amada

virgen gque estaba esparciendo manéa ¥ sobre una pequefia casa

cédula en que proclamaba patrona universal de las Fspafla a 1a
Inmaculada,

% -"Mana significa ;que es esto? la tradicién dice gne le
pueblo hebreo durante 40 afios, se alimentd con el manaz del
desierto.(Ex 16) Ofrecia un aspecto parecido a la escarcha y caia
de noche. Se interpreta el mana como el alimento dado por Dios a
los hombres. Es figura de 1a Eucaristia como también 1a
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propiedad de la misma Cofradia: eran sus deseos que =se fundara
alli un beaterio, bajo la advocacién de 1la santa Inés. FRsta
aparicién imprimié en Andia ansias y anhelos de nuevas acciones,
"este fue el principio -reconoceria mids adelante el cronista del
convento de santa Rosa- primer anuncio y fundamento de esta
fundacién”. ¥ El fraile interpreté el mensaje y se din a 1a tarea
de buscar el sitio escogido para que sus "hijas, (las bheatas)
esposas de su amado hijo" pudieren vivir en reclusién.

Este suefio se presenté coincidentemente con 1a voluntad de
fundar el beaterio, gque en este caso se vin condicionada por un
hecho sobrenatural una aparicién, suceso extraordinarino gque generd
la argumentacién milagrosa para permutar 1a cofradia en heaterin.
Este caso muestra el prototipo de un milagro condicionada, na coma
algo espontinen sino buscado a voluntad del fundador.

El citado fraile se dio a la tarea de buscar un buen sitio
para iniciar 1a edificacién del nuevo claustrn. Fn un primer
momento f£fijé su atenciédn en un lugar vecino a 1a puerta del costadn
de la iglesia de santo Domingo, que habia servido primern comn
emplazamiento de un teatro y posteriormente como palengue de gallos
en donde se jugaban apuestas y habia continuos pleitns, y al que
1os religiosos consideraban "trono de Lucifer, lugar que durante

setenta y dos afios estaba sirviendo de garita para el infierno,

multiplicacién de los panes gque contiene un trasfonda netamente
eucaristico. Metaféricamente es como un pan apunto de ser comidon.

Este es el auténtico milagro multiplicador; 1a capacidad de
compartir”. PIMENTEL, 1989, pp.1l17

% -ESCALONA MATAMOROS, c.1740, £,5.
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hecho un corral de gallos". Se creia gque estableciendo una casa de
religiosas en ese lugar, se desterraria al demonino de esa calle
tan préxima al convento de los dominicos y que en cambio serviria
"de ameno y florido huerto en que el esposo divino bajaria a tener
sus delicias con las queridas esposas"”.

Esta primera intencién de "purificar" un espacio seglar,
aunque formaha parte del ohjetivo que justificaria 1a fundacién, no
llegé a fructificar. En este caso la bhfisqueda del sitino eshozado en
la aparicién puede ser interpretado como parte del proceso de
cristianizacién, con el cual se pretendia l1a intervencién de una
devocidén recientemente implantada  con el objetn de sacralizar
de un lugar considerado como pagano.

Bernardo Andia buscé entonces otra casa praopicia para la
fundacién del beaterio. Un dia, caminando por 1a calle gue conducia
hacia 1a iglesia de santa Catalina, (eje 3 Sur-Norte) ohservé con
detenimiento una de las casas que pertenecia a la cofradia y gne
tenfia un extraordinario parecido a 1a imaginada en suefins, desde
donde la Virgen habia esparcido el rocio milagroso por la ciudad.

La finca quedaba a dos calles y media de 1a iglesia de santa
Catalina: ahi debia ser, de acuerdo con la descripecién, el lugar
donde se tenia que establecer el nuevo heaterin, el cuil comenzé a
funcionar el 23 de enero de 1683. Tres afins después, el 16 de julin
de 1686, el padre Andia, comn patrén de la cofradia, doné dicha

casa para el beaterio, haciendo uso del poder que tenia para

W -Hacia 1619 se habia fundado el segundn conventn dominicn

de monjas calzadas con la advocacidén de santa Tnés del Monte
Policiano.
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modificar las cléusﬁlas de fundacién de l1a hermandad. ®n 1a
escritura de donacién dijo el padre

...que deseando emplear parte de las rentas de dicho
patronato para el agrado y servicio de Dios nuestro
sefior, elegia hacer donacién de un beaterio de 1a tercera
orden del Sefior santo Domingo, para cuyo efectn e lahrado
a costa de dicho patronato una casa destinada para dicho
beaterio debajo de la devocién y titulo y patrocinio de
dicha gloriosa virgen sefiora santa Tnés del Monte
Policiano, para que en el estén de bajo de las clAusulas
las quince mujeres doncellas espafiolas honestas y
recogidas que vistan el hibito de dicha sagrada religién
Yy para sustento seflalaré (...) y obligo a que, de todas
las rentas de la dicha cofradia de santa Tnés, dar y
pagar a las re‘igiosas beatas cien pesos en cada mes para
su sustento. °

Una vez establecido e]'heaterin, se consiguid licenacia del
sefior don Manuel Fernindez de Santa Cruz, ohispo de Puehla, para
gque se pudiese celebrar el santo sacrificion de 1a misa en el
oratorio de la casa que para ello se acondicioné. Para tal fin, se
mandé hacer un retablo colateral para la sala adaptada como
capilla, en cuyo principal lugar colocé una pintura dedicada a 1a
gloriosa virgen santa Inés y a las religiosas beatas comn sus hiijas
amadas debajo de su manto. Asi vivieron algunos afias en el

beaterio; recreiAndose en su imagen, debajo de su advaocacién.

1 _ pos afios mas tarde, el 19 de mayo de 1688, el padre Andia
hizo otra donacién al beaterio. Esta vez, le otorgé veintitrés
casas de cal y canto, algunas con altos y otras bajas, a las gue se
agregaron posteriormente otras diez. Fn conjunto, las casas fueron
valuadas en sesenta y un mil novecientos pesos. Los snlares en gue
se construyeron las filtimas casas, fueron compradas por el padre
Andia a su convento con los bienes y rentas de la cofradia. Tas
rentas de este conjunto de inmuebles servirian, en adelante, al
beaterio para su sostenimiento. Fn 1a escritura de donacién, Andia
asentd que las heatas debian estar bajo la devocién, titulo y
patrocinio de 1a gloriosisima virgen santa Tnés del Monte

Policiano. AGNEP, 17 de 3julio de 1686, ante Antonio Gdémez de
Escobar.
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"reverenciindola como a verdadera madre".

«.+. Y QUEDO SANTA INES TRANSFORMADA FEN SANTA ROSA.

Aunque el beaterio dedicado a santa Tnés habhia comenzadn a
funcionar bajo la tutela de los dominicos desde 1683, pocos afins
después la familia Raboso, segin lo hemos visto hajo 1a influencia
de l1a misma orden, pensé en transformarlo en conventno con una nueva
advocacién: santa Rosa de Santa Marfa. Su culto era relativamente
nuevo. Mediante Jla bula del 12 de abril de 1672, firmada por
Clemente 1X, el papa ascendié a la santa nada menas gue a patrona
de América, Filipinas e Indias.f?

El capitan Tldefonso Raboso convencié al dominico Andia para
que las peticiones del permiso para fundarln fueran bajon 1a
dedicacién de la nueva santa americana, transformando el beaterin
de santa Inés en el citado monasterio. Asi, dos cosas intentarfian
Raboso y Andia de comiin acuerdo: transformar el heaterin en
convento formal y cambiar su advocacién. Andia mandé la solicitud
a Roma pidiendo permiso para la nueva fundacién. Pero este proyectn
no fructificaria sino cincuenta afios mAs tarde.

La situacién del beaterio se mantuvo sin grandes camhios
durante algfin tiempo pues al morir don Tldefonso (1680) sin haber
dejado cosa alguna dispuesta en su testamento, no hubo gunien =se
dedicara a materializar 1a idea de fundar el convento de santa
Rosa. Hemos sefialado como pocos afios después, el capitidn y regidor

Miguel Raboso, hijo de don Tdelfonso, quiso dar cumplimientn a 1a

2 _varGAs LUGO, 1977.
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voluntad de su padre dando inicio a la construcecién del gue seria
el primer convento de santa Rosa en América. Para ellon, prapusa
destinar el sitio del beaterio para un hospital de convalecencia de
mujeres pobres, que podia conservar su antigua dedicacién vy
principal pintura dedicada a santa Inés y construir un nuevo
espacio de clausura femenina. Para que el retahlo tuviera un mative
mAs adecuado, Raboso ordené gue se volvieran a repintar las
religiosas bajo el manto y se transformaran en mnjeres

convalecientes ordenando que :

en el oratorio exterior [del futuro hospitall ha de

quedar el altar con su retablo, mudando las religinsas

que estian en el lienzo principal dehajn de l? gloriasa

virgen santa Inés en pobres combalesientes.

Como el hospital nunca se llegé a fundar, 1a transfarmacién
del cuadro no se llevé a cabo y l1a obhra pictérica se trasladé junto
con las beatas al nuevo beaterio patrocinade por Rahnsn. Pero para
ello, la pintura sufrié algunas alteraciones pues se mandd gue se
borrase el rostro de la virgen de santa Inés y se le convirtiera en
el de 1a nueva patrona de América, santa Rosa, |in ser necesarin el
gquitar a una santa para pintar otra porque, como cita 1a crénica,
"quedé sahta Ynés transformada en santa Rosa".

El provincial y el prior de 1os dominicos dirigieron cartas al
obispo Manuel Fernidndez de Santa Cruz, solicitdndole licencia para
acondicionar un oratorio dentro del beaterio en el gue se celehrase
misa. Con aprobacién del prelado, se dispuso la primera misa, con

gran jibilo de 1as religiosas, para el dia 22 de julio de 1/86. FI

3 _ESCALONA MATAMOROS, c¢.1740, £f. 19-20
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sacerdote oficiante fue el dominico fray Gregorio Cedefio quien
afirmé haber recibido muy especiales impulsos de recibir a Dios y

al terminar la misa

sin que hubiera el menor ruido afuera, parece que de

algin modo quiso Dios demostrar quan agradable le fue

(esta celebracién) con un globo de fuego que alumhro tonda

la ciudad entre siete y ocho de aquella mismas noche y

causo grandisima admiracién en toda ella (...) y assi 1o

afirmo por que no es mi intento hacer de todo misterio de

gue pudo no carecer este suceso guando vemos gue a san

Martin obispo celebrando su primera misa se le puso otrn

globo de fuego en la cabeza para denotar Dios 10 mucho

que se enserraba de su amor (...) y asi no dejo de ser

muy especial el aparece el globo de fuego en esta noche

habiéndose celebrado el primer sacrifacin de 1a misa en

este heaterio tan del agrado de Dios.

La descripcién de esta celebracién revela el estahlecimiento
de un cédigo de seflales de comunicacién colectiva con 1n sagrado.
Sorpresivamente el escenario de 1o milagroso fue toda 1a ciudad gue
se vio envuelta en una luz inusual, transformiAndose el lugar par
medio de simbolos que manifestaban el encuentro de 1n0s presentes
con lo sobrenatural. FEsta categoria de signas espirituales
colectivos y ptiblicos podian ser verificados por 1a pohlacién en
general, sin necesidad de ser videntes. T,a pohlacién interpreté
esto como algo milagroso y se unié mAs estrechamente a 1as heatas.

Mientras las terciarias permanecfan en su heaterio, el
convento comenzé a construirse en un terrenn comprado por Raboso
que pertenecia al Juzgado de Testamentos, Ohras Pias y Capellanfias.
Su construccién fue lenta y al momento de la muerte de amhos

promotores atin no estaba concluido y el beaterio, que no se hahia

legalizado, pasaba por una de sus peores crisfis financieras. Por

 _ESCALONA MATAMOROS, c.1740, f. 19v.
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otro lado las descendientes de Raboso reclamaban 1a venta del lonte
donde se habia empezado a erigir el futuro convento.

Fue en esta coyuntura cuando intervino Ja virgen atra vez,
ahora bajo la advocacién de san Juan. Las beatas, ante el intentn
de venta del monasterio, se apresuraron a solicitar 1a licencia de
transformacién a convento formal, la cual nn les seria otorgada
hasta no tener un edificio exprofesn terminadon y el patronato
debidamente legalizado. Fncomenddse la comunidad a 1a virgen de san

65

Juan para tal] fin. La c¢rénica describe textualmente sus

desesperadas oraciones de la manera siguiente:

bien vez Sefiora Nuestra 1a mucha nécesidad gue tenemns de
casa y la imposibilidad que hay para que se acabhe el
convento, ahora queremos por tu interseccién gquitar el
patronato [a la viuda de Raboso)]. Para elln Sefiora te
prometo - dijo la vicaria Maria de la Fncarnacién- unos
ejercicins que tendremos en comunidad eRtrandn desde el
jueves hasta el domingo por la mafiana.

A esto afiadieron sangrientas mortificaciones, eilicios,
cruces, ayunos y continuas oraciones. A partir de entonces, dadan lo

milagroso de la imagen, la virgen de san Junan fue proclamada

prelada vitalicia del monasterio.

5, -Esta escultura de 1a virgen con advoacacién de san Juan en
el beaterin de santa Rosa fue donacién de una terciaria carmelita
proveniente de san Juan de 1os Lagos en el obispadno de Guadalajara
quien vino a residir a Puebla y "“"como pobre que era contrajo con el
casero una corta dependencia de veinte reales, por 1ns cmales le
quité en prendas la Sacratisisma Tmagen, pesadumbre imponderahle de
la beata que se refugid con Dofia Luisa de 1a Parra, madre de Maria
del Espiritu Santo religiosa de este beaterio, quien pagé l1a denda
(...) en agradecimiento del rescate de la imagen y sahiendo gue no
podia darle el culto decencia y veneracién dehida 1a doné a 1a
citada religiosa". FSCALONA MATAMOROS, c.1740, f.50

6 _ESCALONA MATAMOROS, c.1740, f. 43.
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La intervencién divina de la virgen respondié a 1a sfiplica
colectiva para lograr 1a legalizacién del beaterio y =su
transformncién'en convento. La solicitud del conjuntn de las heatas
frente a la escultura de la virgen y el ofrecimiento de un vato
establecié la base de un compromiso devocinnal. Pinalmente sus
sGiplicas fuer&n escuchadas y la terminacién del monasterin aorrié
por cuenta del obispo.

Cercana la fecha del término de ]1a ohra, empezaron l1as heatas
a disponer la mudanza a su nuevo edificin, y para dar algfin
reconocimiento a la sefiora de san Juan, a guien, segin ellas,
debian tal empresa organizaron una ceremonia en su honor. Parte del
compromiso adguirido era engrandecer 1a obra de tan venerada virgen
y reconocer piihlicamente 1a gracia obtenida par su intercesién.
Para ello planearon las beatas uwna procesién gue céincidiria con su
traslado a su nuevo claustro. La virgen se deposité cinco dias con
las recoletas agustinas hasta gque 1legé el momentn de tomar
posesién del nuevo convento. Con la imagen en el convento de santa
Ménica y la posterior procesién por las principales calles de 1a
ciudad, se expresaba pfiblicamente 1a idea de perpetuar y profundi-
zar su devocién.¥

El traslado de las religinsas se efectué en 1a wmadrugada del
29 de agosto de 1697, "con el respeto y veneraciéin dehida

acomodaron en los forlones a 1as 18 religiosas gque salian del viein

LY procedimiento fue acertado, pern la existencia en esta
regién de una red de santuarios marianos volvia relativante
inoperate esta devocién. Un caso similar puede verse en CALVO,
1994, pp. 124-126.
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beaterio hacia su nueva casa, 1as calles estaban apretadas de gente
(...) las beatas 1legaron a las puertas del Beaterio, se apearon de
los forlones y tomando posesién de la hermosa y bien dispuesta
pori:eria".‘a
En Puebla, la fiesta en honor de santa Rosa se realizaba en el

convento de santo Domingo hasta 1740. Cuando el convento de santa
Rosa se fundé formalmente la festividad se 1levaba a caho allf y
hacia 1768 se celebraba con gran magnificencia en la catedral
ange]opolitana." Ya a principios del siglo XVITT el cronista
Miguel de AlcalA y Mendiola menciona a santa Rosa coma una patrona
de la Puebla, "querida y venerada por todos los moradores de esta
ciudad", y cita el siguiente soneto, que muestra la gran
importancia que tuvo esta santa para la Angelépolis:

Nace en Lima 1a Rosa y se desata

del capullo a rigores desprendida

entre espinas limada y bien pulida

que en fragantes olores se dilata

Rica de gracias y virtudes trata

1a perulera de buscar la vida

hayala en Dios gue siempre prevenida

de su mano 1a tiene y la rescata

Divina Rosa, generoso empleo

de prendas tan divinas y notorias

la angélica ciudad cante el trofeo

Y no quiera el Per(i de sus victorias

siendo esta ciudad todo el recreo ]
por si snla la dicha de sus glnrias°

® _ESCALONA MATAMOROS, c. 1740, £. 52v.
¥ - LEICHT, 1934, p. 431.

™ - ALACALA Y MENDIOLA, 1992, p.155.
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Los casos de la Concepcién y santa Rosa muestran la decisiva
importancia que 1los conventos de muieres tuvieron en 1la
conformacién de la religiosidad y précticas urbanas en dos époncas
diferentes. En ambos casos existen aspectos comines que muestran el
gran alcance de las nuevas advocaciones que se impusieron en la

ciudad para proteccién de los poblanos

Fl santuario mariano y

el sistema devocional urbano

En México la devocidén a la Virgen Maria es considerada por
algunos autores como parte de un mito sincrético, que "representa
un éxito absoluto en relacién con las divinidades femeaninas gue 1a
precedieron; ella sola reline en si los atributas, las cualidades y
los énderes compartidos por aquallas"ﬂ‘ Fl culte mariano faorma
parte importante del gran programa devocional poblano de los siglo
XVI1 y mediados del sigto XVITI. La popularidad de Marfa ‘como
virgen auxiliadora y conso]idora'eclipsé l1a mayor parte de las
otros santuarios dedicados a los patronns jurades que =se

especializaron en la intercesién colectiva contra fuerzas de 1a

naturaleza.

" _ALBERRO, 1994, p.151.
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Con las manifestaciones marianas se presentaron algunos
elementos, eshozados ya en los patronatos femeninos. La Virgen era
reconocida como patrona de la ciudad bajo las advocaciones de T.a
Conquistadora (1582) o de La Purisima Concepcién (1593), y como
mediadora entre el devoto y Dios, esta funcién en el sigla XVTT se
vio revestida de una acentuada tendencia hacia 1o maravilleso, en
1a que se supeditabha 1a realidad a 10 sagrado a través del] milagro.

Los estudios de mariologia han destacado el papel de las
leyendas centradas en torno al hallazgn de 1a imagen v al Iugar
donde dehia ser venerada en su santuario: 7 en nuestro caso 1o

sobhresaliente resultsd de 1a definicidn de 1a territorialidad urhana

gracias a la integracién gengrafica de los adoratorios marianos

piblicos y privados.

LA LOGTCA DF LAS APARTCTONES

Encontramos ocho diferentes advacaciones marianas en la eiudad
de los Angeles. En un primer momento, de 158f a 1688, éstas
estuvieron ligadas muy directamente al sistema marioldgico espafinl
ya sea por el origen hispano del vidente masculino, (con excepcién
de 1a virgen mexicana de Guadalupe) ya sea porque 1a marinfania se
llevé a cabo en sitios abiertos fuera del contexto de 1a cindad o
en una ermita o santuario en el perimetro de la zona urbana. Fn
cambin, las manifestaciones marianas documentadas entre 1680 y
1755, ademAs de incluir la participacién de monjas y religiasos, se

hicieron manifiestas en espacions cerrados y conventuales como los

" _GoNzZALEZ MODINO, 1989, p.461 y CHRISTIAN, 1990.
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coros. Estas devociones marcan ya la tendencia hacia 1o maravilleasn

urbano. VeAmons al respecto
CUOADRO 15

SANTUARTOS MARTANOS BN LA CTUDAD DE LOS ANGELES

ADVOCACION ARO DE ORIGEN-PROFESTON TIPO DE STTTO O LUGAR
APARICION DEL PERSONAJF MILAGRO LA CAPTLLA
O MERITO O FRMTTA

Remedios 1586 espafiol libré de cornada sur
vagabundo
De Gracia 1600 espafiol amainé tempestad cerrn
) vagabundo ariente
Loreto 1655 pollero libré de un rayo cerro
mestizo narte
Defensa 167672 espafiol defensa de animales centron
ermitafio
Guadalupe 1688 sacerdote conversiéfn de imagen cerro
1754 mon jas jerénimas
1755 monijas ‘ catalinas
Manga 1690 mon ja estampa de imagen jerénimas
criolla
La Soledad 1699 mon ja cambio de lugar sur
espafiola carmelitas
Refugio 1746 jesuita devocién popular ° jesuitas

IIna de las caracteristicas mAs importantes de los santuarions
marianos, que ha sido previamente resaltada por Calva, fuas an
ubicacién estratégica en los cuatro puntos cardinales de los
contornos de las urbes.” Esta localizacién coincidié en algunns
casos con la proteccidn urbana ejercida por los patronas juradns en

el céntrol de las fuerzas de la naturaleza como en el casn de 1a

Bo-m pensamiento barroco es emblemAtico, ahismal o eapiral,
como se quiera. La ciudad rodeada por esas torres es en si un
santuario". CALVO, 1994, p.119.
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virgen de TlLoreto " yvenerada en el norte de la ciundad en
combinacién devocional con san José&. Por otro lado, el cerro de san
Crist6hal se convirtidé en espacio sagrado con la aparicién de 1a
virgen de Guadalupe. Ahf la importancia del lugar fue subrayada en
la leyenda mediante un episodio de resistencia de 1a imagen. FEn
1688 el pArroco de san José que se hizn cargo de 1a capilla del
cerro decidié, para reforzar la devocién popular, enlocar junto a
una pintura de 1la virgen de Belén que ahi se encontrabha, wuna
escultura con el mismo tema; la escultura 1a mandé a hacer a un

tallista

éste le 11evé después de mucho tiempo una de 1a Virgen de
Guadalupe de México. El eura la rechazé y el escultor
torné a tallarla, pero otra vez le salié de Guadalupe.
Entonces el padre la recibhié y 1la puso en 1a ermita
cambiando la advocacién de la misma.’

En otro caso la intervencién divina aparece continnandn 1a

" _-"En 1655 José& de. 1a Cruz Sarmientn, vecinn del pueblo de
la Resurreccién, al pasar por al cumbre del cerra fue sarprendido
por una terrible tempestad. Un rayo matd al eaballo gue montaha y
a las gallinas que colgaban del arzén de 1a silla. Pera el
habiéndose encomendado a 1la virgen de Loreto, resultd ilesn. Al afin
siguiente pidié licencia para edificar una ermita a 1a virgen en el
sitio del milagro, la que obtuvo hasta el afio de 159" . TOUSSATNT,
1954, p.217

B -"Los franciscanos edificaron hacia 1537 una capilla en 1a
cima del cerro que llamaban de san Cristébal, en honar del nifin
tlaxcalteca martirizado por su padre. Fn 1640 Palafox 1a abrié para
que se dijese misa a los operarios de las canteras que extraian
piedra para la obra de catedral, guedando abandonada desde 1649.
Posteriormente se dedicé a la Virgen de Guadalupe". TOUSSATNT,
1954, p.219. Otros patronatos se fundaron también en hanoar de 1a
virgen, en el convento de la Merced. AAP, Libro de Actas de Cabiidn
del 21 de agosto de 1675, Niim. 28, £.376v. Tamhién =se promavié la
construccién de una iglesia con advocacién a la Virgen de
Guadalupe, empezéndola a edificar en 1694 y surgiendn pleito dado
que el permiso inicial se consiguié para edificar una capilla y no
una suntuosa iglesia como quedé. Se autorizé finalmente en 1727.
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tradicién establecida previamente por La Conguistadora; aguf 1la
Sefiora de Gracia hace su aparicién ejerciendo el control sobre las
aguas de lluvia o tempestades y las muertes por ahogamiento. Al

respecto la leyenda refiere que:

habiéndose embarcado para Espafia el capitin Gaspar de
Jimena Villanueva, en uno de los navios de flota que
regresaba, les entré un recio norte en la ensenada
mexicana con mucha tempestad de aguaceros y rayos, en que
desarbolado el bajel y sin esperanza de salvar vidas,
hizo el dicho capitdn voto de una imagen de Nuestra
Sefiora de Gracia que 1levaba en su camarote, de
edificarle un templo si le sacaba a salvamenton, (...)
apenas hizo el voto, amainé el viento, ceso al tempestad,

se aquieto el mar y aclarando el tiempo se hallaron a
vista del castillo de san Juan de Ulfia y pnfr?rnn en el
puerto salvando todos sus vidas y caudales.

Fste caso puede servir para mostrar cémo algunas de las
imAgenes marianas respaldan la idea del papel de Maria comn
sucesora de las diosas madres de la fertilidad. TLas leyendas sobre
las apariciones relacionadas con el agua representabhan un vincule

m

concreto entre Maria y la tierra en sn funcién de receptora.

Este papel no excluydé la funcién que tamhién 11egh a tener 1a

madre de Dios como mediadora entre los hombres y las fuerzas de 1a

naturaleza. La virgen de los Remedios™ parece retomar esta

T _p partir de ese suceso, desistié Gaspar de Jimena del
intento de volverse a Espafia y se vino a establecer a 1a ciudad de
,los Angeles. FERNANDEZ DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p 247. Y AAP,
'Libro de Actas de Cabildo del 18 de sepfiombro de 1598, n'im. 11,
f.46.

" _CHRTSTIAN, 1990, p.35.

B -"a) suroeste de 1a ciudad los carmelitas tomaron posesién
de 1a ermita de Los Remedios que les doné el obhispn Diegn Romana el
26 de junio de 1586. Dice la tradicién que un caballern nomhrado
Hernando de Villanueva, joven de espiritu y aficionadeo a tarear.
habiendo entrado en la plaza en una corrida que se hizn en esta
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tradicién peninsular, en este caso aparece controlandn una
embestida de un toro contra el hombre. Relacionada temAticamente
con la proteccién .de los animales, hizo su aparicién l1a virgen de
la Defensa.’’ Se le afiadieron otros atributos que incrementaron su
popularidad entre el grupo espafiol, al haber servido en campafias
misionales, recurso utilizado para generalizar su devocién. i por
otro lado la Sefiora de Gracia y la de l1os Remedins comparten el
haber motivado el avecindamiento! 1o0s videntes espafioles en 1a
ciudad de los fngeles, como fue el caso de Hernando de Villanueva,
quien aprovechando el aviso del cielo, dado por la virgen de Gracia

que 1o salvé de morir ahngado....

cindad, halladndose en peligro de muerte, escapo milagrosamente
invocando a Nuestra sefiora de los Remedios, en cuya gratitud le

erigié esta ermita y coloco en ella su sagrada imagen". FERNANDEZ
DE ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p. 386.

B -"Haciendo vida eremitica en la sierrra de Tlaxcala un
hombre l1lamado Juan Bautista de Jesfis era duefio de una pequefia
imagen de Nuestra sefiora en el Misterio de su Concepcién, la cunal
es de madera, de una tercia de alto y a1l tenia colacada en un
ermita al aldo de 1la choza en que habitaha"™. FFRNANDRZ DR
ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.108. Siguiendo al tradicién eremitica,
esta imagen recibid ese nomhre para que protegiera a todn ser de
sus enemigos, a la tértola de los pAjaros de presa; a 1os pecadores
del diablo. AdemAs de ser ordenadara de los elementos de 1a
naturaleza. CALVO, 1994 p.122 ‘

W - calvo opina que si bien la tradicién campestre atrajn 1a
atencién sobre la mencionada imagen no fue suficiente para
establecer su carisma; "fue necesario que durante treinta afins
surcara el imperio de California a Chile, para que regresara de
manera inopinada y su culto viera al fin su dia, después de 1676".
En el desarrollo hacia al sacralidad, las imAgenes y los santuarions
tomaron caminos diferentes de 108 que eran sus homélogos espafinles.
CALVO, 1994, pp.122 y 123.

%1 _E]1 establecimiento de vagos o0 viajeros itinerantes en
Puebla puede ser visto como parte del proceso de aculturacién de
los espafioles en México. Al respecto véase ALRERRO, 1997, pp.55-98,

393



procuré mudar de conducta y fijar aqui su vecindarin, por
que seria sin duda uno de aquellos espafinles vagns, que
en aquellos principios andaban sin destino, ni domicilio
fijo, de que hay harta noticia en nuestras historias y
prueba evidente el juicio y cordura con que se portéd en
lo sucesivo el dicho Hernando de Villanueva, qjje en que
el afio de 1555 le eligieron Alcalde Ordinario,®

Uno de los elementos mAs importantes de las manifestaciones
marianas pGblicas y privadas fue la existencia del hinomin
aparicién-milagro, que Le Goff definid como parte de 10 maravilloso
cristiann, ¥ Este, se enriquecié con otros elementos como 1ns
"desplazamientos” de las imAgenes hacia sitios u objetos parcihidos
por los videntes como acciones sobrenaturales. Con nuestra Sefinra
de 1a Manga la invocacién se hizo manifiesta en una prenda de usn
personal como fue el habito de una religinsa jerénima quien

estando...

en el coro uha noche de la Semana Santa(...) se le
escitaron unos ardientes deseos de tener alguna imagen
que le representase al vivo las angustias de 1a Sefiora:
en esto otras religiosas ahi presentes vieron descender
de 1o alto una clarisima luz cuyo rayo se dirigia a 1a
religiosa y terminaba en su pecho: (con esta
mani festacién se estampé la imagen de Nuestra Sefiora en
la manga del h&bito de l1a religiosa) "

3 _PERNANDEZ DF ECHEVERRfA Y VEYTIA, 1963, p.386

¥ -L.F GOFF, 1986, pp.9-19.

LABRRL P imagen ni parece estampada ni pintada; no tiene mas
color que el blanco de la tela y ciertas sombras dificiles de
averiguar. Resulta una bellisima imagen que en ln triste del
semhlante, lo 1loroso de los 0jos, 1o inclinado de la caheaza (...)
muestra ser imagen de los Dolores”. Habiendo fallecido 1a religiosa
se entregé el habito por error a un pariente de 10s condes Pardifias
Villar y Franco y no a su confesor que era su destinatarin
original, y se originé un pleito, determind&ndose que se guedara 1a
imagen con su primer poseedor por estar ya colocada en un altar

construido exprofeso en la Tglesia de santo Domingo". VTILIA
SANCHEZ, 1962, p.35
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La virgen de 1a Soledad solicité ser venerada en América. T.a
imagen fue encargada y disefiada en Espafia por el conde de Casa

Alegre para un criado suyo radicado en Puebla. Cuando el esecultor

tenia

acabada cabeza y manos de 1a imagen y ajustado el precin
la encajonéd y condujo a C&diz (...) pero no hahiendon
embarcacién pronta hubo de detenerse(...) donde una
religiosa recoleta hija del escultor suplico al conde
para que estuviese la imagen en su conventn, interin
llegaba el tiempo de embarcarla. Condescendid el conde al
gusto de la religiosa, y esta a pncos dias aficionada a
la santa imagen, intento quedarse con ella (...)
inmediatamente le asalto a 1a religiosa una fiehre aguda
y maligna, que en breve la condujo a las puertas de la
muerte y halldndose en este conflictn asf ella comn las
deméds religiosas ofrecieron entregar luegn la imagen =i
el sefior daba salud a 1a enferma; a punto que hicieron 1a

oferta quﬁdo enteramente libre de 1a fiehre 1a
religiosa.

Esta resistencia de significados miltiples puede atribuir al
milagro fines conminatorios para tratar de normar 1a conducta
inadecuada individual y colectiva como se muestra en 1ns casns de
pleitns urbanos. Un ejemplo de elln 1o tenemns aQ el caso de 1a
iglesia de l1a Soledad gue originalmente albergé a 1a imagen comn
patrona de una cofradia. Posteriormente pasé a perteneacer a las
carmelitas descalzas a cansa de un pleito entre cnfrades en el que
tuvieron gue intervenir las autoridades aclesiAsticas. Ahi, en 1748
se fundé el 1ltimo convento de la ciudad, durante 1a época
colonial.

La Compafifa de Jess estuva entre las principales
instituciones promotoras del culto a las imAgenes marianas, dando

prioridad a las reproducciones de imiAgenes italianas. Comn ejemplo

85 _-PERNANDEZ DF FCHEVFRRfA Y VEYTIA, 1963, p. 481.
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notable podemos mencionar Jla advocacién de nuestra Sefiora de!
Refugio en torno a la cudl se organizé todo un sistema devocional
popular que originé que en su honor se levantaron mas de 60 nichos
o tabernéculos en los se colocé su imagen en varias calles de 1a
ciudad. Calvo equipara este tipo de religinsidad aon 1a
mediterrdnea (...) donde "las imAgenes en los nichos o en los

hogares no son mas que copias del santuario”. 8

LOS VIDENTES, FEI. ESPACTO Y I.LAS APARTCTONFS MARTANAS.

Los relatos de apariciones y milagros personales acuparon un
lugar privilegiado en la tradicién religiosa europea de 1ns siglns
XTT y XIIT; sus temas y motivos se repitieron en posteriores
visiones piiblicas que ocasionaron la creacién y el resurgimientn de
santuarios, 1o que, ademAs de incrementar el acervo devocional y
cultural de las ciudades contribuyd a definir la territorialidad
urbana desde la perspectiva de 1o imaginario.

El proceso de difusién social de las apariciones presentéd dos
variantes. Fn la primera, el portador del mensaje carecia de

autoridad, es decir de credibilidad y 1a visién tenia siempre mas

% - Bn 1719 un jesuita trajo de Ttalia una copia de una
imagen "misionera”™, la de Nuestra Sefiora de]l] Refugin, con la cual
recorrié el territorio con 1o que la devocién se extendid. Fn 1746,
se le fabricé una capilla en la ciudad, alrededor de 1a cual 1la
animacién fue constante y el lugar insuficiente, de ahi gue "todas
las noches en la calle de cada nicho se junta 1a vecindad y se reza
a coros el rosario y las letanias lauretanas y por fin ecantan todns
el alabado. Y rara serd la casa o choza de ricos o pahres en gque no
se venere algin lienzo o por 1o menos una estampa de Nuestra Sefiora
del Refugio". Cit. por CALVO, 1994, p.121.
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valor social que el vidente (vago, mulato, gallern). Fn 1a segunda
un cura, en el caso de la Virgen de Guadalupe, un jesuita con 1a
del Refugio y dos monjas intervinieron en 1ns relatos de Nuestra
Sefiora de la Manga y La Soledad; aquif el mensaje adquirié un peso
importante a partir de l1a calidad del receptor. En 1a mavoria de
los casos, la presencia del personaje en el lugar astuvn expresada
por verbos de accién activa, torear, navegar, montar, orar, en
donde la aparicién o invocacién se presentd como una iniciativa de

orden sobrenatural.

Las apariciones laicas, fueron documentadas en necaidente desde
hace al menos seis sig]ns." Y gracias a ellas, unos personaijes
comunes recibieron un mensaje celestial como anticipon de 1a
eternidad. Fl1 gallero de 1a ermita de T.oretn, después del milagre
que le permitid sobrevivir se retiré del mundo y el resto de sn
vida vivié "dedicado al obsequio de su portentisima bienhechora" .M

Los milagros operados sobre los homhres elegidos en las
mariofanias, campesinos y artesanos rurales, aparecen cumplienda un
cometido apropiado para el contexto rural en 1a medida gue servian

de modelo explicativo de 1a relacién de esa soaciedad, el mundo

cristiano, y 1a naturaleza. Las apariciones se realizaban en puntos

%1 _CHRISTIAN, 1990, p.14

8 _"Este en reconocimiento del beneficin, pidié aguel sitin
y fabricé una nueva capilla de vigas, con estrecha y corta
vivienda, en la que como ermitafio en pobladn, vivié dedicado al
obsequio de su portentisima bienhechora: asi pasaron Jos afios hasta
que un piadoso sacerdote baltasar Rodriguez Zambhrann se dedicé ha
hacer un templo dentro del cual estuviese 1a santa casa en aquella

disposicién y con aquellas medidas que dice 1a historia (...)".
TOUSSAINT, 1954, pp. 217-218.
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simhélicos de acceso a la naturaleza, los Arhnles y las cimas de
las montafias eran puntos de contacto con el cieln..Y

Podemos pensar que las apariciones en l1os confines urbhanos
formaron parte de un proceso de sacralizacién del territorio de
frontera, que permitié la integracién de las comunidades indigenas
ahi asentadas a 1a geografia del imaginario novohispano. Se trataba
con cada nuevo culto de 1a creacién de un nuevo foco de orientacién
urbana que connotaba camhios en la geografia devoacional.

Fsta espiritualidad, que correspondié al mndelo del universo
occidental, fue trasplantada a América. En Espafia la virgen de
Guadalupe % desempefid una claro papel al respecto, en Puehla 1a
ubicacién de su primer santuario entre dos cerros, coincidié con el
emplazamiento de Jlos arrabales de Xonaca y Xanenentla, cuya
poblacién indigena en miltiples ocasiones amenazd acon "hajar a 1a
ciudad”.’!

Fn esta primera etapa, el espacio propio de las apariciones

fuera del asentamiento poblacional espafinl, modificé las propios

¥, -1 respecto, afiade Christian que 1a relacién del agua y las
fuentes con el mundo subterrineo fueron sitins que resultaron

16gicos para la sfiplica y apropiacién de las fuerzas exteriores.
CHRISTIAN, 1990, p.32.

% _La devoci6n de 1a virgen fue extendiéndose en al peninsula
Thérica debhido a su fama milagrosa. FEn las regiones fronterizas
esta veneracién adquiere un barniz especifico al estar directamente
vinculada con la liberacién de 1los cristianns gque padecfan
cautiverio. Como precedente, ya en el siglo XTTT, las cautivos
cristianos van supliendo al intermediacién de otros santos por el
de la virgen de Guadalupe. GONZALEZ MODTNO, 1989. p.465.

%1 _Penémeno documentado en época de hambhrunas como la de la
década de 1690 y cuando hubo serios conflictos por usurpacién de
tierras por parte de los espafioles,
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limites de la ciudad al guedar inmersos 1os santuarios dentro de su
red de garitas. En esta medida estas manifestaciones devocionales
sirvieron de acotamientos de la geografia urhana.

A los santuarios se les adjudicaron virtudes taumatirgicas, a
partir de la relacién aparicién, intercesién y milagro. 8i un
santuario resultaba milagroso, los mismos devotos servian de
comunicadores. Como en el caso de dofia Maria de Vega guien

en ocasién de visitar el santuario, en un alto se subhié

en una mula alevosamente mansa: 1legada al santuario, al

desmontar quedo presa por la fimbria del guarda pie, con

lo gque la bastarda bestia por naturaleza desleal, se

azoro a la carrera(...) no solamente la desnudo hasta el

estrecho fustillo, sembrando en el mortal camino los
rigores de la camisa y de las naguas; sino gque 1a hi=zo
rendir por despojo a su bruta fiereza parte de 1a rubia
trenza (que hasta hoy esta pendiente por anatema en las
paredes del templo) y aGin alguna una oreja; pero héstole
para tanto peligro el haberlo incurrido por reverencia a
1a santisima virgen y Sefiora de lioreto y en este momento

(...). la sacé la poderosa mano de la gran Sefiora que es
vida."

L.os lugares de hallazgo o de aparicién fueron calificadns a
través de la leyenda como lugares de culto. Algunns se enaontraran
ubicados en enclaves de importancia ecolégica, por ejemplo en lons
nacimientos de agua, como en las inmediaciones de la ermita de
Nuestra Sefiora de Loreto donde "entre otros extraordinarios
beneficios y repetidos milagros reciben alli 1ns devatos en el
agua, poco ha descubierta en un po%o gue se ha cavado en sitio

donde no se podia esperar, a mano la salud de todo género de

 -vILLA SANCHEZ, 1962, p.33.
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dolientes".% Pero 1a aparicién dotd al lugar de un significado y
de un valor social que rebasaba 1la funcién ecolégica. Desde y por
la aparicién, los lugares se convirtieron en sitios rituales, en
parte del escenario de la ciudad.

Estas visiones, que no siempre fueron documentadas sino
transmitidas por tradicién oral, fueron trascendentes pues 1a
comunidad acababa construyendo en ellos provisionales chozas o
ermitas que luego de modo permanente se convertian en santuarios,
determinando asi la funcién de tales zonas y mostrando la profunda

transformacién realizada a partir del h;llazgo o aparicién de una

imagen.
La devocidn mariana conventual

Paralelamente al surgimiento de santuarins mariannos en la
ciudad, al interior de 1os monasterios femeninos las apariciones,
las experiencias misticas y sobrenaturales se convirtieran en
caracteristicas de 1a espiritualidad monacal. Esta formé parte del
sistema devocional poblano del siglo XVITI al conformar el modelan de
vida de monjas venerahles y siervas de Dins, mujeres ejemplares que
a través de su imaginario mantuvieron una relacién directa entre el
convento, lo sobrenatural y la sociedad.

Los estudios antropolégicos de la religinsidad popular se han
preocupado fundamental y casi exclusivamente de aguellos aspectos

de la conducta religiosa que se manifestaron caolectiva vy

. -vILLA SANCHEZ, 1962, p.33.
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piblicamente, prestando muy escasa atencién a las practicas
religiosas de carécter individual o privadn." Ambas fueron formas
de expresién religiosa que de ningfin modo fueron excluyentes, pnes
se mantuvo entre ellas una permanente relacién que dio lugar a
continuos cambios y adaptaciones entre las formas de concehir y
practicar la religién local. Estas pricticas privadas se recrearon
al interior de las comunidades monésticas y constituyeron una parte
importante de la conducta religiosa femenina.

Estas manifestaciones en apariencia aisladas formaron parte de
la devocién urbana y de la cultura criolla que fue valorada por
mhltiples hagidgrafons de monjas, quienes resaltaron la existencia
del imaginario conventual. Este pukde ser considerado como parte de
un proceso cultural, pues una vez que la experiencia religinsa era
avalada por los confesores, era retomada y orientada bajo un
entrenamiento que conllevaba finalidades, métodos y valores
transmitidos como modelo de comportamiento ideal, se socializabha y
se convertia en fenémeno cultural, clara e imitahle expresién de un
prototipo de conducta femenina que planteaba transformaciones de 1a
sensibilidad humana.

El mecanismo por medio del cual el maravilloso conventual se
reproducia se basé en las apariciones95 y fue enfocado en el siglo

XVII sobre lo sobrenatural y en el siglo XVTTT sohre lo milagroso.

% _para una amplia critica para el caso de Fspafia véase.
ZAMORA ACOSTA, 1989, p.528.

5.-8i nos atenemos etimofégicamentn a las raices visnales de
lo maravilloso, comprobamos la existencia de un rasgo fundamental
en la idea de aparicién. LE GOFF, 1986, p.13.
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En 1a lenta conformacién de este proceso, 1as monjas i)luminadas, en
l1a blisqueda del camino de la perfeccién, enfrentarnn la aceién de
seres y objetos de naturaleza demoniaca y celestial. Rl autor de
tales confrontaciones era Dios.

LLas apariciones tuvieron como fuente directa las pAginas
biblicas y un andlisis de ellas nos muestra que fueron esenciales
en la construccién de la religién cristiana. Las visiones fueron
aceptadas por el Vaticano cuando provinieran de individuos fuera de
toda duda inquisitorial. Las monjas iluminadas encarnaron esta
posibilidad."

En este apartado analizaremos el imaginario conventual como
sustrato de una religinsidad urbana mAs amplia. Resaltaremas dos
aspectos: las apariciones o visiones y 1os milagros. La mayoria de
las apariciones se registraron durante el siglo XVIT, 1a huella mas
sobresaliente de ello fueron los testimonios de las venerabhles y
las iluminadas cuyas experiencias sobrenaturales fueron consignadas
en el siglo XVIT y editadas en el siglo XVITT. Rsate hecho muestra
cierta continuidad en lags oreenecias aunque estas experiencias
religiosas ya no se repitieran en el siglo de 1a ilustracién.

Esto nos llevé a plantear que el imaginario de las iluminadas
y venerables constituyé parte importante del conjunto de areencias
y précticas devocionales locales de esos siglos. Tnas limosnas
dejadas en los te#tamentos poblanos para proseguir con los procesos
da heatificacién muestran este hecho. Seguramente esta

manifestacién de la religiosidad se mantuvo en la memoria de 1a

% - para el caso espafio]l puede véase FERTCGLA, 1989, p.592.
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comunidad urbano y fue fuertemente apoyada por la tradicién oral,
tanto dentro coma fuera de las iglesias. El otro aspecto del
imaginario conventual que abordaremns es el del milagro. Rste sin
duda, representd otra forma de devocién de amplia influencia

vinculado a la devocién mariana.

LA NATORAT.EZA DE I.AS APARTCTONES CONVENTUALRS.
Enfocaremos el andlisis de las apariciones conventnales a
partir de la experiencia personal de las monjas, recalcando las
caracteristicas y objetivos propios de estas experiencias

haciéndolas prototipos de la conducta moral y ecivilizada de 1a

sociedad.

Las apariciones,"

manifestaciones del inconsciente humann
categorizadas y cargadas de contenido simbélico cultural vy
personal, formaron parte importante del catolicismo, pues a través
de la imagineria mental organizada, jerarquizada y cultivada =se
ordend también la vida cotidiana y sagrada de los eristianos."
Las visiones conventuales fueron reconocidas tenldgicamente
como un mecanismo vAdlido de comunicacién entre NDios y la vidente
dentro de un mundo compartido por toda la comunidad monistica. 8u

objetivo se encaminé a aprovechar las enseflanzas que provenian de

los mensajes, y que, de manera general, fijahan pautas de

9 -rambién concebidas como visiones, "son percepciones
sobrenaturales de un objeto naturalmente invisible para al hombhre.

No son revelaciones, sino cuando manifiestan alguna verdad naculta”.
TANQUEREY, 1930, p.952.

% -FERICGLA, 1989, p.594.
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funcionamiento individual y colectivo sancionadas previamente por
los confesores. Esta experiencia simbélico-religiosa siempre fue
experimentada como proveniente del mundo sobhrenatural, como algn
dado por "gracia divina"™, y no intrinseco a 1a monja. Reconoaia el

tedlogo Godinez" que

Aunque las revelaciones no son partes esenciales ni

integrantes de la vida espiritual como 1o noto muy hien

san Buenaventura por que como no son actos de ninguna

virtud no son de suyo meritorias (.. ﬁ}nn un ornament.o

accidental de la vida espiritual.(..)

Recordaremos que una de las intenciones de toda fundacién
conventual fue asegurar el contacto de 1a ciudad con el mundo de 1n
sagrado. Esta relacién fue mantenida, comprendida y contrnlada a
través del imaginario de las iluminadas. La iglesia reconocié como
vAlidos esos mensajes llegados a través de estados mentales
especiales ya que eran benéficos a la colectividad, dandole
seguridad y cohesién. Su repercusién en la sociedad coincidié con

la presencia y trascendencia del convento ya gque no cualgquier

ciudad podia citar entre sus glorias tener una monja en procesn de

beatificacién.

”.-Religioso jesuita de origen irlandés, (1591-1644) maestro
en filosofia en Puebla y prefecto de estudios de al Colegio
Seminario de san Pedrn y san Pablo y maestro de tenlogia en la
ciudad de México. 8Su obra mis reconocida fue PrActica de teonlongfia,
traducida al latin por Ignacio de la Reguera, Paris, Nethielleux,
1920. También escribiéd como confesor de la carmelita Tsabel de 1a
Encarnacién un manuscrito original titulado:"Dicho del Padre Miguel
Godinez, varén muy espiritual de 1a Compafiia acerca de la vida y
virtudes de la Venerabhle M.Isabel de la Fncarnacién cuyon padre

espiritual fue". c. 1620 Sobre ambos personajes véase RAMOS
MEDINA, 1993, pp.41-51

10 _GODINEZ, c. 1620, £f.34v-35.
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Las fuentes de este apartado se reducen a las cartas que las
amigas o compafieras contemporineas de las iluminadas esarihieron
por orden de l1os confesores. En este material aparecen eshoradons
los esquemas del "maravilloso cristiano". Se distinguen, por un
1ado los sucesos prodigiosos que rodearon 1a vida de 1a elegida de
Dios y aquellos otros que son propiamente los milagros que ésta
realizé en vida, 1o "taumatfrgico biogr&fico", quedando por otrn
lado la "taumaturgia péstuma" efectuada por 1a bienaventurada
cuando habia dejado de pertenecer a este mundo.

Fl material antes descrito se distingue de 1as hagiongrafias
impresas redactadas por religiosos en las cuales, aunque basindose
en los documentons de las religiosas y retomando algunos aspectos
del "maravilloso biografico", se centraron en ordenar Ja
informacién de los textos proyectando sobre el relato y el milagro
intereses al servicio de argumentos doctrinales. ULa estructura
narrativa de los sucesos maravillosos se fue perfilando bajo un
esgquema gque cristalizé, por ejemplo, con el procesn de
beatificacién de 1a venerahle madre Maria de Jesfis. Fn el proceso,
se consignaron los datos relativos a l1os heneficiarins del milagro,
sexo, edad, nombre, estatus social, el favor concedido, mecanismo
y circunstancias del beneficio, testigos de fe del hecha y en
ocasiones hasta certificacién notarial.

Si bien las apariciones, visiones y milagros hacian alusién

directa al sentido de 1a vista,m los "mirabilia” no eran =s6&1n

" _La Goff asocia 10 maravilloso con el ojo, etimnlégicamente
los mirabilia (maravilloso) surgen de la rafiz mir (miror, mirari).
Desde un comienzo se da referencia al ojo, de manera importante,
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cosas que el homhre pudiera admirar con la mirada, sino que eran
sensibles a los sentidos, a 1la imaginacién y al intelectn. las
apariciones de las monjas en cuestién se refirieron a una tipnlngia
en la que una o mas figuras divinas se aparecian, de manera
perceptible por lns sentidos a una vidente, les habhlaban y en
ocasiones les tocaban, con frecuencia caminaron a su lado, o les
mostraban cosas y algunas veces les hacian entregas de ohjetos
sagrados. Se trataba de apariciones en todn el sentido de 1a
palahra.]" A la madre Maria de Jeslis en el conventn de 1la
Concepcién, su a&ngel le mostré una vestidura blanca y le dijo
incate de rodillas eriatura de dinos i 1le histin 1a

tinica vy la sifio y luego se bido la sierva de dios con

l1os cahellos mui largos i rubios i espantada la siearva de

dios le dijo al santo Angel como siendo monja tenia lo=s

cahellos cortados, estabhan tan largos. Dijo el santo

Angel, en la sagrada escritura significaban los cabellons

los pensamientos i como eflla con el aiuda de dios siempre

los tenia buenos i en la meditacién de 1a pasién por eso

tenia tan lindos saco el santo Angel una sinta verde i 1a

ato en 1a frente y le puso una cruz de oro con 1o que el

enemigo ( el demonio) desaparecié. 103

Otro tipo de manifestaciones fueron las visiones gue "eran

producidas en la'imagtnacién por Nioes o por los 4Angeles en estadon

por que todo un mundo imaginario puede ordenarse alrededor de esa
apelacién al sentido, de la vista y alrededor de una serie de
imAgenes y de metAforas que son visuales. LF GOFF, 1986, pp.19-24.

02 _wge trata de visiones sensibles o corporales, gque también
se llaman apariciones y son aquéllas en las que los sentidos,
perciben una realidad objetiva naturalmente invisibhle para el
hombre. No necesariamente el objeto que se percibe es un cuerpo

humano en carne y hueso, basta que sea una forma sensihle o
luminosa". TANQUEREY, p. 953.

103 _sANTA TERESA, c. 1630, ff. 10v-11.
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de vigilia o durante el suefio”.!" Madre Francisca de l1a Natividad,
cuando por orden de la priora caminaha en 1a madrugada por el
corredor del claustro...
algunas veces reventando la naturaleza y oprimida de
dolores y flaquezas empezaba aquella obediencia tan
penosa, el mismo Jesuchristo se le aparecia con 1a aruz
a cuestas y poniéndose a su lado daba tantos paseos con

la cruz a cuestas como ella con tantns dolores que
interﬁ?rmente le dabha fuerzas a aquella vigororza

alma.

También se registraron en las religiosas visiones intelectivas
en las cuales percibian una verdad espiritual sin formas sensibles.
Hubo apariciones que podian referirse a comunicaciones en gque la
iluminada era la Gnica en oir 1a voz de Dias, la misica celestial,
o que podia percibir aromas divinos o recibia una =serie de
revelaciones.

Fn 1a experiencia de estos fenémenns, hube sentimientos y
sensacionas que acompafiaron a las apariciones y que permitian que
una testigo 1as calificara; asi por ejemplo miedo y consueln eran
pruebas de que lo aparecido era bueno. Las emociones fueron un

importante resultado de la experiencia, datos sobre los que se

4 _va menudo estas visiones van acompafiadas de una visién
intelectiva que explica la significacién de aquellas, a veces

recorre el alma paises lejanos: estas son visiones imaginativas"™.
TANQUEREY, 1930, p.954.

15 _Prancisca de la Natividad profesé como carmelita descalza
el 13 de septiembre de 1609 y murié en 1658. Escribié «.1614 un
pequefio cuaderno autobiogréfico titulado "Su vida de la Me.
Francisca de la Natividad escrita sobre ella misma". El ejemploa
aqui tomado corresponde a la f.11. AdemAs, como compafiera y
biégrafa de la madre Isabel de la Encarnacién redactd un texto
rotulado como: "Este es el original de la Madre Francisca de la
Natividad dande razén de 1a madre Isahel de la Fncarnacién y de su
confesor. Del gque se hizo trasladon." c. 1620,
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podia actuar o juzgar. Para las monjas contemporéneas de las
visionarias, ciertas manifestaciones parecian tener significaciones
morales, por ejemplo, el dolor del corazémn, tan caro a nuestras
monjas, no era verdadero en si mismo sino que formaha parte de un
sistema de comunicacién con Dins. De 1a misma manera que l1os suefina
eran mensajes por descifrar, y las sensaciones inhahituales eran
parte de wna etiologia moral en la cual las enfermedades o las
sefias obedecian a una l16gica divina. Varios ejemplos deal sigleo XVTT
ilustran esta serie de actitudes manifiestas en el camino de 1a via
unitiva,l“ que tiende a la consumacién del matrimonio espiritual,
a la unién transformante en la cual se confunden la vida de la
monja y su Amado en una sola. Porque finalmente ;qué mAs puede
desear una esposa sino hacerse conforme a su digneo nspnsn?"’ Ne
manera ejemplar Isabel de ]la Encarnacién:
tenia gran aprecio del camino de la cruz sin la qual ya no
queria pasar, a imitacién de su madre santa Teresa de Tesfis,
queria o morir o padecer, cumpliéle dios también las medidas
de este deseo gque son muy pocas las almas que leemos en la
historia antigua que ayan padecido mas que 1a madre Tsahal de

la encarnacién, quanto més se acercaba la muerte parece gue

los demonios méAs se daban prﬁfa para attormentarla pero esto
ddndoles licencia el sefior.

Las apariciones servian para reafirmar Jlos wmétados de

devocién. Para las comunidades religiosas, las iluminadas eran un

106 _wta via wnitiva, mma vez que se ha purificado el alma =e
realiza la unién intima con Dios, vivir Gnicamente para Dins, vivir
no de cualquier manera, sino intensamente, es hacer que en é1
terminen todos los pensamientos,deseos y obras en oracién continua,
sin horas, sin tiempon..."TANQUEREY, 1930, pp. 821-822.

07 _gsPINOZA, 1799, p,281.

8 _GODTNEZ, c. 1620, £. 44.
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ejemplo concreto a imitar pues vivificaban la experiencia con 1o
divino y hacfan inmediata 1a doctrina conocida. Ademdés 1a
actnalizaban, otorgidndoles referencias fisicas en el tiempo y en el
espacio. Thas visiones se integraban de alguna manera a un modelo
tenlégico de casticgo y gracia artiéuladn junto con un panteén laecal
de santos y lugares sagrados.

Los muros del convento de la Purisima Concepcién(1593) de
santa Teresa(1605) y de santa Ménica (1680) albhergaran a tres
monjas religiosas iluminadas, reconocidas por 1a sociedad pnhlana.

Fstas religiosas desde su infancia encarnaron simbolaos de
pureza para interceder ante Dios como una de sus escongidas; esto se
muestra en fragmentos hagiogrificos de Tsahel de nLa Encarnacién
guien:

.. a los nueve afios de edad Tsabel oy6 que se hahia
fundado el convento de san Joseph de las madres
carmelitas descalzas en la Puebla de los fingeles. Se
encendié grandemente el deseo fervornso para ser
religiosa en esta casa y para alcanzar este fin dijolo a
su madre, que aunque era una mujer mui cristiana permitié
dios que no gustase por entonces de los intentos de su
hija. Viendo a sus padres tan ajenos al intentn, ayunaha,
oraba, lloraba, dormia en el suelo y se quitaba 1a camisa
traiendo los otros vestidos a raiz de su carne para
ensayarse para monja(...) La santisima birgen also 1a
mano i echo otra gran bendicién [diciéndole:](...) io
(..)crie a cada uno de mis criaturas como crei y aguniern
a unas para comunicarles mis secretos, a otras para atros
ministerios y ansi entre muchas te escngf para
comunicarte mis secretos i para que sepan que s0i dios de
amor i gue no me comunico snlo por rigores sino tamhién
por amores y hendiciones. ..

9 _tsabel de Ronilla fue hija de Melchor de Ronilla y Maria
de Pifia, que fueron naturales de Riruega y vecinos de 1a ciudad de
Angeles. Profeso con el nombre de Isabel de la Fnearnacién en el
convento de Carmelitas Descalzas de la ciudad de Puehla."libro de
profesiones de santa Teresa".
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Esta joven, natural de la ciudad de los Angeles (n. 1596)
profesé en el convento de Carmelitas Descalzas el 19 de mayo de
1614 y murié en calidad de monja ejemplar el 2 de febrero de 1633.
lLos escritos que avalan su calidad espiritual y moral nos permiten
conocer ademas de los aspecto§ biograficos, los rasgos particulares
de la vida privada de una religiosa iluminada.

Existen algunos apuntes escritos por religinsas compafieras
suyas bajo la direccidén del padre Miguel Godinez, religioso jesuita
de origen irlandés, quien fuera su confesor y director espiritual
al igual que de Maria de Jes(is (1587~ 1637) en el convento de la
Inmaculada Concepcién en la misma Angelépnlis.no El dltimo caso
que incluye aspectos de estas manifestaciones sobrenaturales fue e1'

de Maria de san José (1656-1719) en el conventa de agustinas

recoletas de santa Hénica."l

18 _Maria de Jestis Tomellin, fue hija del capitén Sebastian
Tomellin y Francisca Campos. Profesé como monja de velo y coro el
7 de mayo de 1599; fallecié en 1637. Tuvo por hermana a Ana de San
Sebastiidn, religiosa profesa en el mismo convento.(Libra de
Profesiones 12 de septiembre de 1601). Las primeras referencias
sobre la vida de esta Venerable fueron recopiladas y transcaritas
por su compafieara de celda Agustina de 8anta Teresa, quien profesé
veinte afios después. (Libro de Profesiones, 6 de mayo de 1619).F]
texto se titula "Cuaderno primero sobre la vida de la Venerahle
Madre Maria de Jesfis", ¢.1630. Fue entregado a su confesor el padre
Godinez. Este material fue la base para las bhiografias impresas
posteriores. Para el estudio de este caso consultamos los

manuscritos originales y complementamos l1a informacién con el libro
de FENLTX, 1756.

N _Maria de San José fue hija de Luis Palacios y Solérzano y
Antonia Rerruecos, ambhos hijos de padres espafinlea. Rlla fue monija
profesa de velo y coro en el convento de agustinas recnletas de
santa Ménica y posteriormente salié de é1 como fundadora al de
Daxaca. Fscerihid sus apuntes antobiograAficas por orden de varios
personajes, entre ellos el obhispo de Puebla Manuel Fernfindes de
Santa Cruz y de diversos confesores. Véase el trabhajo de MYFRS,
1993. Para este apartado consultamos ademi&s de l1a transeripcaién
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A través de este tipo de biograffas el mundo profano pude
tener un mayor conocimiento de 1o que sucedia dentro del espacio
sacralizado gue representaron los monasterins. Fsta fuente es un
complemento importante de los registros sobre hechas cnléctivns y
normas conventuales gque conocemos a partir de constitueiones,
reglas y otros documentos. Asociada a 1a riqueza de este material,
se encuentra wuna caracteristica fundamental e invariahle: estas
vidas nés hablan de hechos maravillosos que fueron el fundamenton de
la construccién del imaginario conventual. T.as manifestaciones
sobrenaturales que vivieron las religionsas 11uminadas'!?
estuvieron encaminadas a alcangar la vida de pnrfecciﬁn"3 para asfi
umirse a su amado esposo de manera intemporal. A estas religinsas

teoldgicamente también se les conocié con el termino de obaesas. '

presentada en el libro por la citada autora, los primerns cinco
cuadernos de la serie.

12 Rl término de iluminadas se refiere a los procesos que
experimentan los individuos en el ¢trénsito de 1la vida
teolbgicamente reconocida como "Tluminativa"™. Las manifestaciones
sobrenaturales se hacen mias patentes, como parte de las pruehas que
culminaran propiamente con los fenémenos mistiess earacteristicos
de 1a vida unitiva. Véase TANQUEREY, 1930, pp. 622 y ss,.

M _ra vida de perfeccién también se conoce como unitiva y es
definida como 1a unién habitual e intima con Dios. Supane haher
experimentado previamente una serie de etapas de purificacién y
pruebas en el ejercicio de las virtudes morales y tenlagales para
pasar a vivir Gnicamente por y para Dios. TANQUREREY, 1930, p. 822,

U _vcaloso de imitar la accién divina en el alma de los
santos, esfuérzase el demonio para ejercer &1 tamhién su imperio,
mejor su tirania sobre 1os hombres. Ora asedia el alma ponr defuara,
moviendo horrihles tentaciones; ora se apnsenta dentrn del cuerpo
Y le mueve a su antojo, como si fuera el duefio de &1 para poner en
turbacién el alma. El primer paso es la obsesién y el segundo la
posesién”. TANQUFREY, 1930, p. 976. Otra categoria con la cual
suelen confundirse los términos es la de "alumbradas". Uin texto que
ejemplifica estos casos es el de ALRERRO, 1988, pp. 491-530.
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Los obsesos (subrayado de Godinez) tienen los demonios
exteriormente alrededor de su cuerpo pero con comisién
para atormentarlos y causarles grandes enfermedades y
tentaciones esta suele ser gente muy santa de ellos
fueron Job, san Antonio padre de los ermitafios (...)de
este genero de obsesos fue nuestra Isabel, la cual tiene
tres demonios de continuo alrededor de su cuerpo que con
varios nudos la atormentaban. Contra estos demonios
obsidentes no tienen los exorsismos virtud directa sino
indirectamente, digo pues que 108 exorsismos atormentaban
mucho a estos demonios obsidentes pero no les auyentan ni

echan _de los cuerpos en quienes tienen comisién de
dios.lls

Si bien las manifestaciones sobrenaturales para estas
religiosas fueron externas, paradéjicamente formaron parte de su
propia experiencia corporal e individual. El iluminismo fue una
practica de control mental producto de un entrenamiento y
preparacién que propiciaba crear jerarquias de imAgenes con el
objeto de establecer sistemas de comunicacién a través de mensajes
con algunas compafieras de su comunidad.

El poder de generar apariciones, visiones o experiencias
corporales individualmente presupuso la posibilidad de separar el
mundo real del imaginario al mismo tiempo que articularlo en uno
mismo. Los mensajes percibidos eran diferenciables, pero formaron
parte de un solo campo de significacién: el mundo de 1o
sobrenatural. En este esquema, estas religiosas fungieron como
intermediarias entre Dios, la comunidad conventual y la sociedad.

Receptoras del mensaje divino, lo decodificaban y lo aplicaban a

15 _GODINEZ, c¢. 1620, f£.31lv.
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las dimensiones de su mundo cotidiano.!l®
| La religién catélica fomenté deliberadamente la imagineria
mental a través del seguimiento de modelos de vidas de santos donde
lo taumatiirgico y 1o maravilloso eran posibles. Era factible imitar
los mecanismos generadores de ese modelo a través de précticas que
alteraban el funcionamiento ordinario del sistema pervioso, y 1a
capacidad de controlar las percepciones sensoriales con ayunos,
penitencias y cilicios. Las celdas individuales fueron el escenario
de esas practicas de aislamiento que llevaban a recrear las
visiones al interrumpirse la recepcién de estimulos externos,
logrando que se magnificara la viveza de la experiencia interna.
Las imiégenes generadas individualmente eran jerarquizadas en
cateéorias que ordenaban y componian cuadros significatives. La
iluminada aceptaba sus visones como experiencias validas y
profundamente enraizadas en un sistema religioso que las avalaba y
en ello los confesores desempefiaron un papel de primer orden. EI
padre Godinez advirtié a la ﬁadre Isabel de la Encarnacién los
peligros que corrian estas almas iluminadas al caer en manos de

confesores ignorantes:

algunos pocos confesores le hicieron grande dafio por no
haber conocido su espiritu, terrible cosa es poner un
espiritu levantado y extraordinario en manos de
confesores ignorantes Ibid non est scientia animae (..)
non ests bonum donde no hay ciencia y conocimiento del
alma no ay bien alguno para el pobre penitente, sino es

1§ _ras religiosas discernian la dimensién del mundo en que se
hallaban e interpretaban 1los mensajes que le 1llegaban del
"inconsciente o del imaginario traduciéndolos al lenguaje propio

del mundo ordinario". Idea planteada para el caso espafiol por
FERICGLA, 1989, p.591.
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que poniendo dios el alma en (...) un purgatorio
terrible, después el mismo dios se ve obligado a sacarle
de tales manos y encaminhqle a gente experimentada que le
entienda y le consuele.

Para las iluminadas, las imAgenes interiores eran tan ciertas
como las exteriores. Las apariciones podian ser espontineas,
incluyendo las visiones oniricas. En otras, lo importante era
distinguir cada uno de los elementos . que las componian
clasificidndolos y jerarquizindolos. La madre Maria de Jesfis, una
noche al abrir los ojos tuvo una hermosa visén con el nifio Jesfis.

Al verlo se arrodillé de inmediato y recibié la bendicidédn de tan

divina visita..,.

...y desaparecidé y quedd con tantas fuerzas como si tada
la noche ubiera tenido muy lindo suefio y antes que se
desapareciera ( el Nifio) le dio a entender 1o que
significaban los colores de su taGnica que eran
blanco,morado y colorado (..) dijole, 1o Dblanco
significaba 1a pureza con que padecié, lo morado el amor
; (..) 1o colorado la compasién la copiOﬁr redencién que
hizo con el derramamiento de su sangre.

Una vez que la informacién de las visiones hahia sido
interpretada, formaba parte de un sistema de categorias que se
integraban teméticamente como se relata en las experiencias de
Isabel de la Encarnacién, con las que conformé su bhiégrafo una
seccidén sefialada especificamente como de "las varias figuras en que

se aparecian los demonios y de los innumerables tormentos que le

causaban"”.!!

7 _GODINEZ, c. 1620, £f. 1lv-2.
11! _SANTA TERESA, c. 1630, £.4.

9 _GODINEZ, . 1620, £.21.
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Por medio de la apariciones, se configuraba un mundo sacro
que necesitaba de la existencia de las monjas como seres
generadores del imaginario a través del cual a su muerte, ellas

formarian, temporalmente, parte de la historia del monasterion y de

la eciudad.

LOS PERSONAJFES DFI. MARAVILLOSO CONVENTUOAL

Lo maravilloso conventual se manifesté en las apariciones y en el
milagro. El autor de ambos fenémenos era Dios, que ejercia el
control y reglamentaba todas las acciones, gracias al emplen de un
sistema simbélico que dotaba de funciones especificas a cada
personaje de la corte celestial. Interviene Cristo, la Virgen, los
santos, las almas del purgatorio y las milicias angélicas,
mediadoras entre las monjas y los demonios.

El universo barroco de lo prodigioso sobrenatural heredé del
maravilloso medieval algunas representaciones adaptadas a 1o real
(animales, negros, etcétera ) o creaciones de seres imaginarios que
simbolizaban al demonio, (bestiarios en 1os que se incluian grifos,
dragones, sirenas), asi como la funcifn de una gama de objetos
protectores: anillos, copas o cdliz, espadas o baculos, cinturones
y lazos.

Medios mediante los cuales se manifestaba Jlo maravilloso
hagiogrdfico fueron los suefios, las apariciones, las metamorfosis,
los viajes al mids alld y del méds alld. Cristo aparece en ocasiones
como el personaje que por excelencia acompafiaba a 1a monja en sus

penitencias y oraciones. Cuando aparecia como nifio Jesfis, se

415



presentaba de manera activa e independiente pues no siempre
descansaba en brazos de su madre, sino que actuaha como intercesor
directo ante el Padre Eterno. Quizés esta imagen estuvo asociada a
la fragilidad de la sociedad sujeta a las grandes pestes que se
caracterizaron por una desproporcionada mortalidad infantil, 10 que
pudo orientar mé&s la atencién hacia los nifios como seres fragiles
Yy preciosos, imagen gque quizds repercutié en su ineludible
presencia en las hagiografias.

Las grandes mortandades y la consecuente inseguridad que
generaban podrian ser un elemento explicativo de la particular
piedad que estimulaban las visiones de Cristo crucificado M nomo
parte de la devocién penitencial. TLa asociacién de 1a orden
franciscana con el cuidado de los santuarios de Tierra Santa y la
identificacién de san Francisco con la Pasién, hizo que fueran los
franciscanos gquienes difundiesen su devocién. Las sefiales
milagrosas de los siglo XVIT y XVIT en Castilla y Catalufia fueron
casi exclusivamente dedicadas a esos temas y, como herencia
cultural, su funcién didActica se reforzé de manera especial en el
imaginario conventual novohispano. A Maria de Jesfis en el convento
de franciscanas concepcionistas :

Estando un dia en oracién contemplando 1a dolorosa pasién

enternecido su corazén, le pidié a nuestro ssr. le

ensefiase un ejercicio que iciera saludando todas las
gotas de sangre que derramo i las bofetadas i todo 1o que
padecié fue ensefiado de nuestro sr. de esta manera,
dijole nuestro ssr. por siento i dose bhofetadas me
dieron, resa tantos padres nostres con el abe maria i

otras tantas saluda mi rostro (...) y dijo otros tantos
gloria patris. En reverencia en treinta pufialadas que

0 _pesis sostenida por CHRISTTIAN, 1990, p.?269.
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recebi gquando me prendieron resa treinta paternoster, ean

reverencia de siete caidas que di desde el huerto asta la

casa de BAnas rresa siete paternoster con gloria

patris(...) mas en reverencia de treinta i dos golpes que

recibiéd el ssr. en piernas i espinaso i ochenta golpes

que le dieron en las espaldas le digo el ssr. resa otros

tantos paternostes (...) i de sinco mil seissientos i

sesenta i seis 3?otes le dieron al ssr. resn otros tantos

pater noster... 1
Este pasaje presenta una interpretacién de la pasién, con 1la
posibilidad de ser repetida individualmente y vivida colectivamente
afio tras afio. '

Con el Todopoderoso se establecié un sistema commicativo
entre la religiosa y Dios. Su palabra, "oida" por las elegidas fue
una gracia de las que pocas gozaron. FEn santa Teresa, Tsahel de 1a
Encarnacién, durante la recuperacién de wuna larga y penonsa
enfermedad en 1a cual fue oleada varias veces, Jesfis se le aparecié
en forma de cordero.!”? Las imdgenes de Cristo en la mayoria de
los casos muestran un carActer consolador o didActico, algunas
veces punitivo de manera directa. Otras ocasiones es 1a monja
iluminada 13 que interviene entre Dios y otra religiosa, como

transmisora, de mensajes correctivos.

Desde el siglo XII se identificé a la virgen Maria como a la

12l _sANTA TERESA, c. 1630, f.26.

12 _gliade dice que el hombre no hace mas que repetir el acto
de 1a creacién: su calendario religioso conmemora en el espacio de
un afio todas las fases cosmogénicas gne tienen lugar, se centra en
la repeticién anual de los ritos y en la institucién universal que
es el afio, el cual sefiala el punto exacto en que l1a imaginacién
domina la contingente fluidez del tiempo. ELIADE, 1985.

13 _NATIVIDAD, c. 1620, f£. 31.
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mujer envuelta en el sol de 1a que se hablaba en el Apocalipsis 12, 1M
En su papel de intercesora activa voluntaria, aparecié comn suprema
abogada de los pecadores ante su hijo, 1o gque se expresé

metafdéricamente en el siguiente fragmento:

La madre Maria de Jesfis, estando en el corno en la otaha
de la virgen de la natividad resando delante de 1a imagen
del carmen la oracién del lirio (...) bido como los
aAngeles cogian los lirios y los ofrecian a la virgen y
bido parado en medio a nuestro ssr. con tfinica morada y
en la mano una llabe como de media bara de oro y le digo

nuestro ssr. io soy la puertﬂsy mi madre es 1a llabe
maestra que abre esta puerta. 2

Emotiva, dolorida, frégil y regia, Maria representabha
materialmente 1a posible salvacién de 1la humanidad a través de 1a
continua intercesién ante su hijo. En este procesn se la asocié
directamente con la cura de enfermedades a cambio de devociones,

fiestas o fundaciones de cofradias.

La Madre Maria de Jes(is padecié grandes enfermedades y
muy fuertes calenturas muchas veces mas continuas con que
su vida era un continuo martirio, estando muy a lo filtimo
de desconcierto se le aparecié una mafiana 1a Virgen del
Carmen y le dijo, tenme devocién y celebhra mis fiestas y
serds libre de esta enfermedad prometiéqﬁlo de hacerle su
fiesta y tomarle gran devocidén y sano.

La intercesién de Maria permitia una comunicacién indirecta con el
Creador, quien asi podia dar a conocer su voluntad. Fn una ocasién
Maria de Jeslis fue designada para el cargo de tornera por el ohispo

Mota; ella manifesté cierto desagrado por el oficio pues preferia

el recogimiento y...

124 _CHRISTIAN, 1990, p.17.
15 _sANTA TFRESA, c. 1630, f£.18.

12 _SANTA TERESA, ¢. 1630, f. 6.
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propuso en su corazén con toda humildad manifestar a su
prelado su poca salud i con esto no admitir el oficio
(...) a los pocos dias de este propésito estando en
oracién bido a nuestro ssr. crucificado i a 1a hirgen a
sus santisimos pies i le rogaba bendisiera a su ija y
esposa, nuestro ssr. bolbio a su madre y dijo madre mia
no doi io mi bendicién a quien no guiere obhedecer en el
oficio que le manda el que esta en mi lugar, entonces la
7ie1)'}rﬂ de dios postrada a sus pies le pidié perdén

Como intercesora ante el Redentor, su madre fue 1a gran
maestra encargada de ensefiar cémo acercarse fervorosamente a Dios.
A través de sus imAgenes las religiosas aprendian un lenguaje
corporal de desagravio porque al rezar, llorar, oarar con las
rodillas sangrando, mantenerse inméviles durante horas abhrazandn
una cruz o marchar en procesién, las monjas estaban aplicando
ciertos métodos de piedad penitencial. Maria aparecié en mas de una
ocasién como sustituta de la verdadera madre. Cuando los padres de
una de las religiosas la ofrecieron a la Virgen si la curaha de
una "calentura remisa", después de obtener el milagra, amhos
murieron del mismo mal, asi que:

Estando en la vispera de san Bernardo con mucha fatiga,
asta oi le dura el sentimiento de ver que tan claramente
como quito dios la vida a sus padres por amor de ella gue
nunca mas a tenido calentura remisa y ansi viéndose
guerfana de padre y madre se quejaba a la virgen y le
decia que pues le habia quitado a su madre y padre =se
dignase tomar a su cargo y que fuese ella su madre y 1a
amparase a ella y a ?us hermanas que por su causa hahjan
quedado guerfanas. 12

LLos santos y los &angeles, elementos secundarins en las

visiones, servian sobhre todo para reforzar la intervencién de 1a

127 _gANTA TERESA, c. 1630, f£. 11.
18 _NATIVIDAD, c. 1620, £. 2v.
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Virgen o de Dios. En ocasiones aparecieron acompafiande a un
personaje de mayor jerarquia o solos como transmisores de mensajes
divinos. Otras veces participaron limitande la intervencién del
demonio o mitigando el dolor del cuerpn de la viectima. Fuearon
personajes de caréicter transitorio y variable.

En una visién a Maria de Jesis, san Francisco asume claramente
su lugar secundario en la jerarquia celestial y fortalece 1a
vinculacién de la religiosa con la Virgen. Fn este caso, el Angel
de 1a monja le dio a escoger el hadbito franciscano o del Carmen.
Ella escogié el segundo por pertenecer a la Madre de Dions (...) ¥y
ante tal hecho, el santo le dijo:

te agradezco aias escogido el abito de 1a madre de dions,

antes io te e de aiudar i rogara dios por ti y el dio un

abraso o toce [ toque] i juntando las palmas de 1as manos

con las de 1a santa en el corazén con el snin i los] pies

con los de la santa y le dijo, con esto quedaras

fortalecida para padecer i degaparaniﬁ quedo al santa muy

consolada y se sintié muy animada para padecer.

Las intervenciones de santos o santas durante Jos trances en
que el demonio estaba implicado, fueron uno de 1o0s mecanismos que
neutralizaban sus acciones y mitigaban l1o0s dolores gue corporal o
espiritualmente causaba a las religiosas. 8in embargo su alivio era
temporal pues desapareciendo la visién celestial, volvia a
atormentar a la iluminada con mayores trabhajos. Al parecer dependié
de 1a fuerza devocional de 1a victima y del gradn de santidad de su

invocacién la posibilidad de librarse definitivamente del mal.

Después se aparecieron santa Teresa y una monja lega
1lamada Maria de 1a visitacién gque murié en aquel

1% _SANTA TERRSA, c.1630, ff.16v-17.
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convento (...) y un padre de la compafija de Jesfis que le
habia ayudadn mucho en su espiritu y 1a santa Madre le
prometid que aquella noche se habia de ver libre de l1o0s
demonions y ansi se cumplié (..) pero gquedo el euerpo tan
emponzofiado gque por muchos dias no pudo valver en si,

antes quedn con tan gran ﬁilantura que 1a huhiearon de
sangrar 6 veces y purgar.

T.os &ngeles en las apariciones desempefiaron un variado papel.
Eran emisores de mensajes, servidores del Sefior, y acompafiantes de
1as monjas en 1as misiones que a éstas se les encomendaban. Un
dangel guié a una monja al purgatorio:

Fn otra ncasién asi gque acabaron los maitines se aparecié
el santo 4Angel de su guarda i le digo, levaAntate i
sigueme (...) entro en el dormitorio siguiéndoln 1a
santa, la metié el santo &ngel en su cama donde paro i
bido grande multitud de almas en hibas 1lamas dfjole el
santo d4ngel si desde esta ora asta las tres de 1a mafiana
quieres entrar con estas almas en el fuego i padecer los
tormentos que ellas padecen todas serén libres y dins te
dard a ti mucho premin por la caridad, 1a santa le dign
al santo Angel que aunque la naturaleza temia, el
espiritu estaba pronto vy que solo por agradar a dios y

por pura caridad nntﬁﬁria y con el aiuda de dios aiudaria
a las santas almas. V)

AdemAs de ser emisores fueron receptores de 1os mensajes
enviados por NDios a 1a monja, ademis aparecen como acompafiantes al
servicio de 1a Virgen. Fsta fue la forma mAs comiin de encontrarlos:

estando ntron dia en el comin cuarto de oracién (al)
empesar 1a prelada 1a bendicién bido en alto de 1a puerta
del cor (coro) sobre una nube a la santisima virgen con
el nifio en 1ns brazos i dos 4ngeles a los dos lados de 1a
puerta del cor (coro), y como iban saliendo las
religiosas de dos en dos por la puerta, cada unn cogia de
la religiosa que le cabia en su lado una espina.(...)la
santisima birgen, le dijo, no te aflijas mira las espinas
que no son pecados de mis ijas sino 1o que cada una a
padecido en el discurso del dia, como ia es el fin (del

1% _GODINEZ, c¢. 1620, £.50.

Bl _SANTA TFRESA, ©.1630, f. 13v.

421



dia ) me mando mi ijo que se cogiesen i mira donde las a
apuesto, bido entonces tenfa el nifio de las maiores
espinas puesta wna aorona y de las mas chicas un
ramillete en 1a mano con mucha gracia i risa le digo,
estimo en tanto los trabajos que in las embin a mis
ﬁ?posas y los que por su voluntad toman en 1a penitencia.

113

ns Angeles son mencionados en viajes imaginarias y formaban

parte activa en 1a ejecucién del don de ubicuidad otorgado a 1a
religinsa. In ejempln es 1a peregrinacién de Maria de Jesfis, a cuyo

Angel ordené 1a Virgen:

1lebha esta criatura donde te e mandado y defiéndela (...)
i le dijo anda ija con tu Angel, coginla el Angel i 1a
1lebo por diversas partes mostréndole l1as partes del
mundo y las tierras de los infieles (...)eran los
demonios gque alli ahia, unos en figura de grifos, otros
de micos. Paséla por tierras de los ceristianos donde bhido
gran claridad(...). Paséla por el purgatorio hido las
santas almas padesiendo donde conocié a muchas personas
(...) Mostréle también el santo éngel el infierno (...)
i llego a un lugar donde habia una gran puerta i
queriendo entrar apareci® un demonio y pusose a disputar
con el Angel disiendo no podia entrar alli ceriatura que
bibia en carne, repondio el Angel gue dios todo 1o podia
i el Angel abhrié la puerta y entro donde hido muchas
flores y arhnledaﬁ rguas cristalinas digo el Angel era el
paraiso terrenal.!’

13 _SANTA TERESA, c.1630, f. 12.

1 _nge trata de visiones imaginarias. Asi se aparecid varias
veces un Angel a San Jnosé& en suefins”. TANQURRRY, 1930 p.954

W, . "paso adelante i_llegaron a_otra puerta donde_se
pararon v bhido era el sielo por que estaba la santisima trinidad,
los apéstoles, mArtires, confesores itos ( i todos) por su orden vy
bido en el CORO de los apéstoles a los padres de l1a compafifa de
jesGis y le dijeron por que estos biben bida apostélica estin en

este cora". (el subhrayado esta en el original).SANTA TFRESA, c.
1630, ££f. 10v v 11.
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T.as almas del Purgatorio
La idea del purgatorio, hacia el siglo XTITI modificé prafundamente
1a visién del mds alld y las relaciones entre 1a seciedad de 10s
vivos y 1la de los muertos.!'® pas monjas eran visitadas por las
almas en pena que solicitaban de ellas sus oraciones con el nhjeton
de facilitar su transito hacia el cielo, pues en virtud de los
sufragios, podian abreviar su estancia en el lugar de castign. Tos
tres casos gque analizamos tuvieron en comiin contar con parientes en
primer grado en el purgatorio. Maria de Jesfis

estando otro dia en oracién le mostré nuestro sr.el alma
de un ermano suio que abia muchos afios gque era difunto me
parece que treinta ‘dijole 1a madre Maria de Jesfis, comn
abia tanto que era muerto i abiendo sido maso virtuoso no
gosaba de dios dijole el difunto gue por 1a poca
conformidad con que abia muerto por ser tan moso ahia
estado tanto en el purgatorio i que ia dins le ahia dado
licencia que rogara por el con que al Sierba de Dios isn

particular 6orasion i salié (su hermana) del
purgatoriﬂ.13

Los tedlogos medievales admitian gque las almas pudieran
visitar la tierra bhajo formas visibles y se crefa que dichos
espiritus no eran malos sino buenos. En ocasiones las religiosas
rogaron por el alma de ohispos que las visitaban en bhusca de
sufragios y ellas como intermediarias solicitabhan rezos colectivos
a toda la comunidad.

Se identificaron como seres hahitantes del purgatorium Sancti

Patrii a homhres y demonins. Entre los primerns se distingufian

35 _LE GOFF, 198G, p.44.

138 _SANTA TFRFSA, . 1630, £.20.
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1ns muertos de ambhns sexns que por sus pecados eran sometidns a
torturas, almas provistas de una especie de cuerpo que les permitia
sentir sufrimientos materiales. Fntre 1os demonins estahan aquéllos
que acompafiaban, tentaban y torturaban a los humanos. Ellos eran
justamente los gue trasmutados en animales como tigres o leones
atacaban a las religiosas por intervenir y salvar almas, cuando
éstas por en medio de sus rezos intentaban disminuirles 1as penas.
También les estuvo permitido torturar a los vivos, con la intencién
de conmutarles en vida los sufrimientos que Jes esperahan a =su
fallecimiento: a Melchora de 1a Asuncién...

por un brevisimo tiempo le dio dios a sentir las penas

del purgatorio. Por marzo de 1631 murié 1a madre Melchara

de 1a Asumpcién, (...) vido Isabel gque dins habia dado

licencia a los demonios para atormentarla conmuitando el

purgatorio de la otra vida en las penas temporales de

esta vida cuando entraban 10s capellanes a ayudarla huian

los demonios y descansaba la enferma, pero idos 1uegn

bolvian ellos. Esta santa religiosa no tuve pnrartnrin de
pena sensihle ni de fuego sino solo el desen.’

Las pruebas sufridas por las criaturas del purgatorio
consistian en un conjunto de tormentos estrechamente vinculados con
el dolor corporal, lo que formaba parte de un proceso que afectaha
a tndas sus facultades. Sensibilizada por del dolor de sus
parientes y allegados, 1a iluminada podia no sélc interceder por 1a
salvacién de un alma sino, también tenia la posibilidad de permutar

al perdén colectivo.

Con que viéndose la sierva de dins tan favorecida de su
majestad 1e digo que por cada uno de 108 santos inncentes
mArtires le pedia e misericordia le diera diez mil almas

B _qopnINFZ, c. 1620, £.37v.
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gue salieran del purgatorio i otros diez mil de pecadon.

NDijole nuestro ssr. que de las santas almas se le

cumpliria el numern, mas que de los pecadores estahan

endurecidos algunos que de los gue de nuevn ariara se le
cumpliria el nGimero, bhido tanto el numero de almas que
salieron como atomos del sol quedn l1a sierva de dios muy
agradecida a dﬁ?s i con muchas lAgrimas se 1o agradeci

a su majestad.

La monja "viajaba"™ al purgatorio como parte de un trayectn en
el que visitaba los otros espacios de 1a gengrafia celeste. Rste
lugar aparecia como una sucesién de lugares situados en un mismo
plano y que se recorrian en el curso de una marcha, no de una
ascensién ni de un descenso.

El demonio.

Las apariciones diabdlicas fueron un elementn del imaginario
de las religinsas gue cursaban por la via.iIuminativa. NDin’s se
valia de la ohsesién como mecanismo para purificar a un alma
escogida y prepararla para la unién mistica. Fn este sentido el
demonion formaha parte del plan divinn pues los tormentos diabhdlicos
parecian aumentar en proporcién al grado de virtud y de paciencia
con que se toleraban. Sefialé el padre Godinez gque "los demonios
comn son ministros de NDins en ejecutar algunos mandatns =snios,

algunas veces les daba Dios comisién sobre los cuerpns de =sus

siervos reservando para s{ NDios el alma”™ en el casno de Tsahel de 1a

Encarnaci6n.u’

Fl desarrollo del concepto del demonio y 1o diahélico formé

parte de un largo proceso, que incluyé 1a transformacién cultural

133 _SANTA TRRESA, . 1630, £.19.

M _GODINEZ. ¢.1620, f.6.
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de lo mAgico a 1o sobrenatural. Este proceso se apoyd en 1la
tendencia de la espiritualidad eristiana hacia 1a introspeccién e
interiorizacién individual. 10

Fuera del terrrenn estrictamente sensual, y en particular de
1o sexual, el demonian era impotente. Todo cuanto hiciera por
atormentar fisicamente a sus victimas debia juzgarse tan sé61n como
obra de 1a permisién divina. Se le doté de cierta autonomia en el
control de las fuerzas de 1a naturaleza, como poder desafiar 1a ley
de 1a gravitacién, al transferir a 1os hombres de un espacio a otro
en brevisimo tiempo o metamorfoseidndolos en animal. Al

na de las erunalidades del demonio era que podia provocar

visiones falsas. Fn dos capitulos del Tratado de 1a vida espiritual

de san Vicente Ferrer, se advertia a 108 monjes y monjas contra las
visiones y revelaciones como alucinaciones y tentaciones del
diabla, del mismoe modo gue, de hecho, 1o hacian casi todos las
manuales de espiritualidad de los siglos XV y xvr .V

FEl diablo se presentaba con una légica racional y podia en un
momento dado negociar con los Angeles. Sus mayores limitaciones
fisicas se mostraban frente a las religuias y sobhre todo, 1a

oracién. En la medida en que el alma de los humanos fue su presa

W _ Este cambio a su vez se apoyf, segfin Cervantes en el
cambhio de un sistema basado principalmente en los siete pecados
capitales a otro fundamentado en los diez mandamientos. Se puede
decir que 1a obhsesién por 1lo diabdlieco coineidié con el
establecimiento del Decdlogo como ]la base del sistema moral de 1a
cristiandad. CERVANTES, 1991a y 1993, p.139.

1l _ SANCHEZ T.ORA, 1989, p.126.

" _GHRTSTTAN, 1990, p. 244.
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mAs cara, su pérdida por 1a intervencién de 1as religinsas mediante
la oracién fue su mayor desgracia.

Fl siguiente cuadro muestra las formas de aparicién mas
comunes del demonio en el imaginario conventual, sus acciones, el
lugar y 1a defensa empleada por la religiosa:

CUADRO 16

FORMAS DE APARICTON DEL DEMONIO FN FI. TMAGTNARTO CONVENTIIAT,

FIGURA ACCION, LUGAR DRFENSA
O ATENTADO
hombre pecar celda oracién
pecar derribar
negro muerte corredor agua handita
desnudo
satanas pecar -- cilicios
fantasma confundir cuerpon oraci én
demonio enfermar cuerpo aruz
ermi tafio ruido sSes0s
muchacho atentar ahorcar
perro desesperar despedazar
escarabajos atormentar ses08 religquias
mnscas atormentar postema
toro inmovilizar escaleras
chicharras ensordecer coro
caballo vengar celda agua bendita
tigres vengar celda
leones vengar celda

FUENTE: GODINEZ, ¢.1620, SANTA TERESA, c.1630 y NATTVIDAD, . 1620.

La animalidad se asocié directamente con 1a naturaleza y con
ello se constituyd en un elemento en contradiccién con 1a nocién de
civilizacién. En cierta forma, las monjas opusieron 1a civilidad
en el dominio del cuerpo sobhre Ja animalidad del demonin. Fste
imaginario seguramente contribuyé a refarzar las actitudes y normas

respecto a las posturas y gestos corporales.
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1l imaginario conventunal y 1a

sensibilidad femenina.

Para las religiosas, la bfisqueda de la vida de perfeccifin se
expresdé de diversas formas. En una de ellas el imaginario
conventual se recred mediante un conjunto de précticas que bajn 1a
orientacién de los confesores adquirieron un gran valor
moralizante., El objeto de tales atenciones fue su propia cuerpon. Fn
este apartado se tratari de analizar algunos de los ohjetivos que
encaminaron esta devocién experimental, los que sirvieron de
prototipos de 1a conducta moral y civilizadora de las comunidades
monacales. Trataremos de sefialar cémo lo prodigioso individual
trascendié al comportamiento cotidiano mediante la observacién
directa de 1a conducta de las iluminadas.

La unidad del cuerpo y del alma y la biisqueda dal camino de 1a
salvacién tenia como presupuesto la castidad para 1os hombhres y 1a
virginidad para las mujeres. Rllo, dependia del ungimientn divinn
de 1as condiciones de 1a santidad (las gracias, las virtudes y laos
dones). Por medin de ellas, l1as monjas iluminadas se convirtiaron

en heroinas y en prototipo de modelo a imitar'® a 1a ves por el

I8 _pa tradicién teolfAgica, cientjfica y popular asnaiaha las
mujeres con el cuerpo, 1a lujuria, la flaqueza y al irracionalidad,
mientras que identificaba a l1os hombres con el espiritu,la rarén y
la fuerza. Los hagifgrafos fueron propensos a ver en los pecadns de
las mujeres una naturaleza corporal y sensual considerindnlons como
si provinieran del interior de su cuerpo, mientras que reprasenta-
ban a 1os hombres pecadores como seducidos desde afuera- tentados
frecuentemente de hecho por la corporeidad de que 1a mujer les
ofrecia. Véase WALLKER RYNUM, 1990, pp.163-225.
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reconocimiento de su "natural fragilidad" y de 1a defensa de sn
castidad ante los embates del demonio.

Uno de Jos objetivos de 1o maravilloseo conventual estuvn
encaminado al reforzamiento de las hAhitas de compartamienta
individual y colectivo expresados en las constituciones y reglas.
De manera particular en las descripciones de apariciones, se hiza
mencién continuamente al control, uso y tormentos de 1o0s sentidos
como parte de la devocién y la experiencia mistica de cada
religiosa. T.os dacumentos 1os muestran vinculadns a asnaiacionnes
simhélicas que de una manera racional se presentaron como
contraposiciones l6gicas. Por ejemplo: con 1a vista se vineuléd la
claridad y 1a ohacuridad, con el oido el ruido y 1a armonia, a la
boca le correspondié 1o dulce y 1o amargo, y 1o caliente y 1o frio
al tacto. Estas opasiciones expresadas fisicamente formaron parte
del camino de la perfeccién al concebirse como parte de una lucha
continua contra las tentaciones propuestas por el demonin.

Normar los criterios sobre esa puerta que representaba el paso
del exterior al interior del cuerpo (1a hoca), sobre lo que =se
podia ver y tocar, sobre el cn;wtrn'| de las reacciones a lons
estimilos olfativos y auditivos fueron puntos esenciales en el
imaginario conventual. Ademés, vigilar y mortificar cada uno de los

sentidos formé parte del control del placer como narma de

civilidad.
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LA VTSTA

:Que era, qué peligros ofrecia, cémo mirar? Nos lo ilustra el

signiente fragmenton.

Dos caosas hay sin receln F1 alma no se asegura

que solo pueden mirarse con 1laves ni con cerronjos
10s nios han de fijarse snlo con cerrar 1os ojos

o en el suelo,o en el cielo tiene el alma 1a clausura.'¥

Pasando de lns apetitns a las pasiones y de éstas a lns
sentidas, mucho cuidado se tuvo en "ejercitar la mortificacién
interior” (...) en especial, en el modestisimn recato de 1a vista;
las carmelitas descalzas de santa Teresa llegaron a tanto que =6ln
miraban el trecho gque necesitaban para andar; Melchora de 1a

Asunpcién testificé...

gue se pasaban afios sin conocer a las religinsas por las
rostros (...) todo este cuidado de mortificar la vista se
ohserva hasta oy con tanto rigor que cuando 1a semana
santa pasan las procesiones (..) y saliendn toda 1a
comunidad al coro so0lo fixan 1os ojos en ver y adorar las
imAgenes, sin ver a las personas y si caen en alguna
imperfeccifin, gue toque a la vista, piden licencia a_la
prelada para ponerse en los ojos vendas y cilicios.!®

Objetivamente, 1a vista era considerada comn wna puerta
abierta al contacto exterior, por 1o que su normatividad quedé
claramente explicitada en las pautas de compartamiento cotidiana de
las comunidades monéAsticas. Maltiples indicios pueden ser

encontradns sobhre el bajar, alzar y controlar la vista...

W _cuaderno de versos "Para las religinsas de Nuestra Madre
Maria Santisima de 1a Concepcién” (c) 1770, anénimo.

5 _GAMEZ DE LA PARRA, 1731, p.103.

430



Aungue veais hombres, no pongidis los ojos en ellas con
cuidado; que aunque no es prohibido el mirarlos, es
ilicito y criminoso, el codiciarlos o desear =ser
codiciadas por ellos. Y no pensiais que tenéis casta el
corazén, si tenéis los ojos sin honestidad (...) 1a
concupiscencia se engendra con la vista sin hanestidad,
aunque no se llegue a hablar, pues nuestra falta de
pureza del corazén que por deleitarse en mirarse en una
persona a otra aunqﬂ? no se le llegue a 1la ohra, =se
pierde la castidad..

Ta percepcién visual en el imaginario de las religinsas se
podria reducir a binomios contrapuestos asociadas a caualidades
positivas o negativas. Asi aparecieron casi siempre oscuridad
contra claridad. Tal oposicién se hizo extensiva a acaiones de
bajar y subir l1a vista.

Algunas veces, 1a negacién de 1a comunicacién visnal fue vista
como sinénimo de 1a ohscuridad real o imaginaria, como le sucedid
a Melchora de la Asuncidén quién despuéds de que murié "purgando

algunos desens temporales estuva sin ver a dins por espacio de 10

hnras".“’

La noche obscural!! teolégicamente reconocida comn parte del
camino .de 1a vida de perfeccién metaforizéd un conjunto de

posibilidades entorno al sentido de la vista. Tsahel de 1a

U6 _Regla, 1701, p.14.

W _GODINEZ, c. 1620, £.37.

1 _Nadie mejor gque san Juan de la Cruz ha descrito las
pruebas pasivas de 1a Noche Oscura; 114malas noche, porque, al atar
en cierto modo la accién divina a las potencias inferiores para
someterlas al espiritu, e impidiéndole a éste razonar, hallase el
alma en una manera de noche: no solamente no puede discurrir como
antes, sino que ademds es tan débil y atormentadora la luz gue

recibe de 1a contemplacién que piensa esta sumida en una noche
oscura. TANQUERFEY, 1930, p».908.
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Fncarnacidén ...

...estuvo metida en una hatalla terrihle, guehrantadn el
cuerpo con tantas y tan intolerables enfermedades sin
regalo ni descansn, el alma metida en una nnche nscura,
el entendimiento ciegn, al imaginacién lnc?, 1a voluntad
11ena de sequedad, desamparo, congnja...“

Fn la 16gica opositiva del maravillosn conventual a 1los
simbolos tenebrosos se opusieron a los de la luz y por medin de
ésta, la mirada podia ser dotada de gracia divina y captar imigenes
sobrenaturales. As{ Maria de Jesfis recorrié l1a tierra de 1las
infieles donde

(...) via (vefa) mucha oscuridad y confarme eran lons
pecados que aquellos bArbaros cometian i bisins tenian,
eran 1os demonios que alli abhia unos en figura de grifos,
otros de micos. Pasola (su &ngel) por tierras de los
cristianos donde bido gran claridad, si hien no faltahan
demonios v hido muchos Angeles. Pasola por el purgatorin
bido 1as santas almas padeciendo donde conocié a michas
personas(...) Mostréle tamhién el santn &4ngel el infierno
donde se atemorizo de bher aguellons desdichadns ia =sin
remedio i bido caian como granizo en aquel lago afligionse
mucho y e\ santo Angel le digo 10”8 que més que caian eran
infieles. '™

Asnciada 1a mirada con 1a claridad y 1a accidn ascensional,
aparecié un conjunto de elementos que evidenaiaron el simholisma de
12 gloria mediante 1a descripecién de horizontes luminnsos,
resplandecientes, azulados y doradns, como 10 muestra 1a visién de
1a purificacién del obispo de 1a Mota y Escobhar descrita por Tsahel

de la Encarnacién.

¥ _tina prelada mal intencionada Jla aislé y excluyd de 1a
comunidad permitiendo que otra ocupase su lugar. Fn el aislamiento
total ella vivié estas ecircunstancias. GODINRZ, c.1620, f. 17.

I _SANTA TERESA, c. 1630, ff. 10v.-11.
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al fin (el obispo) salié andando por encima de las
aguas y (...) empezé a andar por este caminn de flores
con mucha gracia y donaigre(...) al fin de este camino
estaban doce hombres ancianos, todos vestidos de bhlanco
y con su barba blanca y crecida y con una gravedad santa
les saludaron estos santos y dos de los mas ancianons le
cogieron y 11evaron de 1a mano y en forma de procesién se
lo llevaron por agquel camino hasta que laos perdié de
vista vy diole NDios a entender gune 1os doce anacianns eran

los doce apbéstonles y agquel campo el paraiso (...) y se ln
11levn Ning, al cieln, isabel 1e hida subir glorinsn al
nie]n....ﬁ‘

L.as constituciones no en vano sefialaron el peligrn que
entrafiaba el "mal mirar". El demonio nn solamente atentabha cantra
la castidad y la pureza de esa manera, tamhién impedia el mirar
hacia arriba como sinénimo de mirar a Dios. N.a misma religionsa...

por espacin de cinco afios no pudo alzar 1os njns ni mirar

ninguna imagen ni otra cosa por que los demonios le

tiraban 1los n?ﬁs con tanta fuerza que parecfa se lo=
guerian sacar.

Fn 1a imaginacién de las religinsas, las experiencias
sohrenaturales mAs intensas correspondieron al campon visual
(imAgenes de apariciones) con 1a inseparable conjungacién de Tuz y

oscuridad, en ella, 1la Tuz del entendimiento ' ga oponia siempre

a 1a loca imaginacidn

5! _NATTVIDAD, . 1620, £.37-37v.

532 _qonTNFZ, <. 1620, £.21.

M _ra voluntad tanto mas fuerte, sublime puramente v con

mayores ganancias produce actos de amor divina cuanto mas
sohrenaturalmente esta el entendimiento alumbrado con
deslumbradoras verdades. (...) S8u amoar en esta unién es puro,
sutil, sobrenatural, interior, delicado, trae coansign una novedad
que deleita sin curinsidad una tranquilidad que pacifica con muchae
sosiego el alma a ratos le venia una contemplacién pasiva gue es
oracién de silencio a donde el alma ahsorta en dins era divina
paciencia”™. GODINFZ, c¢. 1620, f.34.
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EL. ofno
Sin embargo "el oido podia ver mas profundamente de 10 que

pueden ver l1os ojos", decian los manuales de 1as religinsas gue:

Se dehe tener presente Fn este munda ruidoso

gue tiene el mindo perdida vy el rumor de guanto pasa

Fva que quiso dar oydo ensordece y emharaza

al sylbo de 1a serpiente para oir al voz del espnsn.“‘

Las constituciones atendieron a 1a especial funcién del nido,
Novicias y profe=as al asistir a la"reja" de 1os locutorias eran
acompafiadas por las "escuchas", monjas elegidas por las prioras o

abadesas para evitar que las religinsas "escucharan platicas nn

convenientes al estado religioso” 135

Fn la medida en que cualquier factor extraordinarin podfia
alterar la relacién mistica entre las religinsas y su amado esposa,
se buscéd individualmente evitar cualguier exceso. Ta cédula de
profesién de la hermana Ursula de san Juan dice que era
"extraordinariamente hermosa"™, por ello, esta sierva de Nios

: por no estarlo se lavaha la ecara con jahén y se

ponia al sol y le pidié a nuestro Sefior e quitara el

sentido con que ?ahia de ofender a nuestro sefior y as{ le
quito el oido. 1

I3 _cuaderno de versos "Para las religinsas de Nuestra Madre
Maria Santisima de la Concepciédn” (c) 1770, anénimn.

155 _Fntre otras de las funciones de las madres "escuchas"
estuvieron el impedir el intercambio de papeles pnar las rejas,
nbservar el horario de las visitas y el cerrar las puertas
interiores y exterinres de los locutorios. REGLA, 1645, p.f4.

1% - profesé el 15 de enero de 1595 y fallecié el 10 de
noviemhre de 1645, Fue hija de Benito Carreén y Ana Mucientes,

nriginarins de Tepeaca. "TLibro de profesiones de T.a Purisima
Concepcidn®™,
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Fl oir se concebhia como un acto pasivn. T.o nido =se tenia
ademds que interpretar y originaba una imagen indirecta. Coma en el
casno de los otros sentidos, se presentd en el imaginario un
dualismn, en este caso el de silencio\ruida. Este filtimo, se asocié
a un conjunto de elementos nocturnos, como la ruptura del silencin
obligatorio y 1a interrupcién del suefio 108 cuales fueron también
obhjeto de especial atencién por parte del demonin. Dice Francisca
de 1a Natividad que a Tsahel de la Encarnacién quiso NDios probhar su
paciencia.

Desde sus primerns afios de religinsa por medin de wun

duende que desde novicia 1a persiguié en figura de

ermitafio con un gran rosaria de cuantas muy gordas gue yo
misma las ofa caer por que daha golpe, esto 1a afligia
mucho por que le gunitabha el suefio con el ruido gue hacia,

mas ella no sahia que era demonin hasta gque andando el

tiempo iif dasengafin de que non era duende =sinn
demonio. ™

Contra los ruidos, y los gritos 1a ayudan divina fue 1la
palabra de Dios "nfda" por las elegidas, como alternativa a los

sonidos del "mundanal ruide". La voz de su Amado gue les pidié una

mayor entrega...

Juana de san Antonio Estando en el dormitorin
oio una voz que dijo mui recio gloria o
infierno para siempre ella pensé que tndas la
oian como prosiguié el silencio echo de bher
que ella sola la abia oido. Otra noche hido
nuestro 8r. de pasién y llagas que le decia

57 _NATIVIDAD, c. 1620, f.2. "Cita también su confesor que
ntras veces (el citado demonio) al pasar las cuentas del rasario
hacia tanto ruido que 1a misma priora y otras monjas fidedignas le
ofian, otras veces parece que cruxia tafetanes caon todas estas
figuras, le atormentabhan(...)". GODINEZ, c. 1620, f.20v.
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dame tu corazén. 158

No s6lo el rnido opuesto alteré 1la oraciédn verbal y mental,
ésta también =e rompié por el dolor que disminuia la capacidad
auditiva, a Tsabhel de 1a Fncarnacién el demonia le torturéd

.+..primero en figura de culebra fiera le cifin 1a frente

vy caberza atormentidndole los sentidos asfixiadndola en

tanto extremo que no se puede decir, matidsele el demonin

en el oido diAbale intolerable tormento con tanto rigor

que quedaha atormentada como =i con un pufial le

atravesaran el cerebro, entonceﬁ estaba =sin poder mover

pie ni manos como cosa muerta. s

La melodia o el canto armonioso en el corn desempefiaron un

papel semejante al silencio, condicién indispensabhle para 1a

oracién mental en 1a medida en gque neutralizaba la econfusién

producida por el ruido.

EI. TACTO

Ademis de 1o dispuesto sobre el conjunto de los sentidos, el
tacto fue especificamente tratado. Su miAxima expresién fue 1a
castidad que elevada al rango de voto fue uno de los puntns basicos
de la vida de perfeccién. Por tanto se ordend siempre de manera
directa una clara coercién que limitaha el tocarse unas a otras
entre las religinsas. Sobhre ello se aplicaron los castigos
correspondientes a las culpas "graves" y "gravisimas" que aludfian

a las acciones de "manos vinlentas" eontra otras religinsas o

1% _juana de San Antonin, monja profesa del convento de 1a

Concepcidn, fue hija de Sehastiin de Arriaga y Flarenaia Grajeda.
"Cuaderno de vidas de monijias concepcionistas"™ (e) 1630, f. 25 v.

13 _GODPTNEZ, . 1620, £.21.
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contra la abadesa.l!®

Tambhi én se busad evitar el contacto cdrpora\ en 1a vida diaria
por 1o que se ardend gue monjas y priora durmieran en dormitorios
donde las camas de las religinsas estuvieren "separadas unas de
otras en competente distancia", prohibiendn, 1a ahadesa o 1a priora
gue duermieran dos "en una misma cama". T.a sensibilidad personal
también se 1imitd visual y fisicamente mediante el uso de ropas
especificas. Fstas restricciones fueron extensivas, al menns en
tearfa, a las monjas que poseyernn celdas particulares en las
conventos de calzadas.

FEl empleo de 1as manns se expresé en la necesidad de mantener
el cuerpo acupado y en evitar la nciosidad, "enemiga del anima 1a
cual es puerta y camino por donde entran los vicios y pecado vy
11evan el anima a 1a perdicién”. 16l ga regulaban Jos ademanes de
las manos, todn el tiempon y en espeacial al dormir existian
prescripciones de tipo moral dado gque el espacio destinado para al
descanso hahia sido previamente santificado.

El control del tacto guedé asonciado al placer carnal, por eso
se recomendaba a "nuestra religiosa que conoce quan peligrosns son
los asaltos de este enemigo doméstico, que es 1a carne, pida a dios

que la sujete, o que la crucifique con las clavos de =su temor

10 _g1 castigo por tales faltas se remitia a aymmar a pan y
agua y una disciplina en el Capitule: y si no la recibiere 1a
comunidad, dos dias de reclusién. Fn caso de la culpa gravisima,
sin hdbito y en reclusién por el tiempo que considerase la abadesa.
Regla, c. 1645, pp. 114 y 115,

ln.-Reg]a, 1630, p.14.
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santo".'™” para Maria de san José, este temor se extendia hasta el
contacto cotidiano. Asonciande todn tipo de texturas al placer

corpéren. Ella confesd gue:

No bolhia a caer en mi cuerpn cosa nueba, ni holvi a
tocar cosa blanda de lienso o seda, sino todo aspero de
lana. T de 1a manera que me mantubhe en el calzado, de esa
misma manera me mantuve en el bhestido. T.o eternizaha a
puro remiendos (..) i para los remiendas, no gastava ni
ilo ni pita, sino que de lo mismo des?lachava un pedasn
i macava las ebhras con que los cosfa.®

Por otro lado, el tactn vy 1a sensihilidad fueron concebidos
como medios de commicacién con Dios, 1la Virgen y los santons. Fn
estos contactos, el simbolismo de lo sobrenatural se enfocd hacia
las manos como receptoras y manipuladoras de obhjetos comno anillos
de cristal, varas de oro, cintas de colores e incluso fueron aobjeton
de castigos y =seflales divinas. Dins permitié que una religiosa
difunta le pidiera oraciones a ]la madre Maria de san Alherton para
l1a salvacién de unas 4nimas del purgatorio y para dar mayor crédito
a 1a aparicién, 1a muerta...

tomo en su mano el l1lavero de la dicha madre de san

Alberto(...) 1e guemo snolo unas 1laves (...) para darle

a entender a 1a dicha Maria de san Alberto (que) todos

sus hermanns estaban en purgatorio (...) i que isiera

oracién y por todas estas llaves gue se hieron quemadas

i sola una limpia, la dicha san albertn iso mucnﬂ
oracién, misas y sufragions por sus ermanas i ermanas.

18 _msPTNOZA, 1799, p.37.
I8 _citado por MYFRS, 1993, p.113.

I, _venaderno de vidas de monjas concepcaionistas" . 1630,
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Las iluminadas pudieron ademés de visitar, sentir l1as penas
del purgatorio; generalmente el dolor que las afligia era semejante
al que experimentaban los que purgaban culpas. En estns casos
excepcionales Dios les permitié a estas religinsas permutar su
propio dolor fisico para salvar algfin alma estableciéndose una
especie de compromiso entre la monja y Dios. Las manons, junto con
el dolor corporal interno formaron parte de esta relacién. A la

madre Tsahel de 1a Encarnacién...

NDios le dio a probar las penas del purgatorio en snlas
las manos por mas de ocho dias y eran de manera que
clamaba al cielo por gque sus manos estaban moradas y las
llemas de los dedos no parecian sino que querfan reventar
de hinchadas y estaban mas negras que moradas, io se las
R?nia en mojado en agua bendita y con esto descansaba.

ET. OL.LFATO
Fl olfato, al ignal que los otros sentidos, fue sujeto de
control, mids moral que real dadas sus caracteristicas fisionl&gicas.
El cronista de las carmelitas descalzas de santa Teresa describhié

las mortificaciones a las gque se Je dehia someter en estos

términos:

son tan mortificadas (las monjas) en el alfata, que
cuando cortan flores, rosas y azar, para aderezar los
altares, no se da caso, que lleguen por diligencia suya
a gustar sus fragancias, aplicdndolas al sentida, que las
persive; y cuando componen olorosas casolejas para las
festividades, no pudiendo escusarse de recevir sus
aromaticos vapores, como también de las flores y del azar
(...) levantan el corazén a Dios pidiﬁpdn a su Divina
Magestad el suave alor de las virtudes'®,

165 _NATTVIDAD, . 1620, £. 33.
166 _GAMEZ DE T.A PARRA, 1737, p.103.
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FEl1 control del nlfato estuvn asociadn con e]l de 1a vista. Con
el fin de normar el maneajo de los escrfipulos, como prueba de
humildad y obediencia 1 5 Prancisca de l1a Natividad su maestra
le ardend comer un gran huevo cruda (...) se 1o bebin con tanto
asco que era milagro de dios el poder hacer estn. En adelante esta
prueba le permitié, para vencer su "fragil"™ naturaleza, tamar...

en su boca cnsas muy asquernsas y sucias, y que a los
principins no padia labar un servicio por que se quehrava
todo su cuerpo de las arcadas (vomiton) gue el asco que no
estaba en su mann ni podfa mAs, mAs dijo que con 1a
gracia de dins y por medio de la mortificacién le hahia
dios facilitado tanto el mal olor de los servicios que
antes le olian (...) que muchas veces le aconteciéf tener
mas lebantad(a) la oracién fregando las servicios gque si
estuviera en el coro y ansi andaba rogando que le
hechasen este oficin por que 1o estimaha mas que el ser
reina de todo el mundo segfin el aprecio y estima que

tenia de Pacer el mas bajo oficio es digno de ser el mas
estimado. ™

Fn este caso se planted el contral del asco causado visnal y
olfativo por una imagen. En el primer case (dal hueva arudeo) el
olfatear y ver fue una respuesta anmirnflaja.“’ Rl segundn
fragmento (de 1os servicins sanitarions) muestra cémo el control de

los sentidos, para algunas elegidas, formé parta dal camina de 1a

167 _wpq algunas ncasjones permite NDios gque seamns asediados de
los escrfipulos, algunas veces para castigarnos (...) otras para
probarnos para gue expiemos faltas pasadas, para desasirnas de los

consuelos espirituales y elevarnos a mayor gradn de santidad"™.
TANQUEREY, 1930, p.A07.

1 _NATTVIDAD, c. 1614, f.7v.

18 _gaNoNG, 1978, p.136.
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pprfpccién.no

Preparar la vista, el olor y 1a idea de 1los
alimentos incrementaban 1a secrecién gAstrica y era nacesarin hacer
1 esfuerzo para no perder la postura ergnida al arguease por el

vAami tnm

causado por el asco. Ahi residia el mérito del
sacrificio.

Fl olor desagradable se asocié con l1a aceién de vomitar,
Tsabel de la EBncarnacién "tenia mal de orina, jagueca con rigurnso
dolor de oido tan recino gue era intolerabhle, Jlos vAémitas tan
continuos gue no pondia retener una pasa en el estémagn", ademis...

padecia intolerabhle hedor gque las religinsas apenas
podian sufrirlo y el mal olor penetro de tal manera las
tablas de 1a cama que tuvieron gque guemarlias y el
cnlchqvcillo se deshizn fuera de casa por su mal
olor.!

Como de costumbhre, sobre este sentido también el malignn tuvn
que ver. No sélo podia originar escrfipulos sinn gque le estaba
permitido, con el fin de probar las virtudes de las monijas,
trasmutar el dulce olor de las flores en tentaciones. Desarihe
Isahel de la Encarnacién que el demonio...

nos atormentaban con millares de tentaciones tomando

forma de una doncella y con un ramillete de flores en la

mano, en aquellas flores estaban infundidas todos los
vicios y maldades del] infierno y ponfan mucha fuerza en

M _vpstn sucede cuando los esarfipulos provienen de wuna
intervencién prenatural de Dios (..) 1o gque acontece especialmente

con las almas que Nins prepara para la contemplacién". TANQUFREY,
1930, p. 607.

M g vémito, junto con 1a deglusién, la tos , el estornudn
Yy la nausea son respuestas reflejas. E]l vémito es otro ejemplo de
1a coordinacién cuidadosa de componentes somidticos y vicerales gue

identifican "nlores nauseabundos" y "vistas que asquean"™. GANONG,
1978, p. 183.

7 _GODTNRZ, e. 1620, £.9.

441



que olieran aguel ramillete de flores del infierno y se
1o ponia en las narices y aunque la tal religinsa =se
defendia con demostraciones de torcer 1a bhoca hacia unas

partes y otra? el demonio por todas partes se 1o ponia en
las narices.

EI. GUSTO

Vos hablais, y os distraeis: vos hahlais, y la gracia
calla: vos hablais, y no escuchais a Dins que ns hahla.

Quanto menos hahlnir a las criaturas, hahlara Dins mids a
viestro carazén...''

Para nuestrn estudio, el gusto formé parte de un sistema en el
que la cavidad bucal y los érganos internns asociados con ella se
veian articulados como un todn. Fn 1a medida en gue 1la hoca fue
depositaria de varias funciones, se explicité el control especial
aque se deheria tener sohre 1a lengua. El silencin valuntario era
nna muestra digna de gran perfeccién porgque para 1a religinsa "que
nn refrena su lengua vana es su religién”. 5 ras constituciones
normaron justamente el acto de hablar; esto quedé expresado
claramente en todos los grados de culpa y la sancién siempre
procuré reprimir el uso inadecuado de las palabhras al refrenar el
érgano de su emisién. FEn 1630, se sefialé que 1a religinsa que "por
palahra o seflas diere ocasién de .turbacién o escéndala a otra su
hermana (...) o que fuere hallada en sembrar discordias revalviendo

a sus hermanas con otras que es oficin de satanis, tenga un palo en

" _NATIVIDAD, c. 1620, f.6.

N _gsPTNOZA, 1799, p.20.
5 _RRGLA, 1630, p.14.
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la hoca durante una refeceién.."!’" Gréficamente se presentdé a la
religinsa con un candado en la boca ya que ésta se considerd comn

"la puerta y esta puerta estd muy mal sin 1lave gue asegure el

tesorn gue estad adentro". '

AdemAs de hablar, por ]la boca se ingerian alimentons. T.a comida
vy los actos asociadns con el tracto digestive fueron uno de las
primeros placeres corpArens sohre 1ns gue se enfonecaron las
descripciones del imaginario conventual.

Fue en el refectorino donde se expresaron con mayor fuerza las
manifestaciones de 10 sohrenatural. Par medio de préacticas
ascéticas, las religinsas buscaron enfrentar las tentaciones del
demonio que se ensafiaba especialmente con algunas, al impedirles
deglutir 1os alimentos y alterando 1a motricidad de l1os 6rganns en
cuestién. Fl mal la asediaba a Isabel de la FEncarnacién con
dolores: primero empezé por el cerebro, después le afecté una
"postema" interior de tal forma que terminé provocéndole con esto
un "encogimiento de todos sus miembros, apretiAvansele las quijadas
tan fuertemente que 1lego a punto de muerte por no poder comer" . '™

Resulta interesante resaltar gque el demonio actué afectando
todo el sistema gastroitestinal. Al final de la vida de Tsabhel de

1a Fncarnacidn, adivinaron 10os demonins gue va se 1es iba acabhandn

‘“.-Si la falta se cometia contra la abadesa se afiadi al

castigo fisico la pérdida de vela por tres dias y "si no se

consigne el arrepentimientno sea puesta en 1a clrcel sin hahito".
REGLA, 1630, p.4?.

" _RSPTNOZA, 1799, p.19.
" _GODINEZ, . 1620, ff. 47v-48.
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su comisién por 1o que 1a torturaron con tan extraordinarios
tormentos que parece hahia llegado el fin de sus dias....

coxianle las entrafias dentro del cuerpo y las torcian
causandole un dolar intolerahle de colica y no le
permitian de tomar cosa de subhstancias si a pura fuerza
tomaba algo luego 1o trocava pasabanlo a 1a bhoca y los
ojos a 1(0) puesto del rostro donde estén las orejas con
tanta fealdad y dolor que causaha espantoa a las
circundantes y esto con movimiento tan profundno gque ponia
grima inflaméle el higado con tan grande y tan artificial
fuego que se abrazaba como en vivas 11amas con todo esto
fueron tantos los ?Fmidns que daba que no dormia de noche

ni dexaba dormir.!

Fl tipo y 1la forma en que los alimentos se ingerian tuve que
ver directamente con 1la circulacién de 1la sangre, con 1la
temperatura y con el consecuente humor de 1las religionsas.

En la comida se expresé uno de l1o=s puntos sustanciales de las
imAdgenes del cuerpn. Por medio de asociaciones penitenciales y
ascéticas se 1legd al grado que el acto de ingerir alimentns na
pudo disociarse ni existir de manera independiente de ellas. Hahia
sin duda aspectos superlativos en 1o imaginaria conventual
relacionados con el acto de comer y 1os rituales gue 10 enmarcahan.
Las carmelitas descalzas de santa Teresa, por ejemploa:

snlian entrar en el refectorio de rodillas a hesar los

pies de todas 1as religionsas, otras veces estabhan puestas

en cruz todo el tiempo, que duraba 1a comida: comer en el

suelo y tenderse a la puerta del refectorion para que
todas 1as pissen era muy ordinario: suelen también entrar

M - "E] ultimo tormento corporal fue un dolar agudo con los
intestinos con tanta viveza, fuerza y violencia que se encngia y
ponia como un ovilleo en 1a cama sin hallar descanso ni alivio an
postura alguna, el qual fue tan porfiadeo y viva que le tulln todos
10os miembros del cuerpo de suerte que no podia menear pie ni mano
ni volverse en 1a cama ni acudir a ninguna acecién humana sinao es
ayudada de sus enfermeras". GODINEZ, c¢. 1620, f.46.
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con un plato o basija a pedir limonsna y la comida que
recojen de 1o que va dando cada una la comen en el sueln
sentadas como s8i fueran pobhres mendicantes y mendigas,
pordioseras, quedando con esto quanto mortificadas, tanto
goznsas, por ejercitar la pobhreza, gue tanta aman como

Iegitim1§ herederas de l1a Seraphica Madre santa Taeresa de
Jeshis"

Vemos aparecer en este conjunto de actos penitenciales ntra
vez las oposiciones., El gusto debié ser contrariado, a voluntad o
por prescripcién de 1os directores espirituales.

La normatividad en 1os actos alimenticins estabha encaminada al
control del gusto. Se condicioné el tiempo, 1as posturas y la
actitud al ingerir alimentos. Como parte de estas manifestaciones,
el sancionar el muindano gusto de comer se viao complementado con 1a
ahstinencia de probar manjar o con la renuncia a probhar algfn
sabor. E1 acibar, amargo zumo de 1a planta del Aloe, estuve casi
siempre presente en las penitencias relacionadas con el comer y su
ohietivo fue el de alterar el sabor del alimentn. Sobre 1a
multiplicidad de testimonios de cémo se empleaba, hasta citar el de

Maria de Jesiis que:

Fn 1la virtud de 1a mortificacién se ejercité interior y
exteriormente por que con padecer tan fuertes tentaciones
y dolores en el cuerpo mostraba el rostro tan sereno y el
animo tan sosegadn que apenas se echabha de ver y decir y
en la comida cebhaba el disimilo asihar gque tenfa en un
canutillo con gque tomaba justo a la comida... En todo se

mortificabha en el oidfnl vista y lengua de modo gque snlo
lo necesario hahlaba.!’

180 . GAMEZ DE LA PARRA, 1731, p. 99.

Bl _ o .y si 1a moza contaba algo de 1o gue en el convento
pasaba lo decia no tenia ella necesidad de sabar nada con que asi

vivia en un perfecto silencio en la presencia de Dios". SANTA
TERESA, c¢. 1619, f.4.
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Algunas de las imAgenes alusivas a 1a bhoca remitian a una
interpretacién exageradamente rigurosa de 1os votos. TLa supresién
de su funcién comunicativa se asocié con 1a imagen de 1la

obediencia.

Sucedid gque un dia que se le guitase el habla gquedandose
con los demAs sentidos, en 1a coyuntura le trajeron un
poco de carnero asado en gue reventd al jiel del carnero,
estaba la carne tan amarga y ella tan desganada que no
puda mas gue probarla sin pasar bocado, aviso 1la
enfermera a 1a madre priora y esta mando que le guardasen
la misma carne y recalentada se Ja dieron al otro dia
para medio dia, asf se hizo y tampoco 1a enferma pudn
comer, mando la priora que no le diesen otra cosa, el
tercer dia y 10s mismo sucedié, 1a cocinera el cuarto dia
movida de compasién tomo la carne y la pico y tomando su
picadillo hallo que amargabha como iel y %ntnncen le
dieron unos quesos que al quarto dia comiéd.

También la boca fue depositaria de valores pnsitivos a través
de actos especificos como lo fueron el orar, cantar o comulgar. NLa
oracién vocal expresada por medio de palahras y gestos era
recomendada por los sagrados libros, los cuales convidaban a
emplear la voz, la boca y los labios para alabar a Dios. Esta
accién estaha encaminada a expresar, adem&s del amor hacia el
Creador, el acatamiento a las normas no s6lo con el alma, sino
también con el cuerpo y especialmente con la palabra como medio de
expresién del pensamiento. E] oir el sonido de la voz estimulaba 1a
devocidén pues el gesto intensificaba el afecto interior.

lL.as palabras de la consagracién, durante 1a misa, "este es mi

cuerpo (...) esta es mi sangre", proveian a 1a hostia consagrada de

32 _GODINEZ, ©.1620, £.l4v.
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todo el ser fisico de Cristo que por la boca entraba al cuerpo. L

Fste conjunto de prActicas que definieron un modelo de
comportamiento cristiano, fueron difundidas a través de las
hagiografias. 8u fin didActico y moralizador se extendié durante 1a
primera mitad del siglo XVTIT y sobrevivié como ideal de parfeccién
imitado e interpretado de diferentes formas, en los disatintaos
monasterios de la ciudad. Hacia 1765 se intenté imponerlo en lons
conventos de calzadas cacon las reformas de Fabidn y Fueran. S8in

embargn la espiritualidad monacal habian tomado entonces cauces un

tanto diferentes.

Del milagro conventual a 1a devocaci én popular

Los documentos generados ©por 1as monjas ‘para las
reconstrucciones hagiogriaficas también fueron utilizados para 1a
apertura de procesos de canonizacién con el objeto de ancauzar la
figura de 1la religiosa por el camino de 1l1a santidad. Fsta
estrategia se aplicaba igualmente a los varones distinguidos por au
santidad y fue propugnada no sélo por el alero secnlar sino por el
Ayuntamiento.

L.os clérigos fueron los encargados de difundir e] aspecto
pastoral de Vita y Miracula de las religiosas; en una premeditada
combhinacidén, sirvieron de cauce para emitir mensajes morales gue

ofrecian al pueblo modelos de comportamiento asegquibles. Estas

8 _pe hecho 1a hostia era la finica religuia que, como tal,
podia existir en la tierra. WALKER BYNUM , 1987.
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circunstancias determinaron la posibilidad de que dos poblanos
entraran a l1os anales de la santidad como prototipns de perfeccién
americanos: la venerabhle Maria de Jesfis y el heato fray Sebastian
de Aparicio, ambos franciscanos. Fue en este mismo momento cuando
santa Rosa de Lima participé en el mismo proceso como mndelo de
terciaria de la orden dominica.

No todos los procesos de beatificacién prosperaron caon 1la
rapidez y eficacia esperados. La lentitud burocrética y 1los
obstéculos formales se acumularon, de manera particular en el caso
de Maria de JesGs. Sin embargo, siguieron apareciendo muestras
repetidas de una secular autonomia de las representaciones
populares en materia de santidad. La citada religiosa y a Juan de
Palafox fueron personajes centrales en l1as mandas forznsas del 80%
de los testamentos dictados entre 1650 y 1665 como intercesores
entre NDios y los testadores siguié siendo perceptible hacia 1750.

Esto muestra que el pueblo nunca perdié su capacidad creativa
en lo que se refiere a la bifisqueda de auxiliares o patrones
espirituales. Por supuesto, el milagro perpetué la posieién
privilegiada de tales auxiliares. Fn algunos casos, el clero
aprovechd esos estimulos y los utilizdé o canalizé como un arma
estratégica al servicio de una intencién doctrinal.

Hacia la segunda mitad del siglo XVITI, hubo ciertos camhios
en las manifestaciones del imaginario conventual; la religiosidad
individual e introspectiva de las iluminadas caminaba hacia formas
colectivas y phblicas. Hubo manifestaciones previas que, como

indicadores, permiten suponer una transformacién de las formas

448



devocionales, a 1as que también se adapté 1a religinsidad monacal.
A través del estudio de un milagro colectivo y uno individual, se
aprecian algunas manifestaciones de esos camhios, los cuales
muestran la evolucién de la experiencia mistica y sabrenatural de
las iluminadas del siglo XVIT hacia 1o milagrosn, popular y pifiblico
del siglo XVIII.

NDesde 1737, se habia reconocido el patronatn guadalupano
contra la epidemia del matlazahuatl en la ciudad de Méxica, y en
otras ciudades comn san Luis Potosi se hicieron actos semejantes
que reforzaron la solicitud de su confirmacién pontificia. 184

En Puebla, 1as mani festaciones guadalupanas tomaron otrn caris
cuando el 16 de julio de 1754 las religiosas de san Jerénimo
dieron licencia a la priora y al definitorio para que en "manos de)
capellan del convento y bajo las solemnidades necesarias puedan
jurar a nuestra sefiora de Guadalupe"5 por especial Patrona de

dicho convento y sus moradoras (..) en reconocimiento de su

o Contreras, Javier Evangelista. Desposorio feliz o el
dichoso vinculo de tres glorias, la plausible confirmacién que hizo
la santidad del Sefior Benedicto XIV papa reinante, del patronato de
Maria (...) de Guadalupe, Sermén panegirico que el domingo 9 de
octubre de 1757 en la ciudad de San Luis Potosi(..),México Tmprenta

de la Biblioteca Mexicana, 1758. Citado por MART{NEZ ROSALES, 1993,
p.112.

5 _La informacién utilizada en esta apartado sohre 1ons
relatos de la Virgen de Guadalupe en el convento de San Jerénimo y
en el de Santa Catalina procede de documentos de carécter
esterenotipado que obedecen a la modalidad de encuesta; en ella el
recopilador resalts especialmente los fenémenos mAs extraordinarios
que evidenciaban el poder sobrenatural de la guadalupana. Otra
caracteristica que se debe resaltar es que las fuentes de
informacién del hagiégrafo fueron esencialmente orales; en
ocasiones de transmisién directa, en otres casos estuvo sujeta a
intermediacién de otras religiosas.
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patrocinio".l“ Este juramento fue el inicio de una serie de
manifestaciones sobrenaturales encaminadas a curar a 14 de las 77
monjas del citado monasterio, que se encontraha "afligida y
contristado por la enfermedad de la epilepsia y morbo caducon, que
de algunos afios a esta parte padecen algunas religiosas, cuyo
nimero va creciendo dia a dia..".!¥ Juraron todas las religiosas,
y la primera que testificé acerca de su-curacién fue Antonia
Manuela Guadalupe de la Emperatriz, religiosa de velo y coro, gquien

por mandato de su prelada dijo que:

el mes de abril de 1753 comencé a sentir los efectos
interiores que causé el accidente de la epilepsia con el
temblor de tierra que hubo el dia 30 del mes de junion. Se
me declaré en lo exterior con gran fuerza, con intervalos
de golpes y suspensiones, sin que se pudiera conseguir
que se quitara si no era con Evangelios y oraciones de
sacerdote (...) asi continfie 9 meses y 17 dias 1o miés de
este tiempo y por todos los dias con gravisimos dolores
y ardores y hubo ocasién que tuve el pecho tan cerrado
que no se me percibia lo que hablaba (..) se me trabaron
las quijadas que no podia abrir la boca para comer(...)
estaba imposibilitada de asistir al coro y demés
obligaciones; hasta el mes de julio de este afio que se
hizo al jura de mi Sefiora. Y luego que se efectfio, senti
materialmente como si me estuvieran gquitando el peso o
presién y palpitacién del corazén (...)A la tarde
reconoci que estuve totalmente libre y de todo efecto de

epilepsia tal que luego puede Tﬁistir a coro y demas
distribuciones de la Comunidad..

Asi fueron declarando cada una de las 14 enfermas, cuyos nombres

eran:

18 _pyRAN MANRIQUE, 1971, p,12.
1 _puRAN MANRIQUE, 1971, p. 14.
138 _pyrAN MANRIQUE, 1971, p..20
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CUADRO 17

CUADRO DE RELTIGINSAS CURADAS EN EIL CONVENTO DE san JERONTMO EN 1754

NOMBRE DE LA RELIGIOSA AROS DE ENFERMEDAD
Antonia Manuela Guadalupe de la Emperatriz 1 afio
Josefa Maria Ana Guadalupe del Sacramento 6 afios
Tgnacia Maria Ana Guadalupe de san Bernardo 4 afios
Maria Ana Josefa de san Antonio 5 afios
Agustina Guadalupe Machorro 2 afios
Maria Justa Guadalupe de la Santisima Trinidad 3 afios
Radrbara Maria Guadalupe del sefior san José 3 afios
Agustina Guadalupe de la Asuncién 10 afios
Josefa Maria Guadalupe del Corazén de Jesfis 2 afios
Maria Josefa Nicolasa de Guadalupe 12 afios
Maria Guadalupe Josefa de la Soledad ————
Teresa Josefa Maria Guadalupe 8 afios
Antonia Maria Guadalupe del sefior san José ———-

Resulta, sin lugar a dudas, significativa la asociacién del
nombre de 13 de las enfermas y al de 1a nueva patrona del conventn.
La imagen de la virgen de Guadalupe se encontraba alli desde el afio
de 1717, cuando Micaela Rosa de san Juan y Manuela Micaela de san
Francisco de Sales,m la llevaron al conventon como parte de sus
pertenencias. Aflos mAs tarde el obispo Alvarez de Abreu, en la
primera visita que hizo al convento, "le parecié mal que huhiera
cuadros grandes en las celdas" y ordené se devolviera a la casa de

los parientes de las religiosas. La viuda Ortega, (1a madre de las

1”.-Hijas de Miguel Ortega, impresor. Este personaje al
momento de contraer matrimonio regalé a su esposa una imagen de
Nuestra Sefiora de Guadalupe que fue 1llevada previamente al
santuario de Guadalupe de la ciudad de México. Valiéndose Ortega de
su amistad con el capelldn le suplicé " que tocase su imagen a la
aparecida con al precisa condicién de que fuera brevemente al
ayate" asi pasaron juntas las imagenes toda la noche y antes de 1a
misa "el gozo se convirtid en amargura por que se hallaron con el
ayate vacio, y dejando al imagen de Ortega sohre el ayate
nuevamente se hincaron y con lagrimas y letanias (...) la hallaron
en su lugar". DURAN MANRIQUE, 1971, p.4.
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religiosas) les confesd el secreto del prodigio de 1a imagen gque se
habia quedado ahi como parte de los deseos de su esposo, sin duda
también por voluntad divina pues mis adelante seria la salvacién de
la comunidad, como patrona de la misma. Coincidié el milagro de san
Jerénimo con la entronizacién de la guadalupana como patrona del
virreinato en 1754.!%

En la ciudad de Puebla, su proteccién se confirmé un afio
después cuando el 7 de octubre de 1755 fue nombrado promotor fiscal
del obispado el doctor José de Tembra y Simanes " y comisionadan
para recibir la informacién ofrecida en un memorial procedente del
Convento de santa Catalina de Sena de la ciudad. En él se informaba
"haberse operado un suceso milagroso"” ocurrido en la persona de

Nicolasa Maria Jacinta,"2 en el locutorio del citado monasterion,

0 _su ascenso se debié a la emergencia de un sector clerical
de la élite criolla. Ante la recuperacién del terreno ocupadn por
el clero regular, el clero secular impulsé su reconocimiento. Tesis
de Edmundo O' Gorman en Destierro de sombras. Luz del origen de la

imagen y culto de Nuestra Sefiora de Guadalupe del Tepeyac. México,
UNAM, 1986.

1 - En el momento de la recepcién de la informacién este
sefior era revisor, expurgador y calificador del Santo Oficio de
este reino, examinador sinodal de este obispado, cura beneficiado
por su majestad, vicario y juez eclesidstico del partido de
Tecamachalco y canénigo lectoral de 1a santa Tglesia Catedral de 1a
ciudad de Valladolid."Informacién de Nicolasa Maria Jacinta,
religiosa Profesa de velo y coro del sagrado convento de Santa
Catalina de Sena de la ciudad de los fngeles".1757

92 _1,a religiosa, evidentemente parienta directa del
examinador. Era oriunda de la Villa de Cérdoba de este abispado,
era hija legitima del capitidn don José de Tembra y Simanes y de
dofia Catalina de Soto y Noguera. Al momento de las declaraciones
dijo tener 28 afios de edad y cuatro de profesién en santa Catalina.
Tuvo otra hermana dentro del monasterio l1lamada Maria Antonia del
Corazén de Jesis quien profesé el mismo dia que ella, el 1 de enero
de 1753. "Libro de Profesiones de Santa Catalina" Cfr. Cap.TIT.

452



bajo juramento declaré la dicha religiosa que hahiéndole acontecidn
desde el dia seis del corriente mes hasta el doce del mismo,
calentura, dolor de cabeza y tan grave

desvanecimiento(...) copia de sangre que lanzo por la

boca, agudo dolor en el pecho y espalda y una crecida

hinchazén en el pulmén, muy escasa la respiracién y

estremada 1a fatiga para articular por 1o muy ronca que

tenia al voz a que se agregaba dolor en el estémago y

vientre, ardor en las tripas y un tumor en el empeine que

le impidié la deposicién de la orh?a desde el dia nueve

del citado mes hasta el doce...

Después de haberle aplicado todas 1as medicinas posibles, ante
la gravedad del caso se le administraron la eucaristia y 1la
extremauncién y después de haberlos recibido, recordé que el mismo
dia "era el que nuestra santa Madre Iglesia celebraba la glorionsa
Aparicién de Nuestra Sefiora de Guadalupe y alentéindola 1a fe con el
mayor esfuerzo gque pudo se encomendéd a la santisima 8Sefiora,
pidiéndole que si le convenia morir de agquella enfermedad habhia de
ser en su dia, si no que le concediese la vida por milagro". Dadas
las doce horas del medio dia y aplicédndose una imagen de 1a sefiora
de Guadalupe, reiteré su peticidén insinuindole que:

no queria la vida para bien suyo, ni con otro fin, sino

es por que con este milagro se extendiera su devocién y

fuera mas exaltada su gloria, que con morirse no perdia

nada, por que esperaba en Dios que se habia de ir a

gozarla, y su majestad con no hacer el milagro perderia

todas las alabanzas que le abian de dar, y pronunciando

esto se sintidé sin dolor ni embarazo alguno y comenzé a
publicar que estaba buena y senténdose tuvo una copiosa

9 _vautos sobre la averiguacién del milagro que obre 1a
santisima Virgen Maria de Guadalupe con la reverenda Madre Jacinta
Maria de San José, religiosa Profesa de velo y coro en el convento
de Santa Catalina de esta Ciudad". Firmada por el juez, el doator
don Gaspar Antonio Méndez Cisneros y el notario Manuel Gémez de
Escobar y Mauleén. Al margen dice "murié la Madre Jacinta el 20 de
mayo de 1792 entre cuatro y cinco de la tarde”.
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deposicién de orina"!¥

Asi quedd instantineamente sana de todas las enfermedades que
padecia, y el dia catorce se regresé a su oficio de sacristana. FI
interrogatorio se aplicé a todas las religiosas del mencionado
monasterio, las que contestaron de manera similar; La primera
cuestién se refirié al reconocimiento de 1la guadalupana "la
Mexicana jurada por Milagrosa Patrona de la América y en particular
jurada de un afio a esta parte como especial Patrona del Convento de
Nuestra Madre santa Catalina de Sena".

El milagro 153 fue también una prueba, asaociada a la santidad;
su certificacién se operd sobre una realidad incuestionabhle que se
basaba en la virtud de obras y de pensamiento; los testimonios de
las monjas reunian estos requisitos.

La "racionalidad teolégica”" de la iglesia oficial hacia 1la
religiosidad popular y sus manifestaciones tuvo que ir mis allé del
reconocimiento de los milagros de la Virgen. En los conventos de
mujeres del siglo XVITI, se siguieron introduciendo milagros

obrados directamente por Cristo en sus diferentes edades: Del nifio

4 _weertificé tal declaracién el 7 de octubre de 1755. Para
ello se examinaron a todas las demAas monjas que fueron consideradas
testigos de vista y sobre el hecho y derecho todos los médicos,
teélogos que se hallaron presentes ante el prodigio y como para gue
se califique de verdadero milagro pide varios requisitos nuestra
Sumo Pontifice Reinante (..) se ordena el siguiente interrogatorio"”
en "Autos sobre la averiguacién del milagro gue obre la santisima
Virgen Maria de Guadalupe con la reverenda Madre Jacinta Maria de

San José, religiosa Profesa de velo y coro en el convento de Santa
Catalina de esta Ciudad". pp Sv-7.

% g arraigo del milagro en 1a literatura hagiografica
obedece a la tradicién heredada de la escoléstica medieval, la cuil

siguié béasicamente las lineas marcadas por San Agustin. MURfOZ
FERNANDEZ, 1989, p.169.

454



cieguecito en la Iglesia de Capuchinas, cuenta la leyenda gue...

El 10 de agosto de 1744 después de la solemnisima
festividad del MArtir san Lorenzo en el convento de 1a
Merced de la ciudad de Morelia (...) un hombre falto de
fe y 11leno de odio antirreligioso se habfa escondido en
la iglesia, profané varios objetos lithGrgicos. Una vesz
aprehendido confesé que profané la imagen del Nifin Dios
que estaba en los brazos de la Santisima Virgen, le
arrancé las manos y los pies y, aumentando su furor al
escucharlo y verlo llorar tiernamente cuando iba rumbo al
cerro, arrebaté el agudo punzén (que servia para
sustentar al Nifio en brazos de la Virgen) y con é&l
arrancd con atrocidaq inaudita los ojos del santo Nifio y
le dio 33 puﬁaladas."

El otro caso fue el sefior de las Maravillas en santa Ménica
(1680).m Fn ambos casos se editaron cuadernos explicativos del
poder milagroso de las imidgenes, con sus oraciones especificas que
respondian casi siempre a una misma estructura, con ligeras
variantes en cada caso y llevando al final la peticién o suplica y

agradecimiento. Se reproducia la imagen en forma de pequefios

1% _posteriormente la imagen se trasladd a Puebla para ser
resguardada por la comunidad de capuchinas. "Cuaderno de 1la
Historia del Santo Nifio cieguecito"”. Arzobispado de Puebla, 1977,
pPpP.24.

87 _n»gxiste también en el convento de Santa Ménica de
religiosas agustinas recoletas una imagen de marfil de poco mas de
una vara de Cristo Crucificado. Especialmente venerable, por haber
sufrido nuevas injurias y tolerado nueva pasién en poder de un
judio 1lamado Diego de Alvarado, que fue relajado en estatua: esta
Santisima Imagen tiene altar propio colocado en un bellisimo

retablo en el cuerpo de dicha iglesia al lado del Evangelio". VILULA
SANCHEZ, 1962, p.35
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jrabados junto con las normas que se debian seguir en el culto.”s

Dentro de este esquema, la eleccién de la imagen incluyd un
acto de fe individualizado, que se convirtié en testimonio de una
nueva devocidén. En ésta, se relacionaban una serie de variables,
algunas relativas a los devotos, como las necesidades materiales o
espirituales que deseaban ver satisfechas, y otras alusivas a la
imagen, al modelo de santidad que personificaba y las facultades
taumatiirgicas que le eran atribuidas.

Desde mediados del siglo XVIII, las iglesias de dos conventos
de mujeres abrieron sus puertas al culto general. El carActer no
oficial y casi heterodoxo de la devocién popular que estas imiagenes
generaron se reflejé en su ubicacién dentro de la iglesia. Fueron
situadas en un lugar secundario del templo, nunca en el
presbiterio; El nifioc Cieguecito se ubicé incluso en la entrada,
marcando simbélicamente una separacién fisica entre el culto
oficial y 1a religiosidad popular.

La devocidén se centrd en la entrada del coro bajo, de manera
gue los devotos no pasaban casi nunca al interior para orar o
asistir a las ceremonias y cultos oficiales de las religiosas. la
ubicacién de las imagenes que recibian culto popular en lugares

secundarios de las iglesias no era arbitraria ni casual: respondia

1% _wpodas las oraciones contienen tanto una proclamacién de
las virtudes de la imagen como un lugar en el que se debe
introducir la peticién del favor deseado. Se incluye asi mismo una
formula de promesa de agradecimiento perpetuo del favor y de
compromiso de propagar la devocién. En algunas devociones siempre
hay alusién expresa a alguna figura teolégica intimamente ligada
con la devocién. Esta asociacién es importante en la devocién
popular'". ZAMORA ACOSTA, 1989, p.535.
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y expresaba la légica que regia esta forma de manifestacién de Ja
religiosidad. El templo era el lugar donde se celebraba el culto
oficial, era el corazén de 108 conventos de monjas y simbolizaba la
separacién entre las monjas y el resto de los fieles. La presencia
de santos populares en los templos dejé ver la simbiosis entre las
formas de entender la religién por parte de la iglesia oficial y la
devocién popular.

Los cambios espaciales de las iglesias construidas durante el
siglo XVIII motivaron alteraciones de la relacién entre los fieles
y las monjas y no fueron més que un reflejo de las tendecias
encaminadas a limitar el intercambio de las experiencias
conventuales que trascendii&n hasta entonces al exterior. Ne 1la
misma manera se tratd de limitar el culto a las imidgenes populares
gque albergaban las iglesias conventuales.

Estos cambios, que estuvieron ademés relacionados con aspectos
sociales y politicos, se venian anunciando con antelacién, desde
principios del siglo XVIITI. La limitacién del nfimero de conventos
y la dificultad para obtener licencias para 1os nuevos --como en el
caso de santa Rosa--, las criticas a la vida monéstica de las
calzadas, la reticencia a aceptar lo milagroso como cotidiano y el
mayor poder de las autoridades del clero secular sobre las
monasterios, fueron los primeros hechos que denotaron los grandes
ajustes institucionales que la Iglesia realizé en el siglo de las
luces. Las reformas no hicieron sino agudizar esta tendencia.

Las reformas de los conventos de mujeres formaron parte de una

tendencia politica encaminada a una secularizacién de 1la
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religiosidad. Matizadas de jansenismo, 1levaban a extremar el rigor
dentro de los conventos, a la vez que tendia a aislarlos del mundo
exterior.

La Gltima oleada de las fundaciones conventuales (1680-1748)
se l1legd a efectuar, pero después de una larga espera. Frente al
mayor rigor de las instituciones hubo, sin embargo, factores que
favorecieron el impulso a la religiosidad de los conventos. FEIl
tener un convento con una patrona criolla y el auge de las
devociones populares de mediados del XVIII se pueden citar entre
ellos.

Para la segunda mitad de ese siglo nos encontramos con una
actitud reformista mds agresiva y con una serie de cambios mayores
que afectaron el lugar de los conventos en la sociedad. Como se ha
visto en el capitulo tercero, las reformas precipitaron la caida
del ingreso a 1os monasterios, al menos en algunos de calzadas.

A la critica ilustrada, que seguramente estaba ya presente en esa
época, y frente al hecho de haberse constituido en uno de los
principales propietarios de las casas de la ciudad, las reformas
limitaron también el contacto y relacién con el resto de 1la
sociedad e hicieron menos abierta y directa la simbiosis entre
familias y monasterios. Aunque existen pruebas de que la relacién
de las familias locales con el clero secular tomaron un camino
inverso en el siglo XVIII, cuando las capellanias tomaron mayor
vigor y los cabildos eclesiisticos estuvieron ocupados por mayor
nimero de criollos, es un hecho que la relacién de los grupos

familiares con los conventos de mujeres se vio afectada. Entre las
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causas de este fendmeno, habria que preguntarse,K sino influyé
también un cambio en la visién social de la mujer, al menos en
determinados gyupos sociales, ya que otros estudios han mostrado
una disminucidn de la importancia de la dote matrimonial. El hecha
es que en el 1ultimo tercio del siglo, asistimos a la citada
decadencia de algunos conventos, como la Trinidad y san Jerénimo,
patentes en sus magras cuentas conventuales y escasas profesiones.
Por ultimo, durante este proceso, la vida de las religiosas
descalzas fue resaltada y préacticamente convertida en modeln,
frente a la cual las calzadas no se convirtieron sino en meras
aproximaciones. Sin embargo, no todo pudo ser sometido al
racionalismo religioso. La resistencia a las reformas, duré afios y
la devocién popular en torno a lo maravilloso conventual siguié

latente en advocaciones que hoy alin se veneran en las antiguas

iglesias conventuales.
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CONCLUSIONES

El objetivo de este trabajo fue estudiar la relacién existente
en el proceso de civilidad, entre los conventos de mujeres, 1a
ciudad y la sociedad poblana del siglo XVIIT. En un principio, fue
la gran cantidad de bienes inmuebles propiedad de Jos conventos de
monijas lo que 11amé mi atencién. Descubrir cémo todo un sistema de
motivaciones espirituales llegé a definir la estructura de Ja
propiedad urbana, me llevé poco a poco a tratar de conocer los
mecanismos que permitieron tal proceso. El tema se fue amplianda al
relacionarse con otras problemidticas que incluyeron a la familia,
la economia y sobre todo 1la existencia de un modelo de
comportamiento femenino que se cifré en la blisqueda de la vida de
perfeccién. Esta interconexién llevé a plantear que los conventos
formaron parte de un proceso integrador dentro del cual fueron
elementos necesarios para la difusién de la cultura novohispana.

De la interrelacién de hombres y mujeres procedentes de
diferente origen avecindados en esta tierra, recién inventada para
ellos, se derivéd un problema muy concreto, la necesidad de
establecer reglas que les permitieron sobrevivir y reproducirse.
Los patrones <culturales se ©proyectaron desde diferentes
perspectivas. LLos monasterios femeninos se convirtieron en nificlensa
que normaron y difundieron los hé&bitos y los comportamientos
europeos a partir del ideal de perfeccién femenina. Este mecanismo
de transmisién cultural se llevé a cabo porque ciertas tradiciones

del comportamiento eclesiéstico coincidian con la necesidad de la
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sociedad de coaccionar y normar conductas individuales y
colectivas. Como lo ha planteado Norbert Elias, la civilité tiene
cimientos religiosos cristianos, por lo que la Iglesia fue uno de
los érganos mas importantes de la transferencia de modelos hacia
abajo.1

En las reglas y constituciones conventuales, se definieron las
formas de convivencia plGblica y privada m&s elementales, en las
cuales el margen de accién individual estuvo relativamente
reducido. Esta relacién respondié a una necesidad social que
reclamaban precisamente aquellos modelos de conducta propions de la
época y de la élite, misma que se sometié a autocoacciones en su
creciente necesidad de distincién y prestigio. Esta din&mica social
permitid que los espacios conventuales estuvieran articulados como
un todo con la ciudad. Al momento de su construccién, se ajustaron
al modelo urbano y le dieron vida al resguardar el honor femenino,
valor familiar que permitiéd a los grupos socialmente poderosos
identificarse y diferenciarse.

En Puebla, los conventos femeninos desempefiaron un papel
importante como puntos de orientacién y su simbolismo espacial
sirvié para activar el crecimiento de la ciudad. Es importante
analizar esta relacién pues implicé cambios en la sociabilidad
urbana gque apenas se empiezan a plantear para el caso
latinoamericano. Los conventos de mujeres no fueron construidos al
azar. Su ubicacién daba cohesién al asentamiento espafic]l a través

de los ejes de la distribucién del agua, de la poblacién de sus

!,-ELIAS, 1969, p.146.
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alrededores y de la economia local y regional de 1la cual formaron
parte importante.

Al interior de los monasterios, se reprodujo en cierta medida
la jerarquizacién desigual de la sociedad, ya que diversas
calidades de mujeres los habitaban y les daban vida. La castidad y
la pureza femeninas ahi resguardadas implicaban el seguimiento de
una serie de reglas estipuladas por sus constituciones, que les
permitian convivir cotidianamente.

Las condiciones econémicas y demogréficas locales y regionales
permitieron en cierta medida la interpretacién de las reglas
monésticas dentro de los conventos de calzadas.! El cuestionamiento
que hizo al respecto Fabidn y Fuero descontextualizaha las
practicas cotidianas y los esquemas de comportamiento de las monjas
al no considerar las razones que avalaban esos modelos de vida
"privada".

Las fluctuaciones en el ingreso de las religiosas y 1a baja en
el poder adquisitivo en determinadas coyunturas econémicas orillé,
entre otras muchas razones, a adoptar ciertas medidas econémicas
que permitieran solventar esa situacién. Asi, resultd ser méas
costeable repartir el producto de los réditos dotales a cada
profesa que mantener homogéneamente a toda la comunidad. Por otro
lado, los ingresos se complementaban con el pago de "pisos" ¥

"pupilaje" de novicias y nifias respectivamente, ademis del ingreso

!, -En el siglo XVII, cuando en respuesta a peticiones de las
monjas, los prelados autorizaron modificaciones en el cumplimiento
de las constituciones. Estos cambios respondian a 1a concepaién que
la sociedad tenia de la vida religiosa, con cierta apertura hacia
el mundo exterior, que permitia un juego de mutuas influencias.
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de §upernumerarias. Al quedarse sin estas entradas, en obediencia
a las disposiciones del obispo reformador, cuando los réditos de
los préstamos conventuales se pagaban de manera irregular, se
suscitaba una quiebra para el monasterio.

Varias fueron las estrategias de sobrevivencia de lo=s
conventos. La compra y venta de celdas era un indicador del
crecimiento o de la renovacién de la poblacidén conventual, vy
finalmente representaba un fuerte ingreso pues el capital no salia
del monasterio y era un suplemento de la cantidad dotal.

La reproduccién de los nexos afectivos entre parientes fue una
condicidén que permitid que la familia viera al monasterio como una
prolongacién de si misma. Las sobrinas y sobrinas nietas que vivian
con la hermana de la madre seguramente recibirian una adecuada
"educacién cristiana". Corresidian 1las nifias con sus tias
conformando pequefios grupos consanguineos y representaban
potencialmente nuevas profesiones a mediano plazo. La salida de las
nifias de la clausura anunciaba asi la futura escasez de monjas en
la comunidad.

Es importante sefialar que cada orden y cada convento tuvieron
su propio ritmo de crecimiento y desarrollo; en algunos casos, su
dinAmica coincidid con las fluctuaciones regionales. Fn otros casos
disminuyeron sus profesiones en las dos Gltimas décadas del XVIT
debido a nuevas fundaciones. Ya en el siglo xvir:, los de calzadas
se vieron afectados por las reformas de 1765 y todos excepto los de

descalzas y pobres como las capuchinas, vieron amenazada su

existencia.
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Las formas artisticas que inspiraron y su contenido espiritual
formaron parte del desarrollo de las creencias y préacticas
religiosas, por lo que estudiarlos en la larga duracién ha
permitido descubrir los cambios histéricos en torno a las
diferentes concepciones de la piedad, la pobreza, la obediencia y
la castidad, no sélo de las monjas sino de las familias ligadas a
ellas. La religiosidad se construyé de manera individual, sectorial
y colectiva y su motor fue la familia.

Uno de los principales problemas a tratar fue el de 1la
relacién de los conventos de mujeres con la ciudad, a través del
estudio de los grupos familiares. Las relaciones de intercambio que
se establecieron entre ellos y las érdenes femeninas obedecieron a
estrategias de reproduccién social concretas, que permitieron
transferir el concepto de vida de perfeccién a los miembros que
pertenecian al linaje. Esta relacién tuvo sus propios limites. Uno
de ellos fue el papel que desempefié6 la familia extensa como
sinénimo de una corporacién econémica y politica endbégama y
autoprotectora.

El estudio de los grupos ligados econémica y socialmente con
los conventos permite entender cémo el ingreso de las mujeres a los
monasterios fue un fenémeno relacionado con procesos econémicos y
con modelos determinados de estructuras familiares que cambiaron en
el curso de los 150 afios que abarca nuestra investigacién.

Segin los datos disponibles hasta el momento, puede sugerirse
que la familia nuclear tendié a perder fuerza en la conformacién de

la religiosidad femenina monacal, desde inicios del siglo XVIIT.
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La edad, el numero de mujeres emparentadas entre si, y la
calidad étnica, econémica y politica de los progenitores de monjas
varié a lo largo de nuestro periodo de anélisis. lLos cambios
detectados en la edad de ingreso al convento pudieron significar
que los lazos afectivos entre padres e hijas estuvieron
determinados por la dindmica propia de la desintegracién de esos
nicleos familiares, pues fue diferente salir de casa a lo= 16 que
a los 25 afios para tomar los votos. Debe considerarse que la edad
de entrada al claustro, en muchos casos infantes, anticipé 1la
ruptura de los lazos sentimentales domésticos, hecho que fue muy
importante en la definicién de modelos afectivos de comportamiento
dentro de los monasterios, lo cual fue fuertemente cuestionado por
el obispo reformista Fabién y Fuero.

Por un lado, una pronta ruptura con la propia familia
determiné que dentro del convento las religiosas jévenes
construyeran lazos de solidaridad emocionalmente fuertes que
reproducian los modelos madre-hija, o maestra-alumna. Ejemplo de
ello son las religiosas que escribieron los cuadernos de las
iluminadas. En el caso de la madre Maria de Jesfis, Agustina de
Santa Teresa fue su discipula y, sin duda, ferviente admiradora. El
otro tipo ideal seria la relacién fraterna carmelitana.

También, podemos pensar que la formacién de grupos socialmente
homogéneos dentro de los conventos de monjas fortalecié hacia el
exterior relaciones de sociabilidad. Recordemos las testificaciones
de los certificados de pureza de sangre: cuando el padre era

peninsular, los firmantes por lo regular también lo eran y conocian
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directamente al padre de la religiosa o a los abuelos paternos por
proceder del mismo lugar; estos testimonios recalcaban la calidad
de cristianos viejos. Cuando los padres eran americanos, los
testigos aseguraron conocer a los parientes atendiendo a 1la
ocupacién o posicién econémica del padre o los abuelos, lo cual fue
notorio en el caso de los hacendados. El parentesco fue uno de los
fenémenos mas significativos de la religiosidad. Se puede decir,
gque era uno de los elementos caracteristicos del catolicismo
novohispano.

La existencia de conventos implicé el crecimiento del fervor
y de las creencias religiosas hispanas y criollas. Fueron pues, un
fiel indicador de la religiosidad de una sociedad. El1 papel que
desempefiaron, al formar wuna parte integradora del sistema
devocional urbano, abre un nueva posibilidad de andlisis para el
estudio de las redes de religiosidad local.

Tratamos de resaltar la funcién del imaginario conventual en
la conformacién y acatamiento de las normas de comportamiento de
las religiosas. A través 'de las constituciones se ajustd 1la
sensibilidad y se normé el uso de los sentidos. Esto produjo
maneras de pensar, ver y sentir que aunque propias de la vida de
clausura se reprodujeron como modelo a imitar.

La relacién entre el sistema devocional wurbano y 1o
maravilloso conventual muestra la dinémica propia del catolicismo
novohispano; fue flexible, inmediato y operativo ante las
necesidades y las penas. El culto privado, individual e

introspectivo del siglo XVII, caracterizado por el misticismo y el
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iluminismo, fue uno de los elementos que conformé el modelo de
perfeccién femenino que, como patrén de comportamiento moral
definié al exterior de los monasterios las formas de la piedad
penitencial colectiva. Esta relacién secular entre conventos y
ciudad se vio afectada por una serie de cambios que modificaron no
s6lo las estructuras arquitecténicas sino la imagen gque sobre la
funcién de los monasterios tenia 1a sociedad. Con las reformas de
1765-1773 se pretendié limitar su contacto con el mundo exterior.
Como fue una muestra mas de la versatilidad adaptativa de la
religiosidad, con los milagros guadalupanos, el modelo de devocién
colectiva permitidé ligar las devociones conventuales con las
populares. Este fendémeno se materializé cuando las puertas de las
iglesias monacales se abrieron y dieron lugar a cultos de carécter
piblico, lo que permitidé que los conventos, de diferente manera,
se insertaran en el sistema devocional poblano del siglo XVITI.
La civilidad, comprendida como la transmisién de formas de
comportamiento y sensibilidad humanas con una direccién
determinada, constituyé un proceso en el cual se vieron imbricados
los conventos de mujeres en varios aspectos. En el primero de
ellos, los monasterios estuvieron asociados a la vida urbana. Como
un fendémeno de esta indole, contribuyeron a delinear partes del
rostro de la ciudad. Con sus advocaciones particulares, ayudaron a
implantar un de tipo religiosidad urbana, la cual se puede entender
por la combinacién de diversas advocaciones en un orden
jerarquizado asi como por la ausencia de otras. Esta contribucién

a la identidad de la ciudad fue mucho mas especifica pues tuvieron
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un rango de influencia en un entorno urbano inmediato, gque incluia
calles y manzanas y barrios aledafios. Esta influencia se basé en la
vida cotidiana, con la reparticién del agua y la participacién en
las fiestas. Vistos en conjunto, los conventos contribuyeron a la
percepcién de orden espacial y religioso de la ciudad. Sus
habitantes se percataron y asimilaron la existencia de dos nacleos
conventuales: uno definido alrededor de la catedral y plaza (Santa
Inés, La Concepcién, Capuchinas, La Soledad, La Santisima y San
Jerénimo) y otro en la frontera norte de la ciudad de los Angeles
(santa Catalina, Santa Clara, Santa Teresa, Santa Rosa, Santa
Ménica). Diferenciados unos de otros desde sus formas constructivas
hasta sus advocaciones, marcaron el entorno urbano.

Al interior, el orden espacial del convento reflejé un
discurso estricto de jerarquizacién y disciplina. La relacién entre
actividades y espacios ha permitido comprender el orden conventual.
Al indagar sobre las caracteristicas espaciales y visuales de los
hogares donde provenian las religiosas hemos encontrade algunos
paralelismos con los conventos. La existencia de oratorios en
algunas de las casas y el tipo de pinturas y libros dejan ver la
importancia del ordenamiento espacial y visual en la conformacién
de la religiosidad familiar de las monjas.

Ademas de la influencia general sobre la poblacién urbana, los
conventos estuvieron ligados a determinadas familias. Como espacios
de vida contemplativa, su peso en el proceso de civilizacién fue
directa, a través de las familias de las religiosas. Ellas fueron

las promotoras de las fundaciones, las que tuvieron parientes en el
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cabildo y l1as que ostentaron el estatus religioso de sus hi jas. Por
medio de las familias, los conventos también establecieron sus
formas de <convivencia (visitas, fundaciones para sostener
determinadas festividades, l1os intercambios culinarios, etcétera).
Esta relacidén histérica entre familias y monasterios se materializé
en el incremento de sus rentas y propiedades.

La aportacién mAs elaborada de 1os monasterios a 1la
sensibilidad religiosa fueron }os milagros y la participacién de
las monjas en ellos. El imaginario conventual habia ya aportado en
el siglo XVII los productos mds complejos con la vida de las
venerables. La difusién de este imaginario se 1levé a cabo, en gran
en parte en la primera mitad del siglo XVIII, con la impresién y
lectura del maravilloso conventual local.

En el proceso de civilizacidén, el siglo XVIII desempefié un
papel fundamental porque a la vez que constituydé la caspide de la
influencia conventual femenina, en &l se produjeron grandes
tensiones en las gque se acarrearon cambios importantes. Las
variadas y enriquecedoras interpretaciones de las reglas,‘
expresadas en una diversidad de vidas religiosas orillé, tanto a la
Iglesia como a la Corona, a buscar un reordenamiento. Estas
reformas, como se ha visto, afectaron la vida cotidiana y los
espacios conventuales. La acumulacién de las dotes, expresadas en
propiedades, hizo que gran parte de las casas, simbolo indiscutible
del linaje familiar, cayeran en manos de la Iglesia. Ella, a su
vez, habia impuesto con las reformas nuevas formas de una

religiosidad que modificé la antigua relacién de los monasterios
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con las familias.

Los cambios en la manera de concebir la religién, si bien
reordenaron de una manera mis jerdrquica la vida conventual,
abrieron nuevos caminos al reubicar el papel de las religiosas en
los milagros. Las identidades locales encontraron répidamente
nuevos cauces, al surgir imadgenes criollas, como las de Santa Rosa
y la virgen de Guadalupe, a las que las monjas y la ciudad
estuvieron vinculadas.

Las reformas del siglo XVIII alteraron la vida cotidiana de
los monasterios en aspectos que eran sustanciales para 1la
concepcién de la religiosidad femenina. Asi, con disposiciones que
aparentaban ser superficiales, cambié, desde entonces, las

relaciones de los conventos con la sociedad.

470



ANEXO

REPRESENTACIONES DE IMAGENES Y NUMERO DE VECES QUE APARECEN EN 16
HOGARES POBLANOS DEL SIGLO XVIII.

PINTURAS REPRESENTATIVAS DE

VALORES FAMILIARES Y VALORES LOCALES
5 Sefiores 3 San José 24
San José y la Virgen 3 San Miguel Arcéngel 9
Santa Ana 3 Santa Bérbara 8
Nifio Jesis 9 Virgen de La Luz 7
Jesis y la Virgen 1 Santa Rosa 3
Sagrada Familia 3
San Joaquin 3
7 25 5 51
REPRESENTACIONES DE REPRESENTACIONES DEL ANTIGUO Y
CRISTO NUEVO TESTAMENTO
Crucifijos 24 San Miguel Arcéangel 9
Viacrucis 16 Sagradas Escrituras 2
Sr. de las tres Job 2
Caidas 3 Judith 2
Pasidn 3 Sansén 1
Sr. de la cafia 3 Josué 1
Divino rostro 1l Arcéngel San Rafael 1
Divino preso 1 Arcangel San Gabriel 1l
Exalt. de la Cruz 1 Apéstoles 28
Piedad 3 8n. Juan Evangelista 12
Buen Pastor 1 Santa Magdalena 16
Dulce Nombre B Sn. Juan Bautista 4
Nazareno 3 Adoracién de los Reyes 3
San Pedro 2
---------------------- fingel de la Guarda 4
13 62 Ecce Hommo 2
16 90
ADVOCACIONES DE LA REPRESENTACIONES DE LOS
VIRGEN MAR{A MISTERIOS GOZOSO0OS
Dolores 25
Guadalupe 18 Anunciacién 5
Concepcidn 12 Visitacién 2
Balvaneda 5 Nacimiento 4
Refugio 5 Purificacién 1
Belem 4 Presentacién del nifio 1
Soledad 4 = mmeccecceccccccccccscccccce-
Rosario 3
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Pépolo 3
Sra. de Ocotlén 3
Carmen 3
Pilar 2
Altagracia 2
Sra. del Posito 1l
Sra. del Trénsito 1l
Divina Pastora 1
Merced 1l

17 93

MISTERIOS DOLOROSOS

Oracién del huerto 1l
Sr. de la Columna 2
Crucifixién 2

DOCTORES DE LA IGLESIA
San Juan Nepomuceno 1
4 Doctores 3
San Jerdénimo 4
San Agustin 4
San Atanacio 1
San Ambrocio 1l
Santa Teresa 2
Santoc Tomas 2
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Ntra. Sra. de los Gozos 7

MISTERIOS GLORIOSOS
Venida del Esp. Santo 2
Triunfante Asuncidén de
Maria 1
Coronacién de Maria 1l

REPRESENTACIONES EUCARISTICAS
Y DOGMAS DE FE

Santisima Trinidad 7
Santisimo Sacramento 2
2 9

SANTOS VARONES

San .Antonio de Padua 1
S8an Francisco de Asis
San Francisco de Paula
Santo Domingo

San Francisco Javier
San Ramén

San Ignacio de Loyola
San Sebastién

San Juan de la Cruz
San Nicolé&s Tolentino
S8an Luis

S8an Lorenzo

San Fernando

San Diego

San Gregorio

San Cayetano

San Cristoval

San Onofre

S8an Benito

o NN RN WS WU S LN

San Felipe Neri
San Carlos Borromeo
San Juan Obispo 1
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SANTAS MARTIRES Y PROTECTORAS TRADICION CATOLICA

Santa Teresa

Desposorios 1
Santa Rosalia Génesis 2
Santa Ursula Santa Verdénica 3
Santa Lucia San Joaquin 2

Santa Gertrudis

WWWHENHABON

Santa Inés 4 8
Santa Catalina
Santa Ménica OTROS
Santa Maria Once mil Virgenes 2
Egipciaca 1 Juan de Palafox 3
------------------------- Escudo de monja 1
10 23 Emperadores romanos 2
Batallas de Alejandro 2
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SIGLAS Y REFERENCIAS

AAP Archivo del Ayuntamiento de Puebla.

AGNEP Archivo General de Notarias del Estado de Puebla.
AGI Archivo General de Indias de Sevilla.

ARPP Archivo del Registro Paiblico de la Propiedad.
ACCP Archivo del Convento de Capuchinas de Puebla
ACCP ' Archivo del Convento de La Concepcién de Puebla.
ACSP Archivo del Convento de La Soledad de Puebla
ACSJP Archivo del Convento de San Jerénimo de Puebla
ACSCP Archivo del Convento de Santa Catalina de Puebla
ACSRP Archivo del Convento de Santa Rosa de Puebla
ACSTP Archivo del Convento de Santa Teresa de Puebla.
AHDP Archivo Histdérico Diocesano de Puebla

FUENTES MANUSCRITAS

CEREMONIAL

1700 "Ceremonial gque se guarda por las
religiosas de Nuestro Padre Sefior San
Gerénimo. Sacado de su original, el
qual fue remitido desde Espafia al
convento de Nuestra Madre Santa Paula
de México del qual pasaron Religiosas
a fundar este de la Puebla, y le
conduxeron para introducir el orden
Monacal, y su observancia".

ESCALONA MATAMOROS, Cristobal

C. 1740 "Fundacién del religioisissimo y
miu exemplar Beaterio de Santa Rosa
de Sta. Maria Orden de Predicadores
y ereccién en convento formal debajo
dela regla del Segundo orden més
estrecho".

FUNDACION

C. 1748 "Fundacién del Reliosissimo Convento
de La Soledad, Segundo de Carmelitas
Descalzas de la Ciudad de los
Angeles.

GODINEZ, Miguel

C.1620 "Escrito del Padre Miguel Godinesz,
varédn muy espiritual de la Compafiia
acerca de la vida y virtudes de la
Venerable M. Isabel de la Encarna
cién cuyo padre espiritual fue".
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NATIVIDAD, Francisca de la

C.1614 "Su vida de la Me. Francisca de la

Natividad escrita saobre ella misma".

C.1620 Este es el original de la Madre

Francisca de la Natividad dando razén
de la madre Isabel de la Encarnacién
y de su confesor: de que se hizo
traslado.

SANTA TERESA, Agustina de

C. 1630 "Cuaderno primero sobre la vida de la

Venerable Madre Maria de Jests".

VALLARTA, Martin

1723 "vida o noticia de algunas religio
sas venerables que han muerto en el
Convento de la Purisima Concepcién
de la ciudad de los Angeles.
FUENTES IMPRESAS
CONCILIO
1870

ITI cili i
Mexicano,Barcelona, Imprenta de

Manuel Miré y D. Mars&, 1870,
P, 345.

GOMEZ DE LA PARRA, Joseph

1731 Fundacién P er Si de u
religios o Sr. S. JOseph
de Reli s melitas calzas de
la ciudad de Puebla de log Angeles,
en 1 eva al el e ue
fu America Septemtrional
27 de Diziembre de 1604. Con
licencia de los superiores: En la
Puebla de los fngeles, por la viuda

de Miguel de Ortega, en el Portal de
las flores.

REGLA

1581 Regla imitiva onstitucione

mo descalzas de
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REGLA
1630

REGLA
C.1645

PRIMERA Y SEGUNDA REGLA
1688

REGLA
1701

REGLA
1765

(o] de nuestra Sefio la Virgen
Maria del Monte Carmelo. en

Salamanca, por los herederos de
Mathias Gast.

REGL. MODO DE VI D AS MONJ E
La Immaculada Concepcion de nuestra
Sefiora. En México, en la imprenta de
Bernardo Calderén, mercader de libros
en la calle de San Agustin.

Regl X a badesas
eligio de los conventos de Nuestra
ora de C epci an im

inid d iudad de s eles.

Mandada guardar y reducida a buena y
clara disposicién por el Ilustrisimo y
Reverendisismo Sefior Don Juan de
Palafox y Mendoza, Obispo de la Puebla
de los fngeles. México.

Y GU REG Santa
Clara y la gue profesan las monijas

de 1a Concepcién. Sevilla, por Lucas
Martin de Hermosilla, Impresor, y
Mercader de Libros.

EGLA d Gl o s 1

le S.Aqu u a e

ar ios =
convent 4ximo Dr. Sa
Geronimo dela Puebla de los
Angeles. Mandadas guardar y
reducidas por disposicion del Ilmo.
D. Manuel Ferné&ndez de Santa Crusz,
obispo de la Puebla de los Angeles.
Imprenta de 1os herederos del capitan

Juan de Villarreal, en el Portal de
las Flores.

G De 0. Gran Padre San Agusti
octo e la esia: Y
constituciones, o Manual de las
monijas 1 e . Sto. Domingo
de Guzman: En Sevilla, en la Imprenta
de Francisco S&nchez Reciente,
Impressor de la Regia Medica
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Sociedad.

REGLA
1789 REG C ITUCIONES las monijas
de la orden de de Sr. Santoc Domingo
de Guzman, En la Puebla en la
Imprenta de la viuda de Ortega. En el
Portal de las Flores.
REGLA
1817 Regla de la,gloriosa Santa Clara con
1 con uciones de las monijas
Capuchinas del Santisimo crucifixo de
oma. Reimpresa en Puebla de los
ngeles por Pedro de la Rosa.
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