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“Me digo que es precepto mas importante amar al préjimo
que amar a Dios...porque lo he leido en una Historia del
Giudicio que cuando llegue el dia del juicio Dios dira a
aquel angel: ‘tu eres malo, ti nunca me has hecho un
bien...Yo tenia hambre y no me has dado de comer, tenia
sed y no me has dado de beber, estaba desnudo y no me
vestiste, estaba preso y no viniste a visitarme’. Y por eso yo
creia que Dios era el préjimo, porque dice ‘Yo era aquel
pobre’.*

Domenico Scandella, “Menocchio”, 1532.



I Introduccion

Durante décadas, el estudio de la oposicién en México ha estado rezagado respecto a
la literatura existente sobre el Partido Revolucionario Institucional. En los ultimos
afios, el papel de las fuerzas opositoras en nuestro pais ha cobrado importancia, sin
que el rezago en la informacion y el estudio al respecto hayan sido superados. Por
ello, la presente tesis intentara explorar este terreno desde una éptica que ha sido
especialmente descuidada: la Doctrina partidista de Accion Nacional, el partido de
oposicion, hasta hoy, mas importante, tanto en términos histéricos como electorales.
A lo largo de sus paginas, este trabajo buscara los vinculos entre la Doctrina del
Partido Accion Nacional y la Doctrina Social de la Iglesia Catdlica que han sido,
casi siempre, mal interpretados. La hipdtesis central que guia el texto sostiene que la
Doctrina panista se desarrollé6 de manera casi paralela al Pensamiento Social de la
Iglesia hasta los afios 80, momento en el cual el partido politico comienza a ganar
mayor fuerza hasta llegar a colocarse, a principios de los 90, como la segunda fuerza
electoral del pais. En esta década, y como resultado de un proceso que se venia
gestando desde mediados de los aiios sesenta, la convergencia entre ambas corrientes
pierde importancia para dar paso al pragmatismo politico que coloca a la doctrina del
PAN un paso atras en la toma de decisiones y en la estrategia partidista.

Partiendo de esta estrecha relacion, intentaremos poner en claro dos ideas centrales.

Por un lado, nos preguntaremos qué tan posible fue para Accion Nacional separar la



religion de la politica. Esta problemitica estuvo presente en el partido desde su
fundacién. Durante los primeros afios de vida partidista Manuel Gémez Morin
-fundador del PAN- desplegé toda su habilidad politica para lograr que el PAN
rompiera el vinculo directo con la religion; aun cuando el partido naci6 con el apoyo
de diversos grupos catélicos, el “padre fundador” buscé siempre que esta relacién se
minimizara, dando cabida a diversas expresiones de pensamiento y de fe. Sin
embargo, este esfuerzo no dio los resultados esperados. La constante presencia de la
religion llevé a Accién Nacional a largas décadas de predominio catélico durante las
cuales la cercania entre politica y religion fue evidente.

No fue hasta que el partido comenz6 a acceder al poder que los lazos con la religién
se relajaron. Si esto sucedié fue porque se hizo evidente que tal relacién no
posibilitaba los logros politicos que se deseaban cosechar; el voto creciente a favor
del PAN a partir de los ochenta, fue, entre otras cosas, el resultado de una “apertura”
ideoldgica y organizativa interna que alejé al partido de antiguas ataduras, haciendo
de Accién Nacional una organizacién més heterogénea.

Por el otro lado, se encuentra la idea de que la ideologia panista nacié vinculada. al
pensamiento religioso del Vaticano, lo cual la colocd lejos de la realidad nacional y
redujo su campo de influencia a aquellos catdlicos letrados que estaban en contacto
con el pensamiento de la Iglesia en el extranjero. Mientras los panistas fueron un
grupo minoritario y marginado del resto del sistema politico, la cercania con el

pensamiento Vaticano encontré poca resistencia interna -incluso podriamos sugerir



que fue parte de su fuerza. Sin embargo, en cuanto se ampliaron las bases de apoyo y
el nimero de votos, esta relacion dejo de ser funcional y se convirtié en un marco de
referencia histdrico a partir del cual el PAN debia transformarse para dar cabida a la
diversidad.

Pareciera evidente que, dejando fuera el factor externo -nos referimos al resto del
sistema politico nacional-, el vinculo con la religién y la cercania con las ideas
vaticanas fueron dos piezas claves de la historia panista, que explican la larga
permanencia de un partido tan pequeiio y aislado. Al mismo tiempo, estos factores
fueron una barrera de contencién que impidieron que Accién Nacional llegase a
sectores mds amplios de la sociedad. El PAN naci6 y se desarrollé marcado por esta
dualidad y ha tenido que enfrentarse, en los momentos claves de su historia, a algin
conflicto ideolégico que trae a la superficie, de una u otra forma, la dicotomia
inicial: mantenerse aislado y “puro” o involucrarse con la vida politica y “mezclarse”
con el resto de la sociedad.

El vinculo con la Doctrina Social de la Iglesia en las distintas etapas histéricas del
PAN, servira para describir y medir esta dualidad, puesto que la cercania o lejania
del partido con la religion y su doctrina han estado muy relacionadas a la evolucion
politica de esta agrupacion. Durante sus dos primeras décadas de existencia, la
doctrina de Accion Nacional siguié los pasos de la enciclica Rerum Novarum (1891)
que fue el documento central de la Doctrina Social de la Iglesia. Con este texto, el

Papa Leon XIII definié la postura de la Iglesia frente a la consolidacion del nuevo



orden. A pesar de que el tono general es conservador -se sigue defendiendo la
autoridad divina y se recuerda con nostalgia a las antiguas corporaciones laborales-
la enciclica contiene algunos elementos reformistas, sobre todo en lo que toca al
papel del Estado y a la justicia social. Leén XIII proponia salvar a los obreros del
mundo tanto del capitalismo individualista como del comunismo ateo, mediante la
“tercera via” que garantizaba un Estado suficientemente amplio como para defender
los derechos de los trabajadores, sin caer en la omnipresencia roja.

La tercera via fue recogida por el PAN desde su nacimiento. También el
enfrentamiento con las instituciones liberales y el odio hacia el comunismo
dominaron en el partido durante las primeras décadas. Su postura frente a los
problemas sociales, la vision de la familia y de la moral, profundizaron su cercania
con las ideas vaticanas. Este estrecho vinculo trajo resultados ambivalentes. Por un
lado, permitié a Accion Nacional allegarse el respaldo de una parte de los catdlicos
del pais, con lo cual consolidé una fuerza de apoyo y un medio de supervivencia. Sin
este sostén hubiese sido muy dificil que un partido independiente sobreviviera los
afios de la “totalidad revolucionaria”. Por otro lado, la cercania ideoldgica con la
Iglesia aislo al partido, convirtiéndolo en un grupo pequeiio y muchas veces
marginal, con pocas posibilidades de acceder al poder. Ni siquiera el apoyo de los
catdlicos fue completo. El PAN nunca contd con el aval de la élite religiosa del pais
y su relacién con otros grupos catélicos radicales fue siempre conflictiva.

A partir de la década de los sesenta comienza un proceso de cambio de estrategia



-dentro y fuera del partido- que posibilitaria, dos decenios después, la llegada del
PAN al poder. Sin embargo, también el pragmatismo politico panista nace vinculado
al desarrollo del pensamiento cristiano, que, a partir del Concilio Vaticano II (1963),
propone una nueva relacion de la Iglesia con el mundo, en la que esta ultima acepta
la pluralidad y la diversidad, y se asume como una institucién mas de la modernidad.
Algunas propuestas que acercarian al PAN con Juan XXIII -el Papa del Concilio-
serian: el fomento a la participacion politica de los cristianos y “todos los hombres
de buena voluntad”, la aceptacion de la autoridad del hombre sobre las cosas
terrenas, la defensa del pluralismo social y el apoyo a la democracia, la disposicion
al didlogo con otras Iglesias, asi como el cambio en la vision de la institucion
religiosa, que deja de ser una “sociedad perfecta y jerarquica” para convertirse en
“pueblo de Dios” dindmico y cambiante.

Este cambio de rumbo en el pensamiento catdlico, sentaria las bases para la futura
transformacion de Accién Nacional. Christlieb comprendié que la Iglesia vaticana
estaba marcando la pauta para desvincular a la religion de la politica, los panistas de
los ochenta llevaron este planteamiento mucho mas lejos. Al parecer, les quedo claro
que no seria posible crecer como fuerza politica si no se rompia el lazo entre religion
y politica. Los resultados de esta decision han sido complejos -de hecho inicié un
proceso de cambio que todavia no termina- pero quedé claro para los panistas, que
ganar votos significaba sacrificar “pureza” y abandonar el pensamiento catélico

como ideario politico.



Con estos fundamentos, las futuras paginas intentardn un acercamiento a la doctrina
de Accion Nacional revisando las ideas de los pensadores panistas més cercanos al
catolicismo, para compararlas con el Pensamiento Social de la Iglesia imperante en
cada momento. Después de una revision histérica que pretende dar un marco general
a la lectura, el trabajo se centra en Efrain Gonzilez Luna -fuertemente influenciado
por Leén XIII y la Rerum Novarum-, miembro fundador del partido y padre de la
doctrina que guié al PAN en sus primeras décadas. En segundo término, Efrain
Gonzélez Morfin, quien aporta el concepto del “solidarismo”, término central en la
enciclica Quadragesimo Anno de Pio XI. Posteriormente revisaremos las ideas de
Adolfo Christlieb Ibarrola, politico que le dio un giro radical al sostén ideoldgico de
Accion Nacional a partir de las ideas renovadoras del Concilio Vaticano II. Por
ultimo, centraremos la atencion en Carlos Castillo Peraza, presidente de Accion
Nacional hasta 1996, quien preside el partido en el momento de mayor éxito politico
hasta entonces.

Cabe sefialar que el orden en que nos referimos a estos autores no responde,
exactamente, a la cronologia de su paso por el PAN. Si bien en casi todos los casos
coincide, su aparicion esta vinculada al desarrollo de sus ideas, en relacion con las
novedades marcadas por el pensamiento de la Iglesia. Por ello, aun cuando Efrain
Gonzélez Morfin sobresale en el liderazgo panista después de Adolfo Christlieb, el

primero lo antecede pues su ideas estén ligadas a las décadas iniciales del partido.



Es preciso también indicar, que hemos dejado de lado a importantes ide6logos
panistas a quienes no consideramos pensadores catdlicos y a otros catdlicos de
menor envergadura intelectual y politica. Sera evidente la ausencia de Manuel
Gémez Morin, a quien s6lo nos referimos tangencialmente y en los temas que
interesan al texto. A pesar de la indudable importancia de muchos de ellos, el limite
de tiempo, de espacio y la especificidad de estas paginas nos llevaron a optar por
aquellos panistas que representan en mayor medida la corriente catélica del partido.
El primero de estos cuatro pensadores, Efrain Gonzdlez Luna rescaté las ideas
centrales de la doctrina religiosa y las transformé en postulados politicos que
marcaron la pauta de la “accién” panista. La “persona humana” en su dimension
terrena y espiritual como fundamento del “quehacer” del hombre; el rechazo al
comunismo Y al capitalismo y el apego a la “tercera via” como el proyecto a seguir;
la vision de la propiedad y el trabajo como derechos naturales del hombre; la defensa
de las sociedades intermedias -sobre todo la familia- y del “bien comin”, fueron
algunas de las ideas papales que los panistas adoptaron como propias.

Por su parte, Efrain Gonzalez Morfin, radicalizé un tanto los postulados basicos de
la doctrina religiosa defendida por su padre y desarrollé la idea del “solidarismo”,
que tiene sus origenes en el pensamiento catélico aleman y fue rescatada por Pio XI
en la enciclica Quadragesimo Anno. Este concepto no hace mas que definir la
opcion politica que propuso la Iglesia desde principios del siglo XX: ni capitalismo

exento de moral social, ni colectivismo sin respeto por la persona, sino *“solidarismo™
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-0 “tercera via”- ;entendido éste, tanto por la Iglesia como por el PAN, como una
forma de organizacion social en donde la persona se pueda desarrollar en servicio a
los demas, y los otros, a su vez, ofrezcan a la persona la manera de desarrollarse.
Christlieb [barrola buscé cambiar el escenario desfavorable que prevalecié en el
partido después de la presidencia de Manuel Gémez Morin. Aprovechando la
incipiente apertura politica del régimen, realiz6 una transformacién de fondo de los
estatutos doctrinarios del partido, que buscaba alejarlo de su imagen confesional
para ganar un mayor nimero de votos. Sin embargo, la reestructuracion del partido
siguié muy de cerca los cambios a la doctrina de la Iglesia por el Concilio Vaticano
L.

Resulta paradéjico, y a la vez revelador, descubrir que, en realidad, la Iglesia y el
PAN se enfrentaban entonces con problemas similares. Mientras que el partido
politico necesitaba fortalecer el apoyo popular, para encontrar un espacio de accion
en el panorama nacional, la institucién religiosa buscaba un nuevo espacio en un
mundo que habia dejado de responder a los antiguos lineamientos que marcaba la
[glesia.

Carlos Castillo Peraza asume la dirigencia de Acciéon Nacional a principios de la
década de los noventa, en un momento en que la oposicién comienza a ganar terreno.
Este politico busca las razones del éxito en la tradicion doctrinaria del partido. Para
€l, el crecimiento del PAN responde a una “victoria cultural” que refleja el triunfo de

muchos de los postulados doctrinarios de décadas anteriores. Asi, la doctrina pasa a



ser parte de una tradicion que es necesario rescatar y mantener, pero deja de ser la
base de las decisiones politicas de Accion Nacional. Castillo Peraza sostiene que una
politica pragmadtica dirigida a ganar elecciones no esté, necesariamente, en conflicto
con la historia doctrinal del partido, siempre y cuando se respeten los limites de cada

una de ellas.

Mediante una lectura critica de estos cuatro pensadores catélicos, se busca dibujar un
mapa que muestre parte de la historia de un partido cuya radiografia es poco
conocida. Los vinculos del panismo con las instituciones y las ideas del catolicismo
deberan llevarnos a reflexiones posteriores que amplien y profundicen el
conocimiento sobre la oposicién en nuestro pais. Con esta intencién se iniciaron

estas paginas, espero que su lectura no decepcione a los posibles realizadores de esta

tarea.



II.  Desarrollo histérico, 1939-1996

La politica fuera de la “familia revolucionaria”

El Partido Accién Nacional nacié en 1939, en parte, como alternativa al régimen de
Léazaro Cérdenas, en un momento en que la “familia revolucionaria™ concluia su
institucionalizacién. La posibilidad de que la eleccion de 1940 sentase en la “silla™ a
otro hombre cercano al socialismo reunio, en la Asamblea Constitutiva del nuevo
partido, a distinguidas personalidades que discrepaban en muchas de sus ideas
politicas, pero coincidian en su temor al marxismo y al cambio radical. Este temor,
aunado al anticlericalismo gubernamental y a la institucionalizaciéon del poder
politico del grupo callista, reunié en un mismo haz de fuerzas a la oposicion catélica,
la empresarial y la de la naciente clase media.

Sin embargo, la reaccion anticomunista no fue la unica detonante para la formacion
de Accion Nacional; los origenes del partido responden, también, a un contexto
internacional “polarizado entre la izquierda y la derecha, entre revolucién y
contrarrevolucion, que empezé a configurarse a partir de los dos grandes

acontecimientos con que se inicio el siglo XX en Europa: la Gran Guerra y la

revolucion rusa”.'

'Soledad Loaeza: “Los origenes de la propuesta modernizadora de Manuel Gémez Morin",en Historia
Mexicana , México: El Colegio de México, vol. XLVI, octubre-diciembre, 1996, p. 1.
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La propuesta modernizadora del PAN se alejaba del proyecto revolucionario’, para
insertarse en la corriente de la Doctrina Social de la Iglesia que proponia la “tercera
via” como opcioén politico-econémica frente al capitalismo individualista y al
colectivismo marxista imperantes en la época.3 La raiz de esta propuesta se
encontraba en la enciclica Rerum novarum (1891) de Ledn XIII quien sostenia que
“era necesario defender el caracter orgéanico de las sociedades cuyos integrantes eran
como los miembros del cuerpo humano y estaban destinados a funcionar de manera
armoniosa”.‘De este modo, como sostiene Soledad Loaeza, el Partido Accion
Nacional no sélo surge como respuesta a un hecho circunstancial, sino que, ademas,
refleja la cohesion de una parte de la sociedad cuyas preferencias politicas la
alejaban del espectro cultural de la Revolucién Mexicana, al tiempo que la excluian
de 1a lucha por el poder.® Las acciones de gobierno de tono radical que comienzan a
permear el mapa politico en la década de los treinta, reaviva el debate ideologico que
enfrentaba a la izquierda y la derecha para convertirse en “el marco general a partir

del cual se configuraba el reacomodo de las fuerzas politicas internas™.®

*Durante esta época, los gobiemos revolucionarios combaticron a la Iglesia e incorporaron restricciones serias
a la libertad religiosa, dejando fuera del poder politico a los grupos de letrados catélicos. ademas. Calles y.
sobre todo, Cdrdenas, pusieron en marcha algunos proyectos con tintes socialistas.

’La propuesta panista responde a los lineamientos dc la Doctrina Social de la Iglesia cuyos principales
postulados defienden la idea de la “dignidad de la persona humana™, las organizaciones intermedias -sobre
todo la familia-, los conceptos de subsidiariedad y bien coman, la lucha contra el comunismo y contra el
capitalismo.

‘Loaeza: “Accion Nacional en la busqueda de una tercera via”, documento inédito, p. 7.

‘Ibidem: p. 2.

®lbidem: p. 8.



Tres grupos, principalmente, conformaron el nuevo partido. Dos de ellos no
necesariamente catdlicos y mdas bien pequefios. De estos ultimos, uno estaba
integrado por profesionales e intelectuales de tendencia liberal o positivista’ -de la
naciente clase media- que buscaban dar cause a sus inquietudes politicas por una via
alternativa a la oficial. El otro, agrupaba algunos empresarios e industriales, quienes
creian que Manuel Gémez Morin podria proteger sus intereses financieros sin llegar
a la radicalizacién politica. Dichos empresarios fueron los menos leales al PAN,
muchos lo abandonaron durante la primera década.®

Sin duda el mas importante, el grupo de catélicos con el que se llenaron las filas del
partido, estuvo integrado, a su vez, por un par de agrupaciones religiosas’: La Unién

Nacional de Estudiantes Catolicos (UNEC)'% la Asociacion Catélica de la Juventud

"Entre ellos se encontraban: “José Maria Gurria Urgel, Gustavo Molina Font, Esequiel A Chavez, Toribio
Obregon y Aragén y Leyva. Entrevista con Manuel Gonzalez Hinojosa: 11 de marzo de 1997.

*Donald J. Mabry: México s Accion Nacional, a Catholic Alternative to Revolution USA: Syracuse University
Press, 1973, p. 24.

°Existe un tercer grupo catélico con el que el PAN tuvo algunos vinculos, la Unién Nacional Sinarquista. Sin
embargo, las relaciones entre ambas organizaciones fueron, desde un inicio, circunstanciales. En palabras de
Soledad Loaeza, “las diferencias entre ambas han sido siempre por lo menos tan poderosas como las
coincidencias”. Para esta autora, las diferencias entre la UNS y el PAN reflejaban los conflictos que vivia el
catolicismo en los afios treinta, “que, en México habia precipitado el final de la Cristiada y que se expresaban
en el distanciamiento entre los miembros de la jerarquia catélica y los grupos fieles al catolicismo
intransigente del siglo XIX que se mantenian firmes en el combate contra en anticlericalismo; y quienes
habian recibido la influencia de la evolucion del pensamiento catélico se habian propuesto también encontrar
respuestas a los cambios sociales del nuevo siglo, conforme a los lineamientos de la enciclica Rerum
Novarum. La Unién Nacional Sinarquista habia sido organizada por los catdlicos mas recalcitrantes que
repudiaban los Arreglos de 1929, como respuesta del catolicismo ultraconservador a la revolucion™. Loaeza:
“Accién Nacional en la busqueda de una tercera via”, p. 59.

'%Esta agrupacion -sucesora de la Confederacién Nacional de Estudiantes catélicos de México-formaba parte
de un movimiento religioso latinoamericano que buscaba detener el impacto creciente del marxismo entre los
universitarios y estaba estrechamente ligada a la Compaiiia de Jesus y a la ACJM Donald J. Mabry: op. .cit. p.
24 La organizacion estuvo lidereada porRamén Martinez Silva, Jaime Castiello, Julio Vértiz y Enrique
Torroella, todos jesuitas y era un grupo de combate en el medio universitario. Algunos de los “unésicos™ que
se unieron al PAN fueron: Armando Chavez Camacho, Carlos Ramirez Zetina, Manuel Pacheco Moreno,
Jaime Robles y Martin del Campo. Entrevista con Manuel Gonzalez Hinojosa, lunes | | de marzo de 1997. En
otra entrevista realizada a Mauricio Gémez Morin -hijo de Manuel Gémez Morin- y a Enrique Creel -tesorero
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Mexicana (ACJM que era parte de la Accién Catblica Mexicana ACM). La primera,
formada cerca de los jesuitas, estaba en contacto con el pensamiento catélico mas
avanzado de la época y se acercé a Acciébn Nacional gracias al apoyo brindado a
Manuel Gémez Morin''en su paso por la Rectoria de la Universidad Nacional. Entre
1933 y 1934 este grupo se vincul6 al Rector durante su lucha por la independencia
universitaria, para enfrentarse al anticlericalismo y al marxismo en la méxima casa
de estudios. En 1934, la UNEC lidere6 la expulsién de Vicente Lombardo Toledano,
lo que, aunado a la influencia que logré en amplios sectores universitarios, la
convirtieron en la organizacion estudiantil mas importante del momento.'?

En el transcurso de la primera década panista el apoyo de los “unésicos™ permiti6 a
Gomez Morin consolidar una fuerza que se alejara de las posturas catolicas
recalcitrantes de otros miembros del partido.'’Los primeros afios del PAN -durante

los cuales la UNEC participé activamente en la politica partidista- el liderazgo de

del PAN durante dos décadas- se sefialé a otros panistas que provenian de la UNEC: Hugo Margdin, Kuri
Brefla y Luis de Garay. Entrevista a Mauricio Gémez Morin y Enrique Creel, 15 de abril de 1997.

"'Gomez Morin fue el fundador del partido, si bien este trabajo no abunda en sus postulados debido,
principalmente, a que no podemos considerario como un pensador catélico; es importante sefialar que Accion
Nacional fue un proyecto personal de Gémez Morin. Después de una sobresaliente participacion en el ambito
econdémico de los gobiernos revolucionarios de las primeras décadas del siglo, el politico panista abandona la
corriente oficial para defender una postura alternativa cuyo principal motor debia ser el PAN.

“Mabry: op. cit., p. 25. Si bien es cierto que Gémez Morin contaba con ¢l apoyo de esta organizacién para su
lucha revolucionaria, su adhesion a la autoridad universitaria no era incondicional. Esta alianza de facto le dio
al rector mucho apoyo, pero, al mismo tiempo, limité su accién y lo até de manos frente a la fuerza catélica
que buscaba afianzar su triunfo introduciendo cambios que le aseguraran ¢l control definitivo y a largo plazo
de la universidad. Soledad Loaeza: op. cir, p. 29. Como se vers mas adelante, ¢l apoyo de los unésicos al PAN
tampoco fue incondicional, pues muchos de sus miembros abandonaron el partido en bisqueda de una accién
mds efectiva para llegar al poder.

' A diferencia de muchos catélicos militantes de su época, Manuel Gémez Morin tenia una vision
secularizada de la politica...Veia en el catolicismo la esencia de la nacionalidad y uno de los componentes de
una identidad politica y cultural™. Soledad Loacza: “Los origenes de la propuesta modemizadora de Manuel
Goémez Morin™, p. 14.
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Gémez Morin logré mantener separado el dmbito religioso del politico. ' Sin
embargo, la relacion del jefe del partido con este grupo de catélicos no estuvo libre
de accidentes. El problema central entre ambos fue que Gémez Morin no compartia
todas las posturas de los unésicos, mientras que éstos no eran incondicionales al lider
del partido. Si bien la UNEC nutri6 a la organizacién politica de jévenes entusiastas,
su apoyo estuvo siempre limitado por intereses externos. La “brega de eternidad”
pregonada por Manuel Gémez Morin como lema de accién, nunca hizo eco en las
filas de estos catélicos; para ellos, era indispensable acceder al poder lo antes posible
para recuperar el terreno perdido frente a los gobiemos revolucionarios y al
“comunismo”. Acostumbrados a sus éxitos universitarios, pronto el PAN les pareci6
demasiado débil y pequefio. Una década después de inicado su proyecto Gémez
Morin habia perdido casi por completo el apoyo de la UNEC.

Por su parte, de la ACJM, provinieron numerosos miembros de la naciente
organizacién, entre ellos el que seria considerado padre de su doctrina: Efrain
Gonzélez Luna. Este grupo no estaba a la vanguardia del pensamiento catélico ya

que muchos de sus militantes venian de la guerra cristera y del enfrentamiento

"*Como sostiene Loaeza “El jefe nacional del PAN reconocia el valor insusutituible de la labor organizativa y
de la militancia de los cuadros formados en los enfrentamientos ideolégicos de los afios treinta, pero también
pretendia rehuir el compromiso doctrinario excluyente que sustentaba su activismo y los conflictos que se
derivaban de la confusién entre politica y religién y nunca dejé de insistir en que el partido debia practicar una
politica de “puertas abiertas”, que acogiera una militancia relativamente heterogénea.” Op. cit.. p. 64. Sin
embargo, la postura de Gémez Morin no logré imponerse durante mucho tiempo; el PAN recibi6, desde sus
inicios, criticas que lo vinculaban a los movimientos conservadores més extremistas de la época. Esta critica
encerraba una parte de verdad -en el PAN habia gente que deseaba un partido confesional y conservador-, que
se reforzaba &on el discurso gubemnamental que buscaba desprestigiar al partido. Esta imagen se agravé més
tarde, cuando Gémez Morin abandona la presidencia y comienza el periodo de los liderazgos catolicos.
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radical con los regimenes revolucionarios. A diferencia de los unésicos, los
acejotemeros no conformaban un grupo universitario compacto y poderoso, y se
interesaban mas por las cuestiones sociales que por la participacion politica'®. P.
muchos de ellos, la actividad politica cobraba sentido sélo como un sacrificio de
largo plazo que permitiera restaurar una visién del mundo que la modernidad -y en el
caso mexicano la revolucién- habian dejado atrés.

Efrain Gonzélez Luna, ferviente catélico jaliciense, representaba el ala mas ilustrada
de los “acejotemeros”. Su pensamiento estaba fuertemente influenciado por la
Doctrina Social de la Iglesia y en particular por el Papa Ledn XIII, por lo que la
doctrina panista respondié claramente a esta corriente de pensamiento. La influencia
ideoldgica del regiomontano llegé a ser tan importante, que se habla de la
consolidacion de dos corrientes principales al interior del partido: por un lado, la
vertiente laica de Gémez Morin -con el apoyo de la UNEC y otros panistas no

catélicos- y, por el otro, la tendencia conservadora de Gonzélez Luna y la ACJM.'¢

"Entrevista con Manuel Gonzalez Hinojosa, 11 de marzo de 1997. Algunos de los “acejotemeros” mis
destacados de Accién Nacional fueron: Efrain Gonzilez Luna, Raul Velazco Simbrén, Manue! Gonzalez
Torres, Alfonso ltuarte Servin y Juan Gutiérrez Lascurdin.

"“En palabras de Loacza: “En el origen del PAN se ha identificado una dualidad encamada por el doble
liderazgo, uno laico y otro religioso, de Manuel Gomez Morin y Efrain Gonzalez Luna, respectivamente, las
dos figuras claves en la constitucion del partido. Sin embargo, y sin negar la importancia del segundo en la
construccion de la identidad panista, es preciso reconocer en el nacimiento de Accion Nacional la busqueda
personal de Manuel Gémez Morin, que desde muy joven se propuso participar activamente en la construccion
del México postrevolucionario”. Sobre de la relacién entre ambos esta misma autora afirma: “La prolongada
asociacion entre ambos personajes...parece haber sido de mutuo respeto y apoyo, asi como de ininterrumpida
colaboracidén, como si entre cllos se hubiera establecido una divisién del trabajo segun la cual el primero
(Gonzilez Luna) generaba la doctrina del partido, y el segundo se ocupaba de insertar la organizacion en el
sistema politico, creando las redes y los vinculos que darian vida a la organizacion”. Loaeza: op. cit. p. 6.



En opinién de Soledad Loaeza, ambos lideres compartian la idea de Charles Péguy,
quien sostenia que “la revolucion serd moral o no serd” y una visién organicista de la
sociedad. Ademés, tenian en comiin la creencia de que era indispensable introducir
reformas sociales que pusieran freno al avance del socialismo, asi como la fe en la
fuerza de los valores del orden y autoridad. Finalmente, los dos panistas crefan, sin
lugar a dudas, en las bondades del hispanismo como punto de partida para la
reconstruccion social."”

Sin embargo, Gémez Morin buscaba un partido cuyo objetivo no fuese meramente
doctrinal o de triunfo cultural a largo plazo, sino que, tarde o temprano, ganase
elecciones para acceder al poder. En su ideario, el voto y la construccién de
instituciones sélidas eran ingredientes indispensables para que la “accion” lograse
sus objetivos finales: modemizar al pais. Por su parte, Efrain Gonzélez Luna tenia
una visién educadora de la politica, que sélo podria imponerse después de décadas
de trabajo -modesto y callado- de orientacién y organizacion. Para él, las elecciones
eran s6lo un medio secundario que apoyaria la labor del partido. Al parecer, su
verdadera vocacion era mis evangelizadora que politica."®

Estas dos posturas se desplazaron al PAN en forma de un conflicto que se
presentaria a lo largo de toda su historia: confesionales y catélicos de avanzada,

doctrinarios y modernos, participacionistas y abstencionistas, panistas y neopanistas;

"7 Ibidem. p. 13.
"* Loaeza: “Accion Nacional en la biisqueda de una tercera via™, p. 75.
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cn casi toaos 1os conflictos internos se mantuvo presente -adaptindose a cada
circunstancia- esta dualidad inicial.

Durante los primeros afios, la presencia de Gémez Morin, su fuerza y autoridad al
interior del partido asi como el mutuo respeto de los lideres, generaron un balance
que permiti6 que las dos posturas convivieran. Sin embargo, después de la derrota de
Almazén en 1940 y la creciente debilidad partidista de los afios siguientes, muchos
miembros de la UNEC y algunos empresarios, que esperaban resultados concretos en
el corto plazo, abandonaron el partido. Con ello, Gémez Morin perdié parte
importante de su apoyo y el balance que hasta entonces se habia logrado comenzé a
romperse. Poco después, su proyecto tendria que ceder su lugar al liderazgo de los
“acejotemeros™ quienes -durante casi dos décadas- llevarian al PAN por caminos

muy distintos.

Oposicién al cardenismo

El proyecto nacional del régimen cardenista se hallaba contenido en el “Plan
Sexenal”, elaborado en 1933. Los rubros del Plan eran el agro, la industria, los
sindicatos y la educacién, y el eje fundamental de la estrategia de gobiemno era la
intervencion del Estado."” Hacia mediados de su gestién la administracion tenia,
entre amplias capas de la poblacién, la reputacion de “radical”, debido al

desmantelamiento de enormes latifundios y a su convergencia con el sindicato

"Durante la década de los treinta el Estado se convierte, a nivel mundial, en el actor fundamental del
crecimiento econémico.
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obrero independiente: la Confederacién de Trabajadores de México (CTM). Aunado
a ello, la iniciativa en materia educativa para reformar el articulo tercero de la
Constitucion, fue vista por algunos grupos como la secuela del anticlericalismo del
presidente Calles y como el intento por introducir una educacién socialista. A fines
del sexenio, el descontento empresarial y de un amplio sector de la clase media iba
en aumento.”®

Después de la expropiacion petrolera, el régimen cardenista modero algunas de sus
politicas mas radicales en busca de una sucesién tranquila y ordenada. La eleccion
de Avila Camacho -otro militar- como candidato a la presidencia, evité la
radicalizacién del modelo que hubiese implicado la candidatura de Mujica. Sin
embargo, en 1938 la inseguridad de los pequefios ahorradores y las represalias del
gobierno norteamericano por la expropiacion petrolera, se dejaban sentir en la
mengua del poder adquisitivo de la poblacién y el proceso inflacionario, lo cual
repercutio en un ambiente contrario a la gestion cardenista. En este contexto, otro de
los “presidenciables”, Juan Andreu Almazin, que representaba al ala mads
conservadora del PNR, no acepté la candidatura de Avila Camacho y creé el Partido
Revolucionario de Unificacion Nacional, con el que se lanzé en busca de la

presidencia del pafs, constituyendo la principal oposicién en las elecciones.”

¥-La reanimacion del espiritu revolucionario tuvo efectos divisivos profundos en la sociedad mexicana.
Obreros y campesinos vivieron este periodo como una extraordinaria experiencia de participacion. pero para
muchos grupos de clase media y para quienes no compartian la interpretacion radical de la Revolucion, el
cardenismo fue una desesperante etapa de exclusion. Loaeza: Clases medias y politica en México, México: El
Colegio de México, 1998, p. 80.

*! Mabry: gp.cit.. p 31. Al mismo tiempo, estas politicas despertaron el descontento de algunos sectores de la
poblacion -entre ellos los futuros panistas- quienes les veian tendencias socialistas.
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A mediados de septiembre de 1939 se fundé Accién Nacional. El partido se creé con
una fuerte vocacién politica de expresion contra el corporativismo y el autoritarismo
del régimen, se manifesté opuesto a la educacion socialista, a la reforma agraria que
atacaba sin planificacion la propiedad privada, al mutismo al que las disposiciones
constitucionales condenaban a la Iglesia, asi como a la subordinacién de los
sindicatos al partido oficial. En términos generales, Accién Nacional enarbolaba una
defensa de la persona -por medio de la “tercera via” social cristiana- en contra de la
tendencia hacia la izquierda del Estado mexicano que hablaba de “masas”, “lucha de
clases”, “dictadura del proletariado” y “educacion socialista”.2

Sin embargo, més que la defensa de los intereses catblicos contrarrevolucionarios,
los panistas buscaban cambiar el rumbo de la nacién y reconstruirla con paridmetros
distintos a los de los gobiemos revolucionarios. Asi, el PAN seria, también, un
producto de la Revoluciéon Mexicana, en la medida en que sus miembros compartian
el espiritu de cambio y renovacion que ésta pregonaba, s6lo que los panistas
caminaban hacia esta transformacion por una senda completamente distinta a la de

los gobiernos de la época.”

2 Cincuenta aflos de lucha por México: México:PAN, 1995,p 11.
BLoaeza: “Accién Nacional en bisqueda de una tercera via™, p. 9.



Pequeiio pero constante (1940-1949)

La primera experiencia panista en las elecciones se dio con el apoyo limitado del
partido a la candidatura disidente de Juan Andreu Almazin®, lo que generé que
Accion Nacional naciera con una apariencia reaccionaria que se incremento, después
de la eleccién de Avila Camacho, con la neutralidad de los panistas -fuertemente
vinculadas al pensamiento de Efrain Gonzélez Luna- frente a la Segunda Guerra
Mundial y su apoyo inicial al franquismo espafiol.”*

En contraste con su renuencia al acercamiento con Estados Unidos -y su franco
disgusto por el panamericanismo al cual consideraban aberrante y degradante-, el
panismo definia el nacionalismo mexicano como la fusién unica de dos culturas: la
mexicana y la espaiiola. La simpatia hacia Espaiia era una forma de reconocimiento
a la herencia catdlica transmitida por éste pais. Reconocian en la hispanidad rasgos
“profundos de una identidad mexicana auténtica™®derivada de una unidad irracional
y mitica que no podria ser comparada con la idea de la asociacion voluntaria,
necesariamente mas débil y efimera. Tanto Gémez Morin como Gonzéilez Luna
sentian una fuerte admiracién por Espaiia y defendian la importancia del vinculo con
la “‘madre patria”, pues consideraban que la tradicién catélica era el unico legado del

pasado que podia servir de base a la construccion del futuro.”’

*La convencién de 1939 dio libertad a los panistas para apoyar esta candidatura, pero no hubo un
acercamiento oficial con el movimiento almazanista.

*Fue hasta 1942 cuando los panistas apoyaron la declaracién de guerra a las potencias del Eje.
%|oaeza: op. cit., p. 19.

Y Ibidem: p. 22.
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Estas ideas fomentaron la imagen conservadora del PAN e hicieron més dificil la
primera experiencia en las umas. Después del primer fracaso electoral -Almazén
perdio6 las elecciones-, Accién Nacional opté por poner en préctica otras formas de
activismo politico: seminarios, grupos de estudios y convenciones regionales que
reavivaran el debate y la polémica entre la opinién publica y construyeran una
conciencia civica.”® La estrategia era simple: usar los recursos intelectuales para
educar al pueblo de acuerdo con las tesis panistas. Se intentaba hacer del PAN un
partido de la “inteligencia”.”® En el largo plazo, se esperaba lograr suficiente apoyo
en las umnas para alcanzar posiciones de poder, mientras que, a corto plazo, se
ofrecian foros alternativos para despertar la conciencia ciudadana.

En esta doble estrategia se pueden ver los origenes de la discrepancia historica -
fuertemente vinculada a la dualidad de los liderazgos- al interior del partido. Por un
lado, la vocacion liberal y democrética de corte maderista atribuia gran importancia
al sufragio como via de cambio, ademas de considerar que era imposible pedirle a
los ciudadanos que participaran en la vida politica del pais, si ellos, como partido
politico, no lo hacian. Por otro lado, el haber surgido en un medio electoral viciado
como el que existia en esos afios, limitaba, de entrada, la labor de una organizacion
que nacia con vocacion de independencia respecto del grupo en el poder, y

fomentaba la opinion de que el partido no debia participar en las elecciones pues, al

2 Mabry: op. cit., p. 39.
un inicio los recursos intelectuales fueron la carta fuerte del PAN. De hecho, Manuel Gémez Morin

construyd el partido como un grupo de “minorias exelentes™ -¢l término es de Soledad Loaeza- cuya
capacidad de raciocinio les permitiese salvar los obstaculos de marginacion y falta de recursos.
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hacerlo, estaba reconociendo las reglas del juego de un régimen antidemocratico y
corrupto. Estos panistas preferian “educar” politicamente al pueblo antes que jugar
la farsa de la participacion electoral. Estas dos corrientes, la participacionista y la
abstencionista, coexistieron en el partido desde el inicio.

Durante la primera década, el ala participacionista venci6 en la mayor parte de las
asambleas. En el programa legislativo para el periodo 1946-49 el PAN hizo un
llamado para democratizar a la nacion y resolver los problemas econémicos, sin
abandonar por completo los temas educativos y religiosos que se habian defendido
en 1943. Los candidatos presentaron propuestas para institucionalizar las politicas
partidistas, estructurar las responsabilidades de los empleados gubernamentales y
fortalecer a los gobiemos municipales. Propusieron, ademads, la creacion de una
Comision Nacional de Planeacion para el Campo, para acabar con las deficiencias
del sector y de una serie de leyes laborales que finalizara con el dominio estatal de
los sindicatos. Con este programa comienza a insinuarse una deficiencia que
acompaiié al partido durante més de dos décadas: la falta de una estrategia industrial
que significara una postura de Accion Nacional frente a la politica econdmica del
gobierno.

El entusiasmo en las campaiias para diputados no tuvo paralelo respecto a la
candidatura presidencial. Luis Cabrera decliné un ofrecimiento para ser candidato,
con lo que el partido quedé fuera de la contienda para elegir al jefe de la nacién. Aun

asi, Accion Nacional se presenté a la eleccion con la esperanza de que el abandono
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de antiguas tendencias radicales le permitiria obtener mayores espacios politicos a
nivel municipal y en la Camara de Diputados. Sin embargo, poco lograron los
panistas en esta eleccion: s6lo cuatro diputados entraron a la Cdmara. Frente a estos
resultados, el PAN declar6 fraude y reclamé un total de cuarenta victorias
escatimadas.

La Convencioén de 1949 aprobd, por unanimidad, la participacion en las elecciones
para diputados. La plataforma de campaiia fue similar a la presentada en 1946.
Después de la eleccion, el gobieno reconocié al PAN 600 000 votos a nivel nacional
y otros cuatro panistas entraron en la Camara. En este periodo, el partido también
obtuvo su primera presidencia municipal y se consolidé como una oposicion legal y
débil, en un momento en que el gobierno mexicano estaba interesado en exportar una
imagen democratica.

A pesar de las discrepancias internas y externas, las relaciones del panismo con el
gobierno de Avila Camacho fueron buenas. El presidente abandoné los tintes
radicales del cardenismo para apoyarse en los grupos moderados de la élite
revolucionaria los cuales defendian la economia capitalista. Durante este periodo, las
tendencias socialistas en los programas educativos se eliminaron y ¢l ministro de
educacion fue reemplazado por un politico menos radical. Sin embargo, el gobierno
se apoyo en la iniciativa privada para fortalecer un proyecto modernizador que rest6

al PAN el poco apoyo empresarial que aun le quedaba.
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El fortalecimiento del gobieno mediante una “légica modernizadora de la
centralizacion del poder” y de fortalecimiento de la presidencia®, permitio a Avila
Camacho y, mas tarde, a Miguel Aleman alcanzar la estabilidad politica que era una
condiciéon previa para lograr un crecimiento econémico exitoso. Con ello. la
oposicién panista quedd en una situacién de debilidad y desventaja que sus lideres
no lograron contrarrestar. Por un lado, las bases originales de la oposicién de Accion
Nacional habian desaparecido;®’ por el otro, el partido oficial habia logrado
cohesionar a casi todos los grupos sociales al interior del sistema, con lo que los
catélicos, perdedores en la guerra de 1926-1929, no encontraron en esos aftos un
espacio que les permitiera crecer y consolidarse como fuerza politica independiente.
El ultimo “bastion” panista se perdié en 1946 con la creacién de la CNOP, que
permiti6 al Estado acercarse al que hasta entonces habia sido el sector de apoyo del
PAN: las clases medias.

La defensa panista de la democracia como sistema de gobiemno y del municipio
como base de la organizacion territorial, surge entonces como una de las pocas
estrategias con las que el partido pudo enfrentar la omnipresencia del régimen.
Mientras que la democracia ponia de manifiesto el autoritarismo oficial, el municipio
se enfrentaba a la tendencia centralista que erigia al presidente, y a la capital del pais

como el eje ordenador de la politica nacional.

% Loaeza: op. cit., p. 20.

*'Ya no existia el radicalismo cardenista, ni la educacion socialista, ni el enfrentamiento del estado con la
Iglesia.

**Loaeza: op. cit., p. 26.
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Influencia catéblica y democracia cristiana

Con la salida de Gémez Morin de la presidencia del partido (1949), el abandono de
los empresarios y de los principales miembros de la UNEC, asi como el
fortalecimiento de los gobiernos de la Revolucién, hubo al interior de Accién
Nacional una fuerte orientacién catélica, que dominé el partido hasta la década de
los setenta. Este periodo tuvo dos momentos principales. Entre 1949 y 1962, -
durante las presidencias de Gutiérrez Lascurdin, Alfonso Ituarte Servin y José
Gonzélez Torres- se impuso la confesionalizacién y la defensa de la iglesia catélica.
A lo largo de esos afios, el partido se aisl6 convirtiéndose en un grupo pequefio e
intransigente. De 1962 a 1978, corre el segundo momento de las presidencias
catolicas -con Adolfo Christlieb y Efrain Gonzélez Luna al mando del partido. Estos
dirigentes emprendieron un proceso de modernizacion vinculado al desarrollo del
pensamiento social de la Iglesia y, particularmente, al Concilio Vaticano Il que
permiti6 el acercamiento entre la Iglesia y el mundo “modemo”.*

Esta influencia catélica trajo consigo debilidad y aislamiento y representd, de manera
paraddjica, la unica forma de subsistencia partidista. En palabras de Loaeza: “La
politica de reconciliacion del Estado postrevolucionario redujo en forma
considerable el numero de excluidos de la estructura del poder..En estas
circunstancias, cuando los panistas optaron por vincularse con los catélicos hicieron

una eleccion racional, porque esa era la unica alianza que podia ampliar su base de

Loaeza: “La hegemonia catélica y la institucionalizacién truncada”, documento inédito. p. 2.
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apoyo”.*Sin embargo, ni siquiera al interior del espectro catélico Accién Nacional
logré cerrar sus filas. La negociaciéon de la Iglesia catélica con el Estado
revolucionario impidié que la Institucién religiosa fomentara vinculos con el PAN,
con lo que muchos catélicos fuertemente vinculados a la élite eclesidstica negaron su
apoyo al partido.

El arribo de los acejotemeros a la dirigencia del PAN significé también un cambio
en relacién a los niveles de escolaridad de sus candidatos y militancia. Los
universitarios abandonaron el partido, con lo que la identidad religiosa sustituy6 a la
élite ilustrada con la que se identificé al partido en la primera década de existencia.
Aunado a ello, este periodo se caracterizd por el predominio del doctrinarismo y una
vision moralizante de la politica que eran piedra de toque del pensamiento de Efrain
Gonzélez Luna.*®

Estas limitantes, aunadas a la falta de recursos y a una escasa organizacion interna,
hicieron que la presidencia de Gutiérrez Lazcurdin (1949-1956) fuera poco
afortunada. Tuvo que enfrentar la derrota en Chihuahua, donde los panistas
aseguraban haber ganado la eleccion para gobernador. Adcmés,. sus vinculos con
agrupaciones catblicas y la campaiia para las elecciones federales de 1952
acrecentaron la imagen conservadora del partido pues la eleccion de Gonzalez Luna

como candidato -quien contaba con el apoyo del Partido Fuerza Popular, la

¥1bidem: p. 60.
B1bidem: p. 70. Si bien es cierto que su doctrina puso limites de crecimiento al partido, es importante
reconocer que fue la inica fuente que permiti6 consolidar una identidad propia.
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organizacién electoral del sinarquismo- hizo pensar a muchos mexicanos que el
PAN tendia al confesionalismo. Gutiérrez Lazcurdin abandoné la dirigencia del
partido en 1956 en un momento en el que el PAN se debilitaba, sus finanzas estaban
en nimeros rojos y perdia terreno en lo electoral.

El nuevo presidente, Ituarte Servin (1956-1959), adopté una postura mas agresiva,
buscando apoyo en las juventudes panistas y en los grupos més conservadores del
partido. Su tendencia catélica y extremista fue criticada por muchos de los panistas
moderados -entre ellos Gomez Morin- quienes veian en su presidencia una amenaza.
En 1958 la Convencién nombra a Luis H. Alvarez candidato a la presidencia. Su
postulacioén contd, por un lado, con el apoyo incondicional de Manuel Gémez Morin
-quien lo veia como la joven promesa del PAN- y, por el otro, se reforzo con la
presencia de las juventudes panistas deseosas de cambios. La campafia de Alvarez
fue astuta, pero la agresividad de los jovenes y su candidato la llevé al terreno del
enfrentamiento con el régimen.**Dos lideres juveniles dieron a la campaiia un impetu
inusitado: Manuel Rodriguez Lapuente y Hugo Gutiérrez Vega. Ambos excelentes

oradores®’, inyectaron, a través de sus discursos, nuevos brios a muchos militantes.

%Los resultados otorgaron al PAN el 9.5 % de la votacion, lo cual significé sélo un pequefio avance respecto
de la contienda anterior. Sin embargo, la presion y la movilizacion de los jovenes, le aseguraron a Accién
Nacional seis diputados en la camara. El partido no estuvo conforme con esta designacion arbitraria de
triunfos y pidio a sus diputados que no ocuparan sus asientos, solo dos siguieron las indicaciones de la
dirigencia, los otros cuatro fueron expulsados.

YA lo largo de este trabajo se realizaron entrevistas a panistas de todas las tendencias, todos ellos coincidieron
en la habilidad oratoria de estos jovenes politicos.
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A primera vista, esta nueva fuerza podria haber roto con la tendencia hacia el
confesionalismo y la debilidad; sin embargo, las juventudes panistas decidieron
explorar otros caminos: la Democracia Cristiana. Esta corriente se fortalecié primero
en Europa (Alemania e Italia, principalmente) y en la década de los cincuenta entré
de lleno a la vida politica latinoamericana, sobre todo en Chile y Venezuela,®*

La popularidad que alcanzé el vinculo con la Democracia Cristiana entre algunos
panistas se debid, en buena medida, a que veian en ella una oportunidad para
fortalecer el partido a partir de contactos internacionales, en un momento en que las
condiciones internas -crecimiento econémico, estabilidad politica y relacién estrecha
entre los grandes empresarios nacionales y el gobiemo- lo habian aislado.”’En estos
afios, muchos jovenes panistas®® estudiaron o asistieron a conferencias en el
extranjero en instituciones demdcrata-cristianas. El propio Caldera -padre de la
democracia cristiana venezolana- estuvo en México y sostuvo que el PAN era una
inspiracion para esta corriente en toda América Latina.!' El grupo panista que

apoyaba estas actividades comenz6 a reclamar que el partido deberia integrarse al

*_a reconstruccion de este etapa de la historia del partido se realizd, sobre todo, a partir de diversas
entrevistas con panistas que participaron en la vida partidista de esos afios. En particular nos referimos a
Miguel Estrada Sémano, Manuel Gonzilez Hinojosa, Raul Gonzdlez Schmall, Enrique Creel y Mauricio
Gémez Morin.

»Algunos panistas opuestos a la Democracia Cristiana opinaban que estos jévenes buscaban, mas que nada,
asegurarse un modus vivendi gracias a las oportunidades -econémicas, académicas y politicas- que ofrecia el
vinculo con organizaciones y partidos extranjeros. Entrevista con Miguel estrada Sdmano, 3 de marzo de
1997.

“Entre ellos Manuel Gonzilez Hinojosa y Enrique Creel. Entrevistas ya citadas.

“'En su visita a México, Caldera dijo que la COPEI se llamé, en un inicio, Accién Nacional. A pesar de estos
halagos al partido la visita del venezolano no fue muy afortunada. Después de una conferencia los panistas
organizaron una recepcion en casa de Adolfo Christlieb, quien era contrario a la relacion con los demécratas
cristianos. Cuentan algunos de los asistentes que dicho festejo acabd en golpes ¢ insultos entre los “bandos”
del PAN, ante la mirada aténita de los lideres demécrata-cristianos invitados. Entrevista con Manuel Gonzilez
Hinojosa, 11 de marzo de 1997.



31

movimiento internacional y cambiar de nombre para asumir su verdadera identidad
cristiana.

La reaccién interna a este movimiento se dio en varios sentidos. Por un lado, los
presidentes catélicos -para este momento Gonzélez Torres (1956-1962)", el mas
catélico de los presidentes panistas, ya habia asumido el cargo- mantuvieron una
posicién ambigua, pues si bien no rechazaban frontalmente las ideas demdcrata-
cristianas, tampoco daban al movimiento un voto de confianza que les garantizara el
logro de sus metas. La estrategia parecia inclinarse por dar un soporte vedado al
movimiento para no perder el apoyo intemno.

Por otro lado, a partir del rechazo de los panistas moderados a la corriente
demdcrata-cristiana, comienza a gestarse una reaccion opositora que culminaria con
el fin de la primera etapa de las presidencias catdlicas y un reordenamiento de
fuerzas al interior del partido. Durante la presidencia de Gonzélez Torres, comenz6 a
hacerse presente la influencia de Adolfo Christlieb Ibarrola quien recibe el apoyo de
Goémez Morin, Gonzdlez Luna y Gonzdlez Morfin para cortar de cuajo las
intenciones de los demdécratas-cristianos. En primer lugar, se intenta cerrarles el paso

en la dirigencia de la organizacioén juvenil. Mas tarde, cuando Christlieb asume la

“Todos los entrevistados coincidieron en sefialar que la presidencia de Gonzalez Torres fue un episodio poco
afortunado para el PAN. Si bien este politico contaba con una honradez intachable, su extremismo catélico -
fue presidente de Pax romana internacional y de la ACM - lo incapacitaba para la actividad politica. Vestia
siempre de luto, habia hecho votos de pobreza y esperaba que el partido fuese una plataforma para instaurar el
“reino de Dios en la tierra”™ .
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dirigencia del partido (1962), la creciente tension entre ambos grupos lleva a los

democratas-cristianos a renunciar al PAN.

Nuevos retos

Adolfo Christlieb Ibarrola podria haber sido, para muchos panistas, el lider capaz de
salvar al partido del vacio de poder interno que permitié el primer periodo de
dominio catélico. Mauricio Gémez Morin sostiene que si este politico -enérgico y de
mal cardcter- hubiese aparecido antes, se podria haber evitado una década de
debilidad y falta de rumbo. Para Gémez Morin y los panistas moderados, Christlieb
se encargé de reorientar el camino de Accién Nacional y de “poner orden” en una
casa revuelta,’su intencion era acabar con la inactividad de los afios anteriores y
abrir nuevos espacios politicos para la oposicion.

A pesar de ser un cristiano devoto y un anticomunista convencido, su accién politica
estuvo fuertemente influenciada por las “novedades” del Concilio Vaticano II, que
impuso a los catélicos el respeto a la diversidad y al pluralismo. Asi, cuando llegé a
la presidencia, Christlieb se deshizo del discurso anticomunista, expulsé a quienes
insistian en relacionar a Accion Nacional con los partidos demécratas cristianos y
reformé los Principios de Doctrina, el Programa Minimo de Accion Politica y

redacté un documento intitulado Cambio Democratico de Estructuras, estableciendo

“Entrevista con Mauricio Gémez Morin, 15 de abril de 1997.



33

limites claros entre la actividad politica y la inspiracion cristiana, con el fin de borrar
la imagen confesional del PAN.

Aunado a ello, el nuevo presidente instauré un canal de didlogo con el gobiemo,
dejando atras el enfrentamiento radical de otros afios.*Con estas medidas, el
presidente comenz6 a ampliar la base de reclutamiento del partido y rompié algunas
de las ataduras que hacian de Accion Nacional un partido s6lo para catélicos.

La plataforma electoral de 1964 reflejaba los cambios al interior del partido. Atacaba
el ejido, la intervencién estatal y las amenazas a la propiedad privada, pero no
mencionaba el articulo 3° ni incitaba a acciones de resistencia civil. EI PAN
argument6 a favor de la creacién de una Comisién compuesta por el gobiemno, la
empresa privada, representantes de los trabajadores y consumidores, para resolver
los problemas econémicos del pais. Demandé trato igualitario para las mujeres y
proteccion para las madres trabajadoras, asi como la introduccion de salarios
familiares. También propuso que los empleados fueran integrados a la toma de
decisiones, la propiedad y las ganancias de las empresas. Estas iniciativas de ley
reflejaban la influencia de la Doctrina Social de la Iglesia, que hacia reclamos
semejantes.

Ademds del cambio de estrategia interna, algunos factores externos impulsaron el

fortalecimiento de Accion Nacional. En un intento por ampliar la participacion de

“Christlieb Ibarrola sostuvo una relacion personal con el presidente Diaz Ordaz quien abri6 el camino a la
oposicion con la reforma electoral. Sin embargo, esta relacién se termind abruptamente cuando el gobierno
desconoce el supuesto triunfo panista en Baja California. Entrevista con Mauricio Gémez Morin, 16 de abril
de 1997.
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los partidos pequeifios y fortalecer su imagen democrética, el gobierno de Diaz Ordaz
propicié el didlogo con la oposicién y se mostré dispuesto a discutir una reforma
electoral -la cual se firmé en 1963-, que alent6, en un inicio, la participacién de la
oposicioén al introducir la formula de “diputados de partido™.** Este reordenamiento
interno y externo se tradujo en numerosos triunfos electorales -el PAN obtuvo 23
asientos en la Camara de Diputados-, y en el incremento de su influencia.

De la critica defensiva el PAN pas6é a la proposicién; su diputacion presentd
iniciativas para reformar la ley electoral y algunas de ellas fueron reconocidas: se
tomaron medidas para prevenir el voto miltiple y se acepté la exencion fiscal para
los partidos politicos. Otras propuestas panistas fueron pasadas en la C4mara como
iniciativas priistas.*® En las elecciones para la XLVII legislatura, la participacion del
PAN aumenté de 95 a 174 candidatos, en los 178 distritos. En el d&mbito municipal
se lograron triunfos en Monterrey, Mérida, Hermosillo y otras trece municipalidades
en 1967.4

Estos logros dieron al presidente del partido mucho prestigio y lo defendieron frente
a los conservadores en la reunién del Consejo Nacional de 1967. Sin embargo, el
giro que Christlieb Ibarrola imprimi6 en la estrategia fue insuficiente para que

Accién Nacional consolidara su posicién dentro del espectro ideoldgico del sistema

“ Alonso Lujambio: “La proporcionalidad politica del sistema electoral mexicano 1964-1985", México, Tesis
de licenciatura, ITAM, 1987, p. 40. A pesar de que esta reforma significé un avance cualitativo, el sistema
electoral mexicano seguia siendo poco competitivo.

“ Regulacion a la descentralizacion de las empresas paraestatales, desnuclearizacion de América Latina,
restricciones a la inversion extranjera y fortalecimiento de la ley antipornogréfica existente. entre otras.

*7 Sobre todo en los estados de Chihuahua, Sonora, Oaxaca, Yucatén y Michoacén.
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o que fortaleciera el sistema de partidos. Esto se debi6, en gran parte. 2 que a
principios de 1967 las puertas del triunfo electoral se cerraron. El gobiemno utilizo la
maquinaria estatal para restarle fuerza al PAN y otorgarle mayores espacios a
partidos opositores mis pequefios que apoyaran a los candidatos priistas. ya que
temia que los triunfos panistas se multiplicaran, **

El regreso de la actitud de intolerancia del régimen llevé a la ruptura de reizciones
entre el presidente panista y Diaz Ordaz*®. Los avances electorales pronto :ueron
ubicados en una dimension real, ya que quedd claro que el sistema habia permitido y
auspiciado la representacion de la oposicion en el Congreso, pero impuso. 2 su vez,
limites al crecimiento en partidos medianos como el PAN por medic d2 los
“diputados de partido”. Durante esta época, Accién Nacional esmuvo
subrrepresentado y no pudo ensanchar su representacién una vez que llegabz =i tope
de los veinte diputados a los que tenia acceso mediante esta formula.

En contraste, el régimen otorgé registro y curules a partidos como el PARM. gue no

habia alcanzado el minimo exigido por la ley para la obtencion del registro 255 de

los votos nacionales), dejando claro que el sistema sélo permitiria la preserc:: de la

“En este momento se suscitaron disputas electorales en las elecciones de Sonora, donde el PAN G . waser
gaudolagubemannyen Baja California, uno de los bastiones histéricos del panismo.

Al parecer, Diaz Ordaz intenté reconciliarse con el panista en varias ocasiones, pero fue rechazal: ;-
descortesia. Entrevista con Manuel Gonzilez Hinojosa, 11 de marzo de 1997.
% Aunque el esfuerzo para aumentar y fortalecer las campafias panistas fue recompensado con un =.:: :
numero de triunfos, el crecimiento de la representacion no correspondi6 al aumento en el porcents 2 ¢ 3
votos: en 1961, con el 2.57% de la votacion, obtuvo 5 diputaciones; en 1964 con 10.9% obtuvo 3o+ 222205
de mayoria y 18 de partido; para 1967, con el 12.3% (2 puntos mas) volvié a obtener 20 diputados. . =2
mayorfa y 19 de partido; en 1970 con el 13.58% de los votos, obtuvo, nuevamente, 20 diputados. C:= =
legislacién vigente el PAN estaba condenado a la subrepresentacion. Maria C. Gutiérrez Madrigz.. " =\
origen y destino”™: Tesis de Licenciatura, ITAM, 1991, p.64.
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oposicién mientras ella no amenazara la hegemonia del régimen. Asi, al finalizar la
década de los sesenta, la situacién del PAN era tan frégil y su apoyo tan difuso, que
uno de los estudiosos del partido en esos afios, Donald Mabry, consideraba que habia
llegado a los limites de su influencia.

En 1968, afio en que el régimen se endurecié ain més y reprimié el movimiento
estudiantil, Christlieb presenta su renuncia con carécter de irrevocable a su segundo
periodo en la jefatura del partido: “...durante mi gestién traté del llevar a Accién
Nacional por una linea de conducta politica que supone un minimo de buena fe por
parte del grupo en el poder para tratar con la oposicién independiente. No son ajenos
al desgaste politico y personal que siento, la agobiante multiplicacién de esfuerzos,
muchas veces estériles a que obligan la incomprensible cerrazén politica del poder
publico y la actitud de muchos ciudadanos que reducen su participacion politica al
enjuiciamiento de todo y de todos desde una posicion de inercia..™' Adolfo
Christlieb Ibarrola muere meses més tarde, con lo que se confirma que su delicada
salud habia sido la causa de su renuncia. Adn asi, el texto anteriormente citado
expresa claramente la desilusion del politico respecto de los frutos obtenidos de sus

iniciativas.

3! “Texto de renuncia de Christlieb™: La Nacion, 15 de septiembre, 1968.
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La década de los setenta: crisis y cambio

A inicios de esta década el PAN pasaba por un momento critico dada la carencia de
propuestas alternativas y realizables, y por la imposibilidad préctica del partido para
competir en condiciones de igualdad contra el PRI. A pesar de esto, la Convencién
Nacional de 1970 voté mayoritariamente por participar en las elecciones
presidenciales con Efrain Gonzalez Morfin como candidato.*’Durante la campafia el
panista presenté una imagen progresista, catalogando al gobiemo -y al candidato
priista Luis Echeverria- de conservador y represivo. Su plataforma fue una
ampliacion del “Cambio Democrético de Estructuras” de Christlieb y su postura
empujé al partido un tanto hacia la izquierda. Muchos jovenes y trabajadores
comenzaron a unirse a la campaiia panista, en un momento en que el discurso del
partido, relacionado con la justicia social, la demanda de participacion de los
trabajadores en los beneficios de la empresa, las denuncia acerca de la desigualdad
en la distribucion del ingreso y su insistencia en la necesidad de una apertura
democrdtica, constituian un instrumento potencial para canalizar el descontento
heterogéneo que existia en la sociedad.

El mapa politico de estos afios se enmarca en el descontento de una clase media en
ascenso para la cual el sistema no tenia cabida ni reconocimiento. Esto qued6 aun

mas claro con la matanza de Tlatelolco, cuando el régimen respondié con un exceso

%La tesis fundamental del “solidarismo™ era la siguiente: “los valores humanos ni subsisten ni se perfeccionan
si se agota o decae la colectividad™. Carlos Arriola, Ensayos sobre el PAN, p. 33.



38

de violencia a los primeros signos de vida de la nueva época, dejando al descubierto
que el sistema ya no descansaba en el consenso.

Tras la eleccién, el candidato triunfador, Luis Echeverria, comenz6 reconociendo la
necesidad de cambio y reprobando las medidas del gobiemno anterior, sin dejar de
insistir en que su proyecto garantizaba la continuidad de los “ideales de la
Revolucién”. La renuencia del sector privado para cooperar en el nuevo proyecto
econémico contribuy6 a que el gobierno recurriera, cada vez mds, al financiamiento
externo, con lo que se desatdé un proceso inflacionario que culminé con dos
devaluaciones. La alianza entre empresarios y gobierno, que habia permitido la
estabilidad y el crecimiento a lo largo de treinta afios, comenzaba a resquebrajarse.
En estas coordenadas se gestd, al interior del PAN, la crisis mas fuerte de su historia.
Hasta principios de los afios setenta, Accién Nacional habia jugado el papel de un
grupo politico con representacién minoritaria que no rebasaba los limites marcados
por el gobiemo. A comienzos de los setenta, la sociedad y el sistema politico
sufrieron cambios que, por un lado, sentarian las bases para el crecimiento posterior
del partido; pero que, por el otro, agudizarian las tensiones en su interior, en
particular las que generaba la disyuntiva entre participacion y abstencion. La crisis
que se inicié el 1975 sac6é a relucir todas las consecuencias del dilema de la
participacion en el PAN y marcé un viraje fundamental en su historia.

José Angel Conchello fue elegido presidente del partido el 12 de febrero de 1972. Su

gestion coincidio con el inicio de las medidas populistas del presidente Echeverria,
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que proporcionaron a Conchello materia abundante para desencadenar una serie de
ataques. El presidente del PAN buscd nuevas formas de participacioén politica y
nuevos aliados. Segin su opini6n, el partido, ademés de participar en las elecciones,
debia hacer causa comin con la gente en los casos concretos de injusticias y
abusos.” Conchello percibia que como resultado de la crisis de confianza
empresarial, del fuerte protagonismo de la opinién publica y de la clase media a
partir de 1968, se habia gestado una demanda creciente de participacion, pluralismo
y escenarios politicos de democratizacion, que el partido podia capitalizar dada la
pérdida de apoyo del régimen. Este objetivo no menospreciaba la doctrina, pero la
relegaba a un segundo lugar, con el argumento de que para difundirl. era necesario
atraer previamente a los electores potenciales. A pesar de lo novedoso de sus
tacticas, la accion de Conchello no fue completamente ajena a los origenes del PAN,
ni desde el punto de vista ideolégico ni desde el tictico, pues lo que Conchello
pretendia era ampliar la participacion electoral del partido.

El presidente fomentd la presencia de los empresarios en el partido ¢ hizo de Accién
Nacional la alternativa de voto para los inconformes con el sistema, mediante un
lenguaje directo y simple que invocaba “sentimientos elementales™” en amplias capas
de la poblacion.**Esta postura trajo numerosos conflictos dentro del partido, ya que

se enfrentaba a la linea doctrinal predominante en esos afios, representada por el

% Arriola: op. cit., p. 33.

¥ Algunos de los miembros mas importantes de esta corriente eran: Pablo Emilio Madero, Bemardo Bitiz,
Alejandro Cafiedo. En lo que se refiere a los doctrinarios, algunos elementos importantes eran: Juan Manuel
Goémez Morfin, Femando Estrada Sémano, Rail Gonzélez Schmall y Juan José Hinojosa.
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“solidarismo” **de Gonzilez Morfin. Para este grupo, el uso de ticticas agresivas
para atraer nuevos militantes, ponia en riesgo la calidad doctrinaria de la
organizacién. Gonzilez Morfin pensaba que la ambicion electoral impedia a los
conchelistas darse cuenta de los limites del reformismo gubernamental, ya que lo que
se ofrecia al PAN no era participacién, sino una complicidad para permitir la
continuidad del régimen.*

La division interna se hizo evidente en la eleccion para presidente del partido de
1975. Los candidatos fueron Conchello y Efrain Gonzélez Morfin, quien resulté
finalmente vencedor. Durante su gestién, Gonzilez Morfin intenté recuperar el
terreno perdido a lo largo del periodo conchelista, y encauzar de nuevo al partido
hacia la depuracién de sus cuadros militantes y la revisién de su doctrina. Esta
postura relegaba, necesariamente, los impetus participacionistas y llevaba implicito
un regreso a la actividad politica con fines educativos.

Poco tiempo después, Conchello lanz6 la precandidatura de Pablo Emilio Madero a
la presidencia del pais y solicité que se adelantara la Convencién Nacional, con lo
que demostr6 que no estaba dispuesto a ceder en la lucha interna. Sin embargo, los
tiempos se respetaron y la plataforma del partido fue elaborada por los “solidaristas™
con una marcada tendencia socialcristiana. El conflicto resurgi6 durante la eleccion

del candidato presidencial.

% Loaeza: El llamado de las urnas, México: Cal y Arena, 1994, p. 246.
% Loaeza: op. cit., p. 252. Gonzhlez Morfin se convirtio en un critico feroz de la via electoral.
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En la competencia por la candidatura estuvieron: Salvador Rosas Magallén, antiguo
y reconocido militante, quien habfa realizado una brillante campafia por la
gubernatura de Baja California en 1971, Pablo Emilio Madero, del grupo conchelista
y David Alarcén Zaragoza. Dado que ninguno de los candidatos obtuvo el porcentaje
de votos requerido, se convocé a una Asamblea Extraordinaria, en la cual, después
de siete votaciones, el Comité Ejecutivo no pudo elegir candidato para las elecciones
presidenciales de 1976-82. A esta determinacion siguidé una serie de rencores y
arreglos que culminaron con la renuncia de Gonzédlez Morfin, al tiempo que
Conchello dejaba su puesto en el Comité Ejecutivo Nacional. A pesar de estas
medidas el conflicto continué. En la Convencién Nacional, el CEN hizo una peticion
formal a Conchello, Pablo Emilio Madero, Bernardo Bétiz y Alejandro Caiiedo para
que abandonaran toda actividad partidaria por espacio de dos afios.*’

Conchello buscé modificar la decision del CEN convocando, por medio de algunos
comités regionales, a una reunién del Consejo Nacional del partido. El Consejo se
reunié, pero no logré reconciliar a las partes. En esta reunidn, se ratificé al CEN y
Conchello y Madero decidieron continuar dentro del partido. De este modo, la pugna
interna se tradujo en la primera ausencia panista de las elecciones presidenciales. El
partido presenté candidatos a diputados pero la campaiia fue tardia, breve, falta de

entusiasmo y dinamismo.

%" En la Convencion, Gonzalez Hinojosa calificé a Conchello de pensar como la extrema derecha y de
sustentar una ideologia y una actitud fascistas, y aadio, “existen repetidas coincidencias (de Conchello) con
algunos grupos empresariales de Monterrey y otras partes del pais”. Carlos Ariola: op. cit.. p. 41.
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Aunado al contenido ideoldgico, lo que estaba en juego durante la crisis era la
capacidad de respuesta del partido ante un contexto politico favorable para su
fortalecimiento, y el balance de poder al interior del mismo para decidir cuél de los
grupos dirigiria las posibilidades de progreso. Ambas corrientes eran fieles a los
origenes de Accién Nacional, pero su convivencia se hacia mas dificil cuanto
mayores eran las posibilidades de acceder a puestos publicos.

El desarrollo de la fuerza de Conchello, y la crisis que desencadend, se debieron por
un lado, a la necesidad interna de renovar las ticticas para abatir el hartazgo de la
derrota y el fraude clectoral. El tipo de partido que proponia demandaba, en la
préctica, una mayor permeabilidad al medio y a la coyuntura politica que la que pudo
ofrecer la opcién doctrinaria durante todos sus afios de predominio.**Sin embargo,
esta propuesta llevaba implicito el riesgo de que el partido perdiese su rumbo
ideoldgico y se convirtiese en un simple receptor de “votos desesperados™.

Por otro lado, estos procesos fueron resultado de sucesos externos. En primer lugar,
se derivaron del reformismo politico de Echeverria que ampli6 las posibilidades de
participacién politica, pero también de la politica empresarial que comenzé a romper
sus lazos con el Estado y se acercd a la oposicion. En realidad, el proceso de ascenso
panista -que comienza, lentamente, el la década de los sesenta- responde al paulatino

resquebrajamiento del proyecto de partido unico, cuyos limites se definieron cuando

*Loaeza: op. cit., p. 149.
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los éxitos econdmicos disminuyeron y algunos grupos sociales quedaron fuera del
“amparo” revolucionario.

Sin embargo, la batalla que se libr6 al interior del PAN, paralizd al partido en el
momento justo en que su presencia a nivel nacional, su ideologia y sus recursos
hubieran podido encauzar el malestar que ocasionaron las politicas echeverristas y el
debilitamiento del régimen. En 1976, José Lépez Portillo fue electo presidente y
tomé posesion en un clima de incertidumbre y tension derivado de la crisis
econbémica y politica -que se agravé con la ausencia del PAN en las elecciones. Al
igual que sus antecesores, intenté inyectar credibilidad al sistema politico por medio
de reformas a la Ley Electoral. En 1977 se promulgé la Ley Federal de
Organizaciones Politicas y Procesos Electorales (LOPPE), que buscaba ensanchar la
representacion politica de la oposicién.

La aceptacién de la LOPPE trajo consigo el desenlace de la crisis panista. Los
miembros mds sobresalientes de la corriente doctrinaria, con Efrain Gonzélez Morfin
a la cabeza, renunciaron al conocer la noticia® argumentando que con ello se
consolidaba “el sistema de permanencia perpetua de la faccion en el poder”. Esta
reforma convencié a los inconformes de que el PAN abandonaba el lugar que habia
alcanzado como partido independiente y, con ello, se traicionaba a la doctrina
original. Con la salida de los miembros doctrinarios, la tendencia participacionista se

liberaba, en buena medida, de las restricciones que le habia impuesto la doctrina.

% Los politicos que renunciaron fueron: Rail Gonzalez Schmall, Julio Senties, Francisco Pedraza. Maurico
Goémez Morin, José Herrera y David Alarcén.



Esta tendencia permaneceria al frente del partido durante las décadas siguientes, en
las que Accién Nacional ya no buscabria participar para “ensefiar a participar” sino

para llegar al poder.

Alcances y limites de los participacionistas

En la década de los ochenta, se da una cambio importante en la cultura politica del
pais. Dicho cambio se precipité6 como resultado de una serie de factores nacionales -
la nacionalizacién de la banca y la crisis del modelo de desarrollo-, e internacionales
-la caida del socialismo y la difusiéon del nuevo pensamiento econémico.
Estos hechos fueron los detonantes de una crisis que venia gestindose desde 1960,
cuando la maquinaria aglutinadora del régimen priista comenzo6 a “hacer agua”. A
partir de entonces y de manera paulatina, los gobiemnos “‘emanados de la revolucion”
tuvieron que buscar apoyo fuera del sistema, abriendo, con ello, las posibilidades a la
alternancia politica y al crecimiento de los partidos de oposicién.

Otro factor, vinculado al debilitamiento del sistema, que propicié el fortalecimiento
de Accion Nacional fue el resquebrajamiento de la alianza entre el sector privado y
el Estado, que se inicié con la nacionalizacién de la banca en 1982. Con esta ruptura,
la iniciativa privada comenzd a buscar otras alternativas politicas para expresar y
defender sus intereses. En palabras de Loaeza, “a raiz de las agudas diferencias que

tuvieron con el gobierno del presidente Lopez Portillo en materia de politica

econdémica, los empresarios decidieron defenderse mas activamente de las denuncias
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gubernamentales, que les reprochaban su falta de solidaridad y que atribuian a la
fuga de los grandes capitales la crisis financiera de 1982”.%

La opcién més viable para este nuevo activismo politico fue, sin duda, Accion
Nacional. El partido contaba con una trayectoria de defensa de la democracia y era
una instituciéon pequefia pero sélida. Ademds, existia entre ambos -panistas y
empresarios- algunas coincidencias ideoldgicas -la critica al intervencionismo
estatal, la defensa de los derechos individuales y la via electoral como instrumento
legitimo de cambio- que hacian mas factible una alianza entre la iniciativa privada y
el partido.®’ Con la irrupcion de los empresarios surge lo que se dio en llamar el
“neopanismo”, término que se utilizé para denominar a la nueva corriente partidista
que dejaba a un lado los lineamientos doctrinales y ponia énfasis en una estrategia
pragmética que le facilitara el acceso al poder. Esta alianza aporté algunas ventajas
al partido: el PAN adquiri6 recursos para aumentar su presencia politica y se
convirtié en un amplio frente interclasista, gracias a los liderazgos empresariales que
tenian una capacidad de comunicacion con grupos ajenos a la tradicion panista.®

La crisis petrolera de 1982, la subsecuente incompetencia politica y econémica de
José Lépez Portillo y la cuestionada eleccion de 1988, -en la cual la izquierda
aglutinada alrededor de Cuauhtemoc Cardenas aseguraba haber ganado la contienda-

llevo a un reacomodo de fuerzas en el que el PAN sali6 fortalecido. Por un lado, el

“Loacza: “Derecha y democracia en el cambio politico™, en Foro Internacional, abril-junio, 1990. n° 4, p.
650.

! Ibidem: p. 655.

“Ibidem: p. 654.
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sistema ya no descansaba en los consensos de antafio y no era econémicamente
exitoso; por el otro, los empresarios se decidieron por Acciéon Nacional como
vehiculo de protesta. Este contexto orill6 al presidente Carlos Salinas de Gortari a
buscar puntos de acuerdo para fortalecer una alianza con el PAN que le diera
credibilidad a su gobiemo, creara una imagen internacional democritica y
comprometida con el cambio, al tiempo que desactivase la movilizacién de la
izquierda. Aunado a lo anterior, el gobieno de Salinas recogié como propios
muchos de los puntos de la plataforma de Accién Nacional, de tal modo, que la
influencia panista se concreté no sélo a nivel politico sino ideolégico.

Sin embargo, los cambios en el sistema y en el acomodo de las fuerzas politicas,
llevaron, a su vez, a la alteracién de la dindmica interna del partido, debido al
crecimiento y la heterogeneidad de su militancia y recursos, asi como a la utilizacién
de ticticas mas efectivas para atraer al electorado. Ademds, con la llegada de los
empresarios, comenzaron a engrosar las filas partidistas miembros de diversas
organizaciones intermedias, vinculadas a la iniciativa privada.*’ Estos grupos, ajenos
a la tradicion doctrinaria del PAN, generaron conflictos y desequilibrios al tiempo
que acrecentaron la imagen conservadora del partido.

Esta presencia se fortalecié con la campafia de Manuel J. Clouthier en Sinaloa

(1986) y més tarde con su campaiia presidencial (1988).*Clouthier, ex presidente de

©Se trata, sobre todo, de organizaciones de derecha como la DHIAC, (Desarrollo Humano Integral,
Asociacion Civil), el Comité de Lucha Democritica (COLUDE), Asociacion Civica Femenina (ANCIFEM) y
¢l Frente Democrético de Nuevo Leén.

“Arriola: op. cit., p. 67.
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COPARMEX y del Consejo Coordinador Empresarial, se convirti6 en el mejor
candidato del neopanismo. Empresario adinerado y sin trayectoria partidista, ingreso
al PAN en 1986 para disputar la gubernatura de su estado. Su campaiia fue agresiva
y personalista; se presenté como el candidato de un gran movimiento nacional -

apoyado por las organizaciones antes mencionadas- y no como representante del

panismo.**

Clouthier era un lider nato, pero no conocia -ni parecia estar interesado- en la
ideologia panista, sus postulados eran simples, muchas veces contradictorios y
evidenciaban la falta de experiencia politica y de conocimientos sobre la realidad
nacional. Para”Arriola, la campafia de Clouthier mostrd los limites de la dinamica
neopanista,'ya que puso de manifiesto que la incorporacion de grupos con actitudes y
mentalidades diferentes a las del partido provocaron divisiones y conflictos que
mermaron su prestigio.*’

De esta manera, la estrategia panista de los ochenta trajo nuevamente a la superficie
la controversia inicial del partido, esta vez en relacion al acercamiento del partido
con el gobieno y la irrupcién de militantes ajenos a la tradicion doctrinal. Las

divisiones y rivalidades surgidas en la campaiia de Clouthier quedaron rebasadas en

1989 cuando la politica de didlogo propuesta por el presidente Salinas llevé al

“En una de sus declaraciones sostuvo “no estoy haciendo campafia només para el panismo. sino para toda la
ciudadania”. Arriola: op. cit., p. 89.

% Clouthier fue, basicamente, un “comunicador” que difundié, con euforia pero en forma dispersa e inconexa,
slogans, que no ideas o tesis...”. /bidem: p. 109.

Ibidem: p. 109.
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enfrentamiento entre los partidarios de la negociacion con el gobiemo y los
defensores de la antigua postura doctrinaria. Paradéjicamente, algunos de los que
ahora defendian la abstencion y la ruptura con el régimen, eran quienes, una década
antes, se enfrentaron a la tradicién y a la doctrina en busca de un mayor pragmatismo
politico.

José Angel Conchello, Pablo Emilio Madero, José Gonzilez Torres -tres ex
presidentes del partido y dos ex candidatos a la presidencia- y Jesis Gonzilez
Schmall y Bernardo Bétiz -ex secretarios generales- liderearon el movimiento que
mis tarde se conoceria como Foro Doctrinario Democrético®. La existencia del Foro
se dio a conocer piblicamente después de la reeleccion de Luis H. Alvarez como
presidente del partido. Sus propdsitos eran reencontrar los principios de doctrina,
propiciar una reforma de los estatutos y una mayor discusiéon sobre la reforma
electoral propuesta por el presidente Salinas. Ademds, los foristas se oponian a la
heterogeneizacion desmedida del partido y a la influencia “maligna” de las
organizaciones intcnqedias, que habian llevado a la “derechizaciéon” y el
pragmatismo exacerbado,®’

El esfuerzo del Foro no prosperé hacia el interior, aun cuando sus miembros

pretendieron constituirse como una corriente dentro del partido. La dirigencia

“Lo que deslegitimé a muchos foristas fue la falta de autoridad moral de algunos de ellos para
autoproclamarse como los defensores de los principios y tradiciones del partido. Tal fue el caso de Conchello
y Madero que hicieron gala de autoritarismo y pragmatismo cuando tacharon de doctrinarios y poco
g'agmﬂioos a otros lideres en 1979.

Aqui vuelve a mostrarse la contradiccion sugerida antes, ya que, en buena medida Conchello y algunos de
sus seguidores apoyaron, en la década de los setenta, la entrada de estos grupos al PAN.
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nacional no les dio posibilidades de extenderse dentro del PAN, el CEN traté de
minimizar el conflicto ante la opinién publica y buscé aislar a los foristas
bloqueando su acceso a puestos directivos y a las candidaturas en la elecciones
federales de 1991.

Una vez més, el conflicto y la ruptura se centré alrededor de la reforma electoral. La
aprobacién del Cédigo Federal de Instituciones y Procedimiento Electorales
(COFIPE) ahondé la divisién de los panistas, ya que, segtin los foristas, la propuesta
final no reflejaba todos los puntos inicialmente acordados.”® Para este grupo, se
ganaba muy poco, a un precio muy alto: el prestigio del partido y su imagen de
independiente y honesto.

El presidente del PAN, por su parte, explicd la postura de la dirigencia al sostener
que “Accion Nacional actia en funcién de su fuerza y aprovecha el indiscutible peso
especifico que tiene para arrancar, y ése es el término exacto, a un sistema
autoritario, mayores espacios de libertad y mas amplias posibilidades de transito a la
democracia”.”' Carlos Castillo Peraza, miembro de la dirigencia y también defensor
del didlogo afirmé: “Sélo quien abre las puertas de la confianza tiene autoridad

moral para, obligdndose, obligar al adversario”.

™En los primeros meses de gobiemo salinista se dio un acuerdo entre éste y el PAN para llevar a cabo una
reforma electoral y respetar los triunfos de la oposicion panista. Este acuerdo -resumido en una “carta de
intencién” firmada por las partes en octubre de 1989- marcaba los lineamientos de la reforma electoral. Los
foristas opinaban que se habia traicionado la validez de la cana, puesto que las propuestas panistas habian
sido reducidas y limitadas por la mayoria priista del Congreso. De este modo, la postura de didlogo era
insostenible.

"La Jornada: 20 de julio de 1990, p. 21.
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El conflicto con los foristas no sélo reflejaba la afieja pugna partidista, sino, que
nuevamente, mostraba la lucha por el poder interno en un momento en el que el
crecimiento del PAN era evidente. Después de la reeleccion de Luis H. Alvarez
(1990), con la excepcién de Conchello, los dirigentes del Foro Democrético
abandonaron el partido.” A partir de ese momento la postura participacionista se
reforz6, imponiendo una vez més una politica de pragmatismo y avance electoral. La
inspiracién cristiana continué, pero se profundizaron los espacios que habia abierto
el Concilio Vaticano II para la participacion politica y el respeto a la pluralidad.

Con la llegada de Castillo Peraza -otro pensador catblico postconciliar- a la
presidencia del PAN, esta postura se mantuvo. Durante su dirigencia se concretaron
muchas de las tendencias al pragmatismo iniciadas en la década de los ochenta. Para
él, la inspiracién doctrinaria de corte socialcristiana no se contradice con una postura
pragmitica y de biisqueda del poder. Al respecto sostuvo que la nueva situacién del
pais exigia que “el PAN cumpla los deberes que su propio éxito histérico le fijan: ser
un genuino partido politico -que lucha, que se opone, que dialoga y que gobierna- en
el que las decisiones que se toman democriticamente no se conviertan en motivo ni
pretexto para iniciar, sostener y promover querellas entre supuestos herejes y no

menos supuestos fieles de una espléndida y fecunda doctrina que, en la abstencién o

"Las razones que argumentaron para la renuncia pueden resumirse como siguen: | .-indebido y
antidemocrético acercamiento con el gobiemo y apoyo abierto a la politica estatal, 2.- injerencia creciente de
las cupulas empresariales en la vida del partido y 3.- autoritarismo interno, burocratizacion del partido e
intransigencia con grupos y opiniones divergentes. Arriola: op. cit.: p. 134.
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por la pardlisis que produce el debate perpetuo, quedaria como materia de discusion
perenne y no podria ser aplicada num:a.""‘3
De este modo, durante la década de los noventa la participacion deja de ser un
acuerdo entre doctrinarios y electoralistas, donde se busca participar no para ganar,
sino para ensefiar a participar’®, y se convierte en la via de ascenso al poder de un
partido que crece y se fortalece al tiempo que enfrenta viejos y nuevos problemas

derivados de una realidad politica nacional cada vez mas compleja.

PCarlos Castillo Peraza: Excelsior, 7 de septiembre de 1990, p. 17.
™ Loaeza: £l llamado de las urnas, p. 254.
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III. Efrain Gonzdlez Luna

Mi dependencia de Dios y mi incoercible vocacién
hacia Dios son los términos fundamentales,
indestructibles de la trayectoria de mi vida, Dios y
yo, la tnica vinculacién fundamental, el hecho
-esencial de mi destino.

Efrain Gonzalez Luna
Algunos datos biogréficos
Efrain Gonzélez Luna nacié en Autlén, Jalisco, el 18 de octubre de 1898. Recibid
desde pequeifio una formacién profundamente cristiana, en casa y en el colegio.
Realizé estudios profesionales en la escuela de Jurisprudencia de Guadalajara y se
recibié de abogado en 1920.”
Desde muy joven formé parte de asociaciones catélicas e intelectuales. Uno de los
primeros organismos dentro de los cuales participé activamente fue la Asociacién
Catoélica de la Juventud Mexicana de Jalisco (ACJM). Igualmente, se unié a la Liga
Nacional Defensora de la Libertad Religiosa, de donde surgieron los principales
lideres del movimiento cristero.”Particips, también, en las Congregaciones
Marianas de Jalisco y fue consejero legal de la curia y el arzobispado.
Ademds de su actividad catélica, Gonzidlez Luna asistia a varias tertulias de
intelectuales y académicos. Publicé un gran nimero de ensayos y articulos sobre

asuntos sociales, politicos, literarios, juridicos y religiosos. Entre septiembre y

™Teresa Vicencio Alvarez, Leén Faure Acra: Efrain Gonzdlez Luna, México: EPESSA (Coleccién
Semblanzas), 1991, p. 3.

™Gonzilez Luna era enemigo de la violencia como vehiculo para el cambio, su participacion en la lucha
Cristera fue siempre en defensa del camino de la no violencia para lograr la reivindicacion del pueblo catélico.
Ibidem: p. 14.
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octubre de 1942 particip6 en el Congreso Americano de Problemas Sociales de la
National Catholic Welfare Conference, en el cual redacté las conclusiones junto con
Jaques Maritain.

En 1936 Manuel Gémez Morin invité a Gonzilez Luna a encabezar el Comité
Organizador del Partido Accién Nacional -todavia en formacién- en Jalisco. Unos
afios ms tarde, cuando Gémez Morin visité Jalisco, la relacién entre ambos se hizo
mas fuerte y el compromiso politico de Gonzélez Luna se tradujo en su participacion
permanente en Accion Nacional.”” Para él, participar en la fundacion del partido
significaba dar una proyeccién social mas amplia a su compromiso como catélico.
Las ideas de Gonzdlez Luna se difundieron en conferencias, reuniones, encuentros y
seminarios que realizo el panista en diversos estados de la Republica. Ademds, sus
postulados doctrinales se incorporaron rapidamente a las campaiias y a los textos del
partido. Al respecto, Teresa Vicencio Alvarez sostiene: “Durante los primeros once
afios de vida del PAN, Don Efrain estuvo presente en muchos eventos internos y en
campafias locales y regionales. En cada ocasion dejaba un mensaje que se convertiria
en pauta de accion para los militantes del partido. A esta etapa pertenecen gran parte
de los textos recopilados en sus obras completas, muchos de los cuales fueron
discursos y conferencias.””®

De esta manera, Gonzilez Luna realiz6 tareas de proselitismo en Guadalajara para

apoyar al naciente partido y colaboré con Gémez Morin en la elaboracién de las

" Ibidem: p. 22.
™lbidem: p. 31.
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bases doctrinales de Accién Nacional asi como en el programa de propaganda que
habia redactado el Comité Organizador de la ciudad de México. La participacién de
Gonzilez Luna en la Asamblea Constitutiva fue decisiva para su futura influencia
doctrinal, ya que, en-ella, resulté electo presidente de la comisién encargada de
redactar los Principios de Doctrina.”

En la sesién del 15 de septiembre, Gonzédlez Luna present6 a la Asamblea la
redaccién de los Principios de Doctrina, que fueron aprobados por unanimidad. Sus
principales aportaciones a dichos Principios se centraron en temas como la lucha de
clases, la propiedad, el papel subsidiario del Estado y la autonomia de las
comunidades campesinas. A partir de este momento se consolidé el liderazgo
ideolégico que Gonzélez Luna ejerceria en las primeras décadas del partido.

En 1940 formé parte del Consejo de Fundadores del partido y se dedico a la
constitucion formal del Comité regional de su estado, que se instituy6é como tal antes
de finalizar el afio. Meses después, Gonzilez Luna decliné una oferta de Manuel
Go6mez Morin que lo proponia como candidato a la presidencia. Para él, el PAN era
todavia muy inexperto para emprender una campaiia presidencial, la accién del
nuevo partido debia ser una lucha larga, constante y pausada.®

No fue sino hasta 1951 que aceptd, durante la X Convencion Nacional del PAN, ser

candidato a la presidencia de la Repiblica. En sus discursos de campaiia aflor6

™Esta comision estuvo integrada, entre otros, por el Lic. Rafael Preciado Henéndez y el Lic. Estrada lturbide
como secretario. /bidem: p. 26.
Ylbidem: p. 29.
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constantemente la doctrina panista que él mismo elaboré para defender “un concepto
de validez universal: el de la persona humana, que es el niicleo doctrinal, iluminado
por las luces supremas del Dogma, que dio vida al pensamiento de Occidente...”."!
La campafia cont6 con el apoyo de grupos como la Unién Nacional Sinarquista y la
Unién Nacional de Padres de Familia, asociaciones conservadoras -muchas veces
extremistas- con las cuales el PAN habia mantenido cierto contacto desde los afios
cuarenta. Después de las elecciones -en las que el PAN fue amplaimente derrotado-
Efrain Gonzélez Luna escribié un péarrafo que resume la “intencién” de la actividad
politica de este pensador catélico: “Mi trabajo de doce afios en el partido...habia
consistido sobre todo en el alumbramiento de las fuentes morales del deber politico y
en la exigencia de su cumplimiento para la generalizacion de una recta conducta
politica, cuyo efecto infalible tendra que ser la rehabilitacion de México, es decir, la
edificacion de un orden politico vivificado por la representacién del pueblo y
aplicado a la realizacién del bien comin.”?

A pesar de la derrota electoral, 1951 y 1952 fueron los afios que marcaron el climax
de su carrera politica. Posteriormente permanecié cercano al comité regional de

Jalisco. Apoy6, ademds, las campafias presidenciales de Luis H. Alvarez en 1958 y

de José Gonzilez Torres en 1964. Muri6 el 7 de septiembre de este ultimo afio.

¥ Ibidem: p. 43.
% Obras de Efrain Gonzdlez Luna VIII: México:Jus, 1974, p. 57.



Rerum novarum. Los catélicos ante la “era moderna”

Suele considerarse la enciclica Rerum novarum, de Leén XIII, como el primer
documento y “carta magna” de la Doctrina Social de la Iglesia. Efectivamente, en el
poco més de un siglo que nos separa de 1891, fecha de su publicacién, las
referencias que a ella hace el pensamiento catlico son continuas. Esta nueva
disciplina teolégica-moral rompi6é, de alguna manera, con la tradicion de
documentos pontificios de siglos anteriores, centrdndose en los temas sociales y
politicos que surgieron con la definitiva consolidacién de los Estados Nacién, el
desarrollo del capitalismo y la consecuente debilidad de poder que debié enfrentar la
Iglesia.

Durante el siglo XIX se consolidé en Europa la llamada sociedad moderna que trajo
consigo numerosos cambios. El primero y més fundamental de ellos fue la prioridad
que cobrd el individuo, frente a la tendencia anterior que buscaba “diluirlo” en la
sociedad. Esta primacia derivd, a su vez, en transformaciones politicas, econémicas
y sociales que afectaron sustancialmente el papel de la Iglesia y de los catdlicos en el
mundo.

La principal amenaza para la Santa Sede estuvo representada por los postulados
centrales del liberalismo que destruyeron, poco a poco, el antiguo régimen donde la
Iglesia Catdlica ocupaba un lugar central. La jerarquia eclesiastica consider6 los
principios del liberalismo intrinsecamente contrarios a los del catolicismo. Mas

tarde, el socialismo, que para la Iglesia no era mas que un subproducto del
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liberalismo, se alzaria como el enemigo a vencer.® De este modo, la Doctrina Social
de la Iglesia constituye una respuesta a estas tendencias y un intento por construir un
modelo social propio, alternativo a los otros grandes esquemas ideolégicos.*

Una de las preocupaciones centrales de la Iglesia en este momento fue replantear su
papel en el mundo. Para ella, la sociedad moderna habia perdido su rumbo al haberse
apartado de la de la cristiandad. A fin de enfrentar este problema, el Papa Le6n XIII
propuso que se retomasen los valores cristianos para aplicarlos a la vida social:
“indudable verdad es que, para reformar a una sociedad decadente, preciso es

volverla a conducir hacia los principios que le dieron ser” *

Catolicismo mexicano: el pensamiento de Gonzélez Luna

Este intento cristiano por reubicar a la Iglesia tuvo repercusiones en todo el mundo y
México no fue la excepcién. Efrain Gonzéilez Luna fue uno de los pensadores
mexicanos que defendié con mas impetu las nuevas ideas que surgieron en el marco
del catolicismo. Profundamente influenciado por los postulados de Leén XIII -y en
general por la Doctrina Social de la Iglesia-, Gonzalez Luna adapt6 a la realidad
nacional -y posteriormente a la Doctrina panista- los conceptos centrales del

pensamiento social catélico.

“Roberto J., Blancarte: E/ pensamiento social de los catdlicos mexicanos, México: FCE, 1996, p-23.
™ Ibidem: p. 24.
BLedn XI1I: Rerum novarum, en Coleccion de Enciclicas y documentos pontificios, Madrid: Accion Catélica

Espafiola, 1955, p. 363.
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Todo el ideario de Gonzélez Luna parti6 de la premisa -sostenida también por Ledn
XIII- del fatal derrumbe de la civilizacion cristiana y las terribles consecuencias de
la instauracién de un orden que no buscaba apoyo divino y se contentaba con la
“adoracion” de lo terrenal. En sus propias palabras: “Més que estar totalmente
arruinados, somos una ruina..Se rompié el vinculo hacia la Cristiandad, la
conciencia de participar en una comunidad superior, de indole espiritual, pero
eficazmente activa sobre la realidad terrestre...depositaria de valores de justicia y
salvacion, por los que valia la pena vivir, luchar y morir...La demolicién de esta
unidad es la triste tarea de la época moderna.”*

En el caso concreto de México, Gonzélez Luna consideraba que era indispensable
rescatar los valores de la hispanidad®que se perdieron con la Independencia. “Al
desquebrajarse en 1821 el andamiaje colonial, la inercia rutinaria, la fermentacién
incontrolada de masas informes, de demagogos dispersos o de pequeiios nucleos
virulentos de conspiracion subversiva, la imitacién extralégica, la improvisacion y el
empirismo, entregarian el pais al dominio de las facciones...el pueblo catélico no era
cuerpo ciudadano, no habia constructores ni pilotos del Estado nacional...falté la
jefatura espiritual que encabezara u orientara la marcha del pueblo en la hora crucial
del acceso a la soberania nacional”®® Repetidamente subraya Gonzalez Luna la

necesidad de corregir este “desvio” original volviendo al amparo de la hispanidad,

%Obras de Efrain Gonzdlez Luna I, p. 119.

»La hispanidad es el cuerpo y ¢l alma, la unidad y la forma de un consorcio supranacional ligado por un
triple vinculo: la estirpe espiritual, la comunidad histérica y el parentesco racial™, /bidem: p. 123.
“Efrain Gonzalez Luna: Los catdlicos y la politica en México, México:Jus, 1988, p. 33.
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“tesoro viviente” de valores espirituales que tienen sus raices en la evangelizacién
catélica “principal factor genético de la nacién mexicana”™.®®

El Pensamiento Social de la Iglesia provee a Gonzélez Luna de un marco doctrinal
en el cual se hace posible corregir las desviaciones que alejaron al pais del rumbo de
la Cristiandad. Para él era necesario un orden politico que respetara a la persona
humana “integra, libre y digna™ como beneficiaria de la comunidad social, para
corregir los problemas derivados de la sociedad industrial. El conflicto de la Iglesia
con el capitalismo y el socialismo, asi como la necesaria construccién de una

“tercera via” son temas recurrentes en los escritos del panista.

Efrain Gonzilez Luna y el pensamiento catélico pontificio: dos lineas paralelas

La opcién politica que proponia la Iglesia -a la que Gonzilez Luna se uni6é
decididamente- tiene como punto de partida la critica al predominio de la economia
y el materialismo -males que se consideraban tanto capitalistas, como socialistas.
Para él, “Sélo una catastrofica subversion de valores ha podido exaltar a niveles
.excelsos la economia considerdndola como un fin en si, al mismo tiempo que se le
sometia, disminuido y negado, al hombre, subordinado y victima...Habian sido
destruidas las agrupaciones gremiales, defensa y vigor del trabajo..el dato
econémico se amplificaba a medida que se deprimia el humano™; y continuaba “la

sociedad moderna tiene dos grandes debilidades, deja muy poco espacio a la libertad

YObras de Efrain Gonzdler Luna II: p. 97.
*Efrain Gonzilez Luna: La economia contra el hombre y otros ensayos, México: Jus, 1974, p. 142.
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y desdefia los valores espirituales...la hipertrofia técnica, el vertiginoso desarrollo
material de nuestra época, deslumbrante de luces materiales y de satisfacciones
sensibles, ha expulsado de la vida humana al espiritu; pero no ha sido capaz de
darnos claridad interior, ni paz, ni alegria, ni justicia”.”'

Por su parte, los textos vaticanos de la época reflejan una preocupacion respecto al
abandono de las agrupaciones gremiales y el mal uso de la palabra “libertad”. Sobre
lo primero afirmaba el Pontifice: “De méximo provecho fueron, entre nuestros
antepasados, los gremios de artesanos; los cuales, no sélo lograban ventajas
excelentes para los artesanos, sino aun para las mismas artes, segin lo demuestran
numerosos documentos”.” Idelfonso Camacho sostiene que “aunque es indudable el
esfuerzo por presentar las asociaciones adaptando el modelo antiguo a las exigencias
de una época nueva, la verdad es que no acaban de superarse ciertos habitos
mentales heredados del pasado”™.”

En relacion a la libertad, la concepcién de Leén XIII también se alejo de los
postulados liberales de la época. Para la Iglesia, la verdadera libertad derivaba de la
naturaleza del hombre como ser dotado de inteligencia, lo que le permitia adherirse
al bien a través de su voluntad. La voluntad seguia a la razén y la razéon quedaba

ordenada por la ley natural escrita y grabada en el corazén de cada hombre. La

' Obras de Efrain Gonzdlez Luna II: p. 164.

%2Rerum novarum: p. 372.

%_..es preciso que los gremios se adapten a las condiciones actuales de edad més culta, con costumbres
nuevas y con mds exigencias de vida cotidiana”. /bidem: p. 373.

Ildefonso Camacho: Doctrina Social de la Iglesia, Madrid: Ediciones Paulinas, 1991, p. 83.
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verdadera libertad incluia la necesidad de obedecer a una razén suprema y eterna,
que no era otra que la autoridad de Dios.™

Para el pensamiento catdlico, la crisis social y politica generada por los regimenes
liberales trajo como resultado el socialismo, que, en palabras de Gonzélez Luna no
fue “una verdadera reaccién contra el mal; sino més bien una fase culminante en la
evolucion del mal mismo”. Como mencionamos arriba, también para la Iglesia
Catoélica el socialismo no era més que un subproducto del liberalismo, que planteaba
remedios cuyas consecuencias negativas superarian con creces los problemas
generados por la sociedad industrial.

Tan negativa fue la reaccién del pensamiento cristiano hacia el socialismo que
comenzaron a oirse criticas en el sentido de que la Doctrina de la Iglesia se acercaba
peligrosamente al liberalismo. Es indudable que, en algunos temas, existi6 una clara
cercania entre ambas, sobre todo en el vigor con el que se defendi6 la propiedad
privada; sin embargo, es importante sefialar que los cristianos consideraron que la
critiqa situacion social imperante tenia sus raices en los regimenes liberales, de alli
que vieran al socialismo como resultado y no como alternativa al nuevo orden.

En relacién al tema de la propiedad, la opcion cristiana fue muy clara al subrayar su
funcion social y sostener que si bien la propiedad privada era natural al hombre éste,
al usarla “..no debe considerar las cosas externas como propias, sino como

comunes”, es decir, que la riqueza habia sido concebida para “perfeccionamiento

™ Inmortale Dei, en, Coleccidn de enciclicas y documentos pontificias, Madrid: Accion Catélica Espafiola,
1955, p. 267.
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propio y, al mismo tiempo, para que, como ministros de la providencia divina, (el
hombre) la emplee en beneficio de los deméas”.*® En esta frase se encuentra insinuada
la idea de la tradicién cristiana que concibe al hombre como administrador de los
bienes de Dios, que es la que da su verdadero sentido a la doctrina sobre la
propiedad.

Al respecto Gonzélez Luna sefiala: “La riqueza, los bienes materiales, no son en si
mismos respetables, ni su defensa constituye el fin del orden social... deben ser
reducidos a un concepto instrumental ya que son medios al servicio del hombre y
para ser usados con estricta sujecion a reglas morales inderogables...si la propiedad
se justifica, es precisamente como sistema que permite el mejor rendimiento
econémico de los bienes productivos en beneficio de todos los hombres. Esta es la
funcion social de la propiedad que le da legitimidad y fuerza™.*

A partir de esta defensa de la propiedad, la Doctrina Social de la Iglesia desarrolld,
en sus primeros afios, una critica al comunismo que iria creciendo en proporciones y
profundidad a medida que los regimenes con estas tendencias se hacian mas
presentes en el mundo. Los pensadores catélicos, entre ellos Gonzilez Luna, se
unirian a esta empresa para atacar al marxismo desde todos los frentes posibles.
Durante las primeras décadas del siglo, ni la Iglesia ni los catélicos estuvieron

dispuestos a aceptar la existencia de un modelo politico-econdmico que excluia

% Rerum novarum: p. 368. Para la Iglesia la propiedad no puede ser més que privada pues sélo de esa manera
se garantiza que los padres de familia tengan un patrimonio con que sostener a los suyos.
*Efrain Gonzilez Luna:La dignidad del trabajo y otros ensayos, México: Jus, 1974, p. 158.
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definitivamente -0 de algin modo sustituia- a la religion de la vida social. El
liberalismo habia recluido a la Iglesia haciéndola retroceder frente a la soberania de
los Estados. Toda la primera mitad del siglo XIX la institucién tuvo que enfrentar
esta nueva realidad, buscando un espacio en la sociedad moderna. Sin embargo, el
comunismo, que comienza a cobrar fuerza a finales del siglo XIX, representaba un
problema mayor, ya que, dentro de sus lineamientos, la Iglesia -y con ella el
pensamiento catdlico- estaba destinada a desaparecer.

Como resultado de lo anterior, el discurso de la Doctrina Social de la Iglesia a partir
de los comienzos del siglo XX se centra en el combate frontal al comunismo y relega
a segundo plano su critica al capitalismo.” Su propuesta alterativa -la “tercera via”-
sugiere, mas que otra cosa, reformar las principales tesis capitalistas y otorgarles un
valor social que las distinga del individualismo extremo, pero no representa un
proyecto econémico propio que la aleje tanto del liberalismo como del
comunitarismo marxista. En este mismo sentido, Gonzilez Luna sostuvo que: “...el
unico método recomendable de defensa contra la aberracion marxista consiste en la
edificacién positiva de un orden social cristiano que, corrigiendo los vicios e
injusticias de la organizacién capitalista, desarme la exigencia revolucionaria del
comunismo y suprima el prestigio de sus consignas entre las masas

descristianizadas.””®

"Como se mencioné arriba, la critica al capitalismo esta, de alguna manera, implicita en el combate al
comunismo, ya que para el pensamiento catélico éste no es mds que un resultado de los problemas sociales
causados por el primero.

*Efrain Gonzalez Luna: La economia contra el hombre y otros ensayos, México: Jus, 1974, p. 135.
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El enfrentamiento con el marxismo se llev a todos los 4mbitos. Era evidente que la
idea comunista de la lucha de clases se enfrentaba irremediablemente con la
concepcion religiosa de I:; necesidad de la diferencia y la armonia entre las clases. La
Iglesia opinaba que era imposible “quitar, en la sociedad civil, toda desigualdad...no
todos poseen el mismo ingenio, ni la misma actividad, salud o fuerza...la vida en
comun necesita aptitudes varias y oficios diversos”.”® Aunado a ello, se creia que
uno de los mayores errores del comunismo era pensar que una clase social era,
necesariamente, enemiga de la otra, “..la naturaleza ha cuidado de que en la
sociedad civil las clases hayan armonizado, correspondiéndose mutuamente para
lograr el equilibrio. Una clase tiene absoluta necesidad de la otra: ni el capital puede
existir sin el trabajo, ni el trabajo sin el capital. La concordia engendra la hermosura
y el orden de las cosas; por lo contrario de una lucha perpetua necesariamente ha de
surgir la confusién y la barbarie”.'®

Gonzilez Luna sostiene, con otras palabras, estos mismos argumentos: “Por su valor
nulo desde el punto de vista racional y se esencia extralégica, por su contenido
bélico y su sentido instrumental en el intento revolucionario, por la ciega y ferviente
obstinacion con la que sus propugnados la enarbolan y postulan, la tesis pragmatica
de la lucha de clases y la falsa idea de clase social en que se funda, son una
construccion inconfundiblemente mitica...El verdadero concepto de clase surge de la

vida social tan espontineamente como si consideramos un bosque formado por

% Rerum novarum: p. 359.
'®1bidem: p. 360.
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arboles. Nos reiriamos de alguien quien nos dijera que dos son sus unicos
componentes: follaje y troncos, no sélo distintos sino irreconciliables entre si,
antagdnicos y destinados a combatir sin tregua hasta que una masa destruya a la
otra...jpara bien y perfeccién deslumbrante del bosque!™.'"'

Para el pensador panista, la idea de la diferencia se¢ expresaba como division
jerérquica de la comunidad: “...si la ley de la division del trabajo distribuyese a los
componentes humanos de la sociedad por funciones, agrupandolos naturalmente en
una comunidad profesional que debe ser jerarquizada no sélo por necesidad humana
sino bioldgica la representacion grafica vertical, se impone...resultado de la posicion

natural de los puntos, es la simple expresién de una categorica realidad social”.'®

Distintas circunstancias, misma solucién: reforma social

En el caso mexicano, el triunfo de los liberales en el siglo XIX y posteriormente los
gobiernos revolucionarios -principalmente Plutarco Elias Calles, Alvaro Obregon y
Lézaro Cérdenas- que enfrentaron a la Iglesia y a los creyentes, ocuparon el lugar del
enemigo comunista soviético. Los catélicos mexicanos, y Gonzilez Luna entre ellos,
vieron en dichos gobiernos la culminacién de la marginacion religiosa que comenzé
en el siglo XIX; el triunfo revolucionario, su futura institucionalizacion y los
resultados de la guerra cristera, dejaron fuera de la jugada politica al grupo de

catélicos ilustrados que se identificaban con el pensamiento social de la Iglesia.

''\Obras de Efrain Gonzdlez Luna VIll: p. 61.
" bidem: p. 65.
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Aunado a lo anterior, los tintes izquierdistas que comenzaron a sombrear los
gobiernos de Calles y, sobre todo, de Cardenas, levantaron en México una reaccién
anticomunista equiparable -en el impetu si no en la magnitud- a la que sostuvo la
Iglesia en Europa. Al enfrentarse al “comunismo nacional” los catdlicos mexicanos
buscaban arrebatarle al régimen un espacio politico que habian perdido mucho antes
del triunfo de la Revolucién.

En palabras de Gonzélez Luna, Cérdenas representaba una articulacion, “si no
integra y formal, al menos suficientemente efectiva para caracterizar su jefatura
como parte del movimiento de la revolucién mundial, dirigido por la Internacional
Comunista; que llevaria a la disolucién de los datos mexicanos en el crisol sin patria
del marxismo”. ' A partir de esta critica al cardenismo -y en general al resultado
del “experimento” revolucionario-'* el pensamiento de Gonzélez Luna se inclina al
constante reclamo por la construccién de un orden social nuevo que se acerca, una
vez mis, a los postulados de la Doctrina Social de la Iglesia.

Asi, el panista defiende la necesidad de atacar el problema social “problema

crénico” al que “en siglo y cuarto de vida independiente no hemos dado tratamiento

' Obras de Efrain Gonzdlez Luna Il, p. 85.

104 «E| sistema politico que ha dado su nombre -la Revolucion- a uno de los capitulos mas obscuros y agitados
de nuestra historia, ofrece a la observacién objetiva dos rasgos sobresalientes: por una parte, se ha
caracterizado a si mismo, en forma enfitica y persistente, como un movimiento de reforma social. como un
esfuerzo de mejoramiento de las condiciones materiales de vida de los trabajadores, de accesion de los
campesinos a la propiedad de la tierra y de sujecion de las relaciones de trabajo a normas de justicia; por otra
parte, ha sido y sigue siendo una sucia fabrica de millonarios, un edén para la satisfaccion de los mas
desenfrenados apetitos de lucro que se hayan arrojado nunca sobre México, como sobre una comarca
conquistada...la Revolucion ha inundado al pais de lodo y prostituido hasta sus altimas celdillas v actividades
el cuerpo del Estado...”. /bidem: p. 9.
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ninguno que merezca ese nombre...un problema que se acentia a medida que aqui y
en todo el mundo los diques morales que la civilizacion cristiana opuso a la barbarie
materialista se debilitan sin cesar. Las llamadas clases directoras o poseedoras en
Meéxico no han tenido nunca, en conjunto, una conciencia del problema...es por ello
que necesitamos formar una conciencia social como antecedente y sujeto activo de
una reforma social que permita, finalmente, que la ética cristiana informe y rija la
vida economica”.'®

De igual manera, la Iglesia pugnaba por una reforma social que garantizara un mejor
nivel de vida para los trabajadores del mundo -y en particular los europeos-. Detrds
de este reclamo se encontraba la necesidad de alejar a las masas obreras del
comunismo, proponiendo una reforma al sistema capitalista; 1% Si bien las
circunstancias americanas eran distintas a las del viejo continente, las soluciones se
buscaban en un mismo sentido.

Para ambos grupos de catélicos el punto de partida de esta reforma social seria el
respeto al derecho de propiedad y la garantia de la unidad fisico espiritual del
hombre. En palabras de Efrain Gonzalez Luna: “El hombre necesita de las cosas
materiales para vivir, es decir para conservar en el ser su inseparable unidad fisico

espiritual y para cumplir sus fines perfectibles. Puede y debe aspirar al bienestar

' Ibidem: pp. 14 y 15.

'%En realidad, todo el sentido de la Rerum novarum se entiende mas claramente si se toma en cuenta que la
Iglesia buscaba enviar un mensaje a los obreros que los hiciera reflexionar sobre su condicion, pero, sobre
todo, que los alejara del peligro inminente que significaba el comunismo. Con la defensa del derecho de
propiedad en favor de los trabajadores se intentaba rescatar a los obreros del mundo de las “garras™ del
colectivismo que engrosaba las filas proletarias.
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corporal, sin perjuicio de la preeminencia de los valores espirituales; puede y debe
aspirar, en el mismo orden del espiritu, al desarrollo de sus facultades y la
satisfaccion de sus anhelos: verdad, bien, belleza, salvacion...No puede existir un
auténtico orden social mientras minimos vitales irrenunciables, lo mismo
econémicos que espirituales, no queden firmemente asegurados para todos los
mexicanos”.'”’

Directamente relacionado con el tema de la propiedad se encontraba otro factor
esencial que debia tomar en cuenta la reforma social: la familia'®. Al respecto, la
Rerum novarum sostiene que la posibilidad de los trabajadores padres de familia de
acceder a la propiedad no puede ser limitada puesto que ellos deben velar por la
conservacion de los suyos. Para la Iglesia la familia es anterior, incluso, a la
sociedad civil ya que su formacién surge del mando divino por lo que “respetando en
verdad los limites de su propio fin, la familia tiene al menos iguales derechos que la
sociedad civil, cuando se trata de procurarse y usar los bienes necesarios para su

existencia y justa libertad”.'”

'’Para Gonzilez Luna, el problema era que en México “lo que debiera haber sido exclusivamente politica
social, es decir, aplicacién inteligente, enérgica y certera de la comunidad y del Estado a la resolucién de los
problemas sociales, ha degenerado en desordenada agitacion social para fines politicos...El primer objetivo de
una verdadera politica social es la formacion y la disponibilidad de recursos materiales indispensables para
realizar su programa” Obras de Efrain Gonzdlez Luna Ill: p. 136.

'%Tanto para la DSI como para Gonzalez Luna y los catélicos mexicanos, la familia era la primera y mas
importante de las organizaciones intermedias, y la sociedad toda -Estado y ciudadanos- debian velar por su
conservacién y fortalecimiento. La DSI defiende que a partir del matrimonio, fundamento de la comunidad
familiar, la familia se erige en la primera comunidad humana, célula original, primera y vital de la sociedad, y
adquiere primacia sobre los demas sociedades que componen la sociedad global. Alfonso A. Cuadrén:
Doctrina Social de la Iglesia, manual abreviado, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1996, p. 105.
'®Rerum novarum: p. 3517.
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De igual forma, Gonzélez Luna concebia el derecho a la propiedad, sobre todo,
como una via para garantizar a los trabajadores un patrimonio modesto que les
permitiera sostener a su familia: “El derecho a la conservacion de la vida, a la
formacién y sostenimiento de una familia, a un minimo de cultivo del espiritu...es
también comiin a todos los hombres. Quienes no cuentan mas que con su capacidad
de trabajo; de €l habran de obtener lo necesario para el sostenimiento de su familia,
entendiendo ello no como una mera conservacién miserable, sino condiciones
humanas de vida para el trabajador y los suyos™.'"’

Aunadas a las alusiones sobre la propiedad, la reforma social preconizada por el
catolicismo hacia referencia a la necesidad de reestructurar la relacién de las
empresas con los trabajadores y tocaba el tema de los salarios. La Rerum novarum
no llegé a una clara afirmacién del salario familiar o la cogestion de la empresa, en
realidad la enciclica puso en conexién la doctrina sobre el salario con el mensaje
central sobre la propiedad: que todos, incluidos los trabajadores, lleguen a ser
propietarios.'"' Para el Papa, -como para Gonzilez Luna- el salario seria justo
cuando fuese suficiente para asegurar la subsistencia y el progreso del trabajador y
su familia. Para mostrar su rechazo a la postura liberal sobre la libre determinacion
de los salarios, la enciclica distinguié dos dimensiones del trabajo: la personal y la

necesaria. Con la primera se referia a la libertad del trabajador expresada en el

contrato laboral. Sin embargo, esta libertad no garantizaba la justeza del salario, era

"% Estas palabras se repiten, casi textualmente en la enciclica papal.
"' Camacho: op. cit. p. 81.



70

indispensable complementarla con la dimensién necesaria que aseguraba que la
remuneracion otorgase al trabajador una vida digna.'?

Por su parte, Gonzélez Luna sostiene que el trabajo "no puede considerarse como
mera mercancia pues desborda el ambito personal y tiene la virtud de servir otras
vidas, es un agente insuperable de solidaridad y amor...es cimiento y estructura de la
primera de las comunidades naturales en el tiempo y en la trascendencia de la misién
més entrafiablemente préxima al hombre: la familia”.'” Para Gonzilez Luna el
trabajo deberia transformar a las empresas en verdaderas obras de colaboracion

humana.

El Estado y la participacién politica

Resulta evidente que en el proyecto de orden social propuesto por los catdlicos la
propiedad privada jug6 un papel decisivo. Sin embargo, el lugar que se asigné a los
poderes publicos no fue despreciable, lo que sugiere que dicho proyecto concebia un
Estado bastante alejado de la ideologia liberal.

Gonzilez Luna sostuvo que el Estado deberia vigilar que el derecho de propiedad se
respetara, velando por su efectividad préctica y evitando los estragos del dominio
egoista y antisocial. Esto concuerda con la idea de la Iglesia que asigné al Estado

una doble tarea: en primer lugar, garantizar las posesiones privadas bajo el imperio y

"1bidem: p. 79. Pero no es el salario el inico derecho laboral defendido por Leon XIII, quien se manifest,
ademds, en favor de garantizar el descanso y la fijacién de condiciones laborales de niflos y mujeres, al tiempo
que se pronuncié por lograr un papel més activo de las asociaciones. En la defensa de estos derechos el texto
papal proponia el asociacionismo como instrumento de la vida socioeconémica y como medio adecuado para
resolver los conflictos entre capital y trabajo.

"Obras de Efrain Gonzélez Luna I p. 150.
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la ayuda de las leyes y, en segundo lugar, difundir la propiedad de manera que todos
los grupos sociales tuviesen acceso a ella, asegurando, de este modo, una equitativa
distribucién de la riqueza.

Sin embargo, la Rerum novarum limit6 la actuaciéon del Estado y marcé la pauta de
lo que seria una constante en todo el desarrollo de la Doctrina Social de la Iglesia: su
apoyo a un modelo de sociedad lo més rico posible en estructuras intermedias -en
este punto vuelve la coincidencia con el PAN-, donde el Estado ejerciera un papel
subsidiario permitiendo una activa participacién de la sociedad en la vida politica del
pais.'"En el mismo sentido Gonzilez Luna concebia al Estado como organismo
activo, “gestor del bien comin, que procura la nivelacién de la renta y una racional
distribucién de la riqueza, evitando acumulaciones desmesuradas y completa la
nocién de la propiedad como derecho, reconociéndole la caracteristica de estricta
funcién social”. '"*

Es importante destacar que si bien los temas sociales eran de gran importancia

dentro de la vision catdlica, sobresale, tanto en la propuesta de la Iglesia como en los

""“Mas tarde, con Pio XI, este modelo quedaria plasmado en el principio de subsidiariedad. En la Rerum

novarum esta idea comienza a esbozarse como sigue: “No es justo...que ni el individuo ni la familia sean

absorbidos por el Estado; lo justo es dejar a cada quien la libertad de obrar con libertad hasta donde le sea
ible, sin dafio del bien comiin y sin injuria de nadie™. P. 367.

YEfrain gonzalez Luna: op. cit., p. 164. El término bien comin es constante tanto en la Doctrina Social de la
Iglesia como en el pensamiento panista. Su significado resulta un poco vago ya que se define como “el
conjunto de condiciones de la vida social que hacen posible a las asociaciones y a cada uno de sus miembros
el logro més pleno y mds ficil de la propia perfeccion”. Segin esta concepcion el bien comun es superior al
interés privado, inseparable del bien de la persona humana, y compromete a los poderes piblicos a reconocer,
respetar, promover y tutelar los derechos humanos. En cierto sentido, el concepto de bien comiin se opone a la
idea de “lucha de clases™ tan atacada por la Iglesia y por el PAN; para ambos “el bien comun debe estimular
transformaciones profundas segun los criterios de la justicia social y afecta a las organizaciones privadas
creando una trabazén de la convivencia entre los hombres™. El bien comun es, ante todo, la limitante de la
accién gubernamental que permite y dota de sentido a la organizacion social. Cuadrén: op. cit.. p. 48.
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textos de Gonzélez Luna, una preocupacion central por los asuntos politicos y la
unidad de los catdlicos. Para Gonzédlez Luna “la actividad politica es clave de
béveda en el edificio social, porque decide la integracion y la actividad del Estado™.
Para el panista, existia una estrecha relaciéon entre moral y politica: “La norma
primera de la accion politica es la norma moral...Se ha pretendido, y por cierto por
espiritus selectos, por inteligencias ilustres, que la politica es solamente una técnica
¥y que no tiené mis ley que la del éxito. Frase inhumana, cruel.”''®

De la importancia que el autor otorgaba a la politica podemos derivar que en su
opinién, el compromiso politico de los catdlicos era de vital importancia. Sin
embargo, para Gonzalez Luna la participacién implicaba un compromiso de largo
plazo que restaba predominio a la accion electoral. Antes que nada, la accion politica
de los catélicos deberia defender la fe frente al rechazo de la religion.'"” Para el
autor casi todos los problemas que enfrentaba México estaban vinculados -directa o
indirectamente- al abandono del cristianismo y a la falta de unidad y accién cristiana.
" En este sentido Gonzdlez Luna argumentaba que: “Accion Nacional..., ni
pretende ser, ni de ninguna manera admitiria que se le calificara de una excrecencia
ocasional de determinada candidatura politica; Accién Nacional no es curandera de

las afecciones de la piel,...busca conocer y remediar los problemas nacionales para

""Gonzalez Luna: ~Discurso pronunciado en la Primera Convencion Regional de Accién Nacional™, citado en
Soledad Loaeza: “Los origenes de la propuesta modemizadora de Manuel Gémez Morin™, p. 62.

"WSapientianae christianae, en, Coleccion de Enciclicas y Documentos Pontificios; Madrid: Accion Catdlica

Espafiola, 1955, p. 456.
"Obras de Efrain Gonzdle: Luna IV: p. 159.
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llegar hasta su fondo...para buscar una transformacién de estructura, para cambiar el
signo de la vida y de la historia de México. Acciéon Nacional no puede estar ligada
nunca a un episodio electoral. No puede fincar, no puede arriesgar, mejor dicho, el
tesoro inestimable de sus posibilidades de salvacion futura de México, en el episodio
efimero, contingente de la eleccién proxima™.''® Para Gonzélez Luna el problema de
la participacion se referia, sobre todo, a un proceso educativo de largo plazo que
derivara en un regimen sustancialmente distinto.

Por su parte el Papa también mostr6 cierto interés por el tema de la participacion
catdlica, para él, ésta deberia comenzar por lo mas inmediato: la administracion
municipal. Aparece aqui otro de los temas centrales de la argumentacion de
Gonzélez Luna y del PAN. Para el intelectual panista el municipio era la primera
organizacién propiamente civil, que debia dar a sus miembros salud, comodidad y
seguridad, fomentando sus posibilidades econémicas y organizando un dmbito local
en que las familias pudiesen resolver problemas que desbordaban el recinto del
hogar. El municipio resulta asi una extensiéon de la familia que el Estado debia
respetar y amparar, edificando sobre él la construccién civil. “La participacion de los
jefes de familia o, en general, de los ciudadanos en la gestion comin de los

problemas municipales, evidentemente constituye una actividad politica. No sélo

'"®Gonzalez Luna: Humanismo Politico, México: EPESSA, 1991, p. 153. Si bien es cierto que Efrain
Gonzélez Luna, aceptd. algunos afios después de pronunciar este discurso, la candidatura a la presidencia de la
Repiblica -con lo que podria ponerse en duda su opcion antiparticipacionista- lo que pretendemos destacar
aqui es que para el autor, si bien la via electoral podia ser necesaria en ciertas circunstancias, era indispensable
destacar que ésta se encontraba subordinada y sobrepasada por el trabajo de largo plazo que generara una
*“conciencia nueva” entre los ciudadanos de la Nacién.
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implica vigilancia, encausamiento y direccién de intereses publicos, sino que
contiene una funcion especificamente politica: la designacién de mandatarios de la
comunidad local y el ejercicio mismo de la autoridad para el bien comun. Esta
actividad politica es no sélo necesaria sino obligatoria”.'

En opinion de Gonzilez Luna, en México se daba “una odiosa explotacién del
municipio para finalidades politicas que ahogan su propia vida..Las facciones
monopolizadoras del poder, desde el centro del Estado nacional, dominan los
gobiernos provinciales y, a través de estos, o directamente en muchos casos, a las
administraciones municipales...para implantar en todo el pais un régimen cerrado e
intolerante, como si el ejercicio de la autoridad fuese empresa predatoria, conquista
implacable y bérbara”.'?'

Frente a este problema Gonzélez Luna propone una reforma que aisle al municipio
de “esta corrompida empresa de explotacién politica”. “El vacio de la legislacién en
esta materia, invita a los especialistas a emprender estudios y trabajos cuyo interés es
s6lo equiparable a la angustiosa necesidad que de instituciones juridicas protectoras
tiene el municipio mexicano. Habria que comenzar por una reforma constitucional
que permitiera al municipio recurrir las leyes o actos que lesionen su
autonomia...Habria que pensar, tal vez, en una jurisdiccion especial, posiblemente

articulada o equiparada a los mas altos 6rganos del Poder Judicial de la nacion”.'?

'"®Obras de Efrain Gonzdlez Luna I1I: p. 33. E| autor sehala, ademis, la necesidad de reformar la condicion
juridica del municipio para defenderlo de los embates del gobiemo central.

" bidem: p. 32.

Obras de Efrain Gonzdlez Luna Il: p. 51.
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Pio XI y Pio XII: los postulados panistas se refuerzan

A la muerte de Ledn XIII le sucedieron dos pontifices que continuaron con el
desarrollo de la Doctrina Social. Tanto Pio XI como Pio XII realizaron aportaciones
importantes al desarrollo del pensamiento catdlico y, algunas de ellas, se
incorporaron a los textos de Gonzédlez Luna. Este apartado busca encontrar las
coincidencias de éste con los sucesores de Leén XIII, pero sin olvidar que la Rerum
novarum fue, en mucho, el documento més importante en la materia -cuando menos,
hasta la década de los sesenta, cuando Juan XXIII redefine la postura de la Iglesia en
el mundo durante el Concilio Vaticano II- y el que més influencia ejercié en el
pensamiento del politico mexicano.'”

El papado de Pio XI ocupé casi la totalidad del periodo de veintidés afios que
separan las dos grandes Guerras Mundiales, de modo que la amenaza comunista y la
totalitarista fueron las coordenadas en las que se encuadré su doctrina. Al centro de
su pontificado se situ6 el mds importante de sus documentos en materia social: la
Quadragessimo anno, enciclica que amplié el espectro tematico de su predecesor, al
proponer soluciones que desbordaron, aunque implicandolo, el problema obrero. En
su opinién -y aqui la concordancia con Gonzédlez Luna es definitiva- era todo el

orden social el que exigia una reforma de fondo.'*

'“Es importante sefialar que los textos de Gonzélez Luna hacen algunas referencias al Concilio, sin embargo,
no consideramos que esta etapa del desarrollo de la Doctrina Social de la Iglesia sea fundamental en el
pensamiento de politico mexicano. Este texto se estudiard mas adelante, cuando nos refiramos a Adolfo
Christlieb Ibarrola, pues, en este caso, el Concilio Vaticano II si ejercié una influencia determinante sobre este
dirigente panista.

' para Gonzilez Luna “lo imperativo ¢ inaplazable es construir un verdadero orden social”. /bidem: p. 14.
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En lineas generales, lo que el pontifice proponia era la restauracion del orden social
basada en una doble exigencia: la reforma de las instituciones y la enmienda de las
costumbres. Estas ideas iban de la mano y de alguna manera reforzaban el reclamo
constante de Gonzélez Luna respecto de la necesidad de una reforma profunda de las
instituciones politicas mexicanas y el regreso a los valores de la civilizacién
cristiana. Resulta evidente que el panista atacaba las dos dimensiones del problema
social, por un lado, lo que para él significaba la catastrofe de los regimenes
revolucionarios: “es necesario realizar una reforma social auténtica y no la perversa
agitacion demagogica como técnica de encumbramiento politico”, y por el otro, la
crisis mundial que habia llevado al abandono de las pautas cristianas: “El hombre
individual est4 integramente corrompido...Estamos haciendo el balance inevitable de
medio milenio de autodestruccién inconcebible, liquidando un demencial delirio de
negacién de los valores que hicieron posible la més alta culminacion del hombre™.'?
A la muerte de Pio XI en marzo de 1939, fue elegido Papa Pio XII, es decir, seis
meses antes de la invasion nazi a Polonia. Este hecho y sus incalculables
consecuencias, fue el factor determinante de este pontificado. Tanto el avance del
comunismo soviético, como la crisis del capitalismo liberal y la busqueda de
soluciones alternativas, grandes temas de la Quadragesimo anno, fueron relegados a
segundo término ante la escalada del fascismo, y especialmente del nazismo en

Europa Central.

'S Ibidem: p. 69.
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La 2* Guerra Mundial y la Guerra Fria no sélo enmarcaron temporalmente el
pontificado de Pio XII, sino que constituyeron sus puntos de referencia obligados.
Lo anterior explicé que en su magisterio adquirieran relevancia los temas politicos y
que los econémicos, en cambio, pasaran a un segundo plano. Pio XII no publicé
ninguna enciclica social, para este pontifice, todo lo fundamental en esa materia ya
estaba dicho en Rerum novarum y Quadragesimo anno. Lo que le quedaba como
tarea era la aplicacion prictica de estas ideas a las circunstancias del momento. Para
ello, el género mas adecuado eran los discursos y mensajes radiofénicos, mismos
que recogieron casi toda la doctrina de Pio XI1.'*

En ésta época, los textos de Gonzilez Luna también reflejaron una preocupacién por
el avance del totalitarismo y del comunismo. Sin embargo, su inquietud se centré en
la participacién de América Latina en el conflicto mundial, sobre todo en relacién a
la postura de México frente al comunismo soviético y a los Estados Unidos'?’. Al
respecto sostuvo: “Esta guerra pudo y debié cimentar la unidad de América. Es una
ocasion gxcepcionalmeme favorable para la liquidacion de agravios, articulacion
positiva de una amistosa solidaridad y preparacion de un porvenir sin violencia ni

recelos. En este porvenir, pueblos diferentes, libres, juridicamente

"Entre sus mensajes mas importantes se encuentran: La solennita (junio 1941), y los radiomensajes
navidefios de 1941, 1942 y 1944. Camacho: op. cit., p. 183.

"*=E| gran peligro de nuestra situacion consiste que, por una parte, esta es una guerra cuya direccion y
decision estin en manos de grandes potencias comprometidas en ella a vida o muerte y, al mismo tiempo, no
tenemos un repertorio de objetivos tangibles que sefiale y rija nuestra trayectoria...En estas condiciones,
estamos gravemente expuestos a una mortal anulacién de nuestra personalidad nacional y a salir de la guerra,
aun de una guerra victoriosa, disminuidos y empobrecidos como nacion, cualesquiera que fuesen las ventajas
materiales que pudiéramos lograr...Lo que se requiere es la definicion y el servicio del interés especificamente
mexicano”. Obras de Efrain Gonzdlez Luna ll: p. 116.
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iguales...integrarian una comunidad internacional suficientemente vigorosa para
reestructurar la historia, para restituirle un sentido humano, Occidental, cristiano...a
la sombra del eterno hogar del espiritu”.

Al mismo tiempo, sobresalia el disgusto de Gonzalez Luna por la alianza occidental
con el comunismo: “...El triunfo militar de E.U., la Comunidad Briténica y la Unién
de Repiblicas Socialistas Soviéticas, no es una victoria democratica, pues en la
URSS y en todas las naciones que ocupa o domina...prevalece un régimen inhumano
de opresion, terror y negacion de derechos y libertades absolutamente
fundamentales...todos los principios invocados como justificacién de la guerra, como
valores irrenunciables y merecedores de los més graves sacrificios, estin siendo
cruelmente negados donde quiera que prevalece el sacrificio soviético”.'?®

En cierto sentido, las preocupaciones de Gonzélez Luna corroboran la influencia que
la Rerum novarum ejercié en el panista, su actitud ante la Guerra continud reflejando
su insistencia en el rescate de los valores cristianos y el regreso de occidente a sus
raices religiosas, que Ledn XIII defendié con tanto empefio. Todos sus argumentos
en contra de la relaciéon de México con Estados Unidos van en este sentido y se
profundiza la critica hacia el vecino del norte cuando este asume el liderazgo de la
Segunda Guerra Mundial. Al respecto sostiene: “La Comunidad Britanica y los

Estados Unidos no parecen decidirse a la adopcion de medidas enérgicas que salven

Obras de Efrain Gonzdlez Luna, IV: p. 53.
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la civilizacién cristiana y occidental, es decir, los valores humanos cuya extincion

haria de la vida una desesperacion sombria”.'?

Influencia de Gonzilez Luna en los Principios de Doctrina del PAN

Como mencionamos al inicio de este capitulo, Gonzélez Luna fue uno de los
intelectuales con mayor presencia durante las primeras décadas de existencia del
Partido Accién Nacional. El gran nimero de agrupaciones y personas catélicas que
se sumaron a las filas del partido en las primeras décadas explica, quiza, esta
influencia doctrinal. Es indudable que no todos los miembros de Acciéon Nacional
coincidian con sus ideas -en el partido habia algunos ateos y liberales-"’; sin
embargo, para la mayoria de los panistas la opcién ideologica de la Iglesia llenaba el
vacio en que los gobiernos de la Revolucién habian dejado a los catdlicos. De este
modo, los postulados de Efrain Gonzilez Luna se consolidaron rdpidamente como la
doctrina de la joven organizacién politica, e incluso se fortalecieron durante las
llamadas presidencias catélicas del panismo (1945-1979).

La influencia mas clara de Gonzilez Luna se dio en los Principios de Doctrina que
marcaron las pautas de la ideologia partidista. En sus primeros parrafos el texto

sostiene:

'"®Obras de Efrain Gonzdlez Luna Il: p. 55.

"% En una entrevista, Manuel Gonzalez Hinojosa -destacado dirigente panista- sostuvo que en el PAN
militaban politicos no catélicos como “Chema” Gurria y Urgel, Gustavo Molinar Font (liberales) y Esequiel
A. Chavez, Toribio Obregén y Aragon y Leiva (positivistas). Entrevista con Manuel Gonzilez Hinojosa, lunes
10 de marzo de 1997.
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La vida de la nacién, el cumplimiento de su destino, la posibilidad de crear y mantener en ella
condiciones espirituales y fisicas adecuadas para una convivencia civilizada y noble, son incompatibles
con el establecimiento o la conservacién de un Estado social desordenado o injusto, como lo serfa
fatalmente ¢l que parta de toda negacién de la dignidad de la persona humana o de la proclamacion de
una necesaria division violenta de la unidad nacional por Ia lucha de clases...."”!

Las coincidencias con la Doctrina catblica saltan a la vista; tan solo en las lineas
iniciales se mencionan algunos de sus postulados mds importantes: asegurar
condiciones espirituales y fisicas para una buena convivencia, la defensa de la
dignidad de la persona humana y la critica a la visién marxista de la lucha de clases.
Los Principios de Doctrina defienden, también, la idea de Gonzélez Luna respecto a
la importancia para México de los vinculos con Espafia y la tradicién cristiana que
ella nos legé:

El desarrollo intemo de México, su verdadera independencia y su colaboracion eficaz con la comunidad
intemnacional, dependen fundamentalmente de una celosa conservacién de la peculiar personalidad que
nuestra nacién tiene como pueblo Iberoamericano, producto de unificacion racial y ligado esencialmente
a la comunidad de historia y de cultura que forman las Naciones Hispanicas. '

El segundo punto del texto se refiere a la persona humana y a las agrupaciones
intermedias -se la coloca después de la nacién lo cual indica su importancia- , para
los panistas la persona humana tiene una inminente dignidad y un destino material y
espiritual que cumplir, por lo que la comunidad y sus 6rganos deben asegurarle el
conjunto de libertades y de medios necesarios para cumplir dignamente ese
destino.'”? En este enfoque el Estado juega el papel de rector de la vida social al

tiempo que garantiza la libertad de las agrupaciones intermedias, (familia,

BIPAN: Principios de Doctrina 1939, México: EPESSA, 1995, p. 3.
2 bidem: p. 3.
bidem: p. 4.



municipio, organizaciones de trabajo o de profesion, de cultura o de conviccién
religiosa) mediante la defensa del bien comiin."**

Mis adelante, los Principios de Doctrina se enfrentan al marxismo: “‘es antisocial y
monstruosamente injusta la concepcién del Estado como instrumento de lucha al
servicio de una clase social cualquiera que sea, para destruccién o dominacion de las
demas...]a necesidad de la Nacidén es la justicia social, no la lucha de clases...Es
también reprobable cualquier otra forma de Estado que niegue las prerrogativas
esenciales de la persona y de las comunidades naturales y erija sus determinaciones
en fuente tnica de derecho...”. '**

El quinto punto se pronuncia sobre las libertades religiosas y de ensefianza y subraya
la necesidad de que el Estado no imponga restricciones al respecto. “La libertad de
expresion no puede tener otros limites juridicos que los impuestos por el interés
nacional, por las normas morales y por el bien comin”."*® Este punto nuevamente se
vincula con la Doctrina catélica, pero en el caso mexicano cobra una importancia
particular de*do al conflicto, antes mencionado, entre la Iglesia y el Estado.

El siguiente apartado habla de la “santidad del derecho y de la obligacion al trabajo.
En él se puede leer: “La consideracion del trabajo humano como mercancia, como

simple elemento material en la produccién, es atentatoria contra la dignidad de la

134n_es preciso que las comunidades naturales sean reconocidas, respetadas y en cuanto caigan dentro de la
jurisdiccion del Estado, ordenadas y jerarquizadas, dandoles el lugar y la participacion debidas...a fin de que
éste coincida verdaderamente con la realidad nacional...”. lbidem: p. 4.

" Ibidem: p. 4.

% 1bidem: p. 6.
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persona y contra el interés de la nacién™.'>’Es tan marcada la cercania de ideas, que
este parrafo podria ser adjudicado a Leén XIII o a Gonzélez Luna, indistintamente.
Lo mismo sucede cuando se habla de la propiedad “La propiedad privada es el
medio més adecuado para asegurar la produccién nacional y constituye el apoyo y la
garantia de la dignidad de la persona, y de la existencia de la comunidad humana
fundamental.”'*

Sobre la economia, los Principios de Doctrina defienden la idea cristiana sobre la
necesidad de evitar la consideracién del hombre como instrumento de ella, y
garantizar, al contrario, que la estructura y el resultado de las actividades econdmicas
queden siempre subordinadas y al servicio de los valores humanos que son
superiores. En concordancia con las ideas de su inspirador, los Principios dieron
gran importancia al municipio, base de la estructura politica nacional.'*®

Otro punto del texto aborda la problemitica del campo. En este sentido, para
resolver lo que los panistas consideraban una de las mds graves carencias
nacionales,'*se proponian soluciones similares a las adoptadas respecto a los
obreros. El campo era considerado un problema primordial de la economia; pero,

sobre todo, un problema de elevacion humana que reclamaba el establecimiento y la

afirmacion de relaciones de justicia y armonia entre todos los que cultivan la tierra.

Ibidem: p. 7.

Y1pidem: p. 8.

bidem: p. 10.

90 «A pesar de la relevancia del tema, el campo mexicano sigue abandonado a la esterilizante regimentacion
del monopolio politico, responsable de la miseria y el atraso de la inmensa mayoria de los ciudadanos.”.
Obras de Efrain Gonzdlez Luna VI: p. 26.
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En concordancia con los postulados de la Iglesia, el reclamo panista més importante
en relacion al campo se referia a la necesidad de las familias campesinas a acceder a
la pequeiia propiedad ya que, como los obreros, también los campesinos debian tener
acceso a una vida en condiciones humanas.

Finalmente, el documento se refiere al derecho y a la politica. En cuanto al primero,
sostienen que es al Estado a quien corresponde hacer justicia “dada la dignidad
trascendental de su misién... con acendrada responsabilidad, firme independencia y
enérgica actitud”. Sobre la segunda, afirma: “La creacién y administracion de un
orden dindmico que jerarquice justamente las diversas funciones y los distintos
intereses que existen dentro de la vida social, no es patrimonio de un hombre o un
grupo...A la creacién y administracién de ese orden, debe concurrir la inteligencia y

la voluntad de las personas que conviven dentro del Estado”."*'

Conclusién

Todo el ideario del pensamiento de Gonzdlez Luna gira en tomo a un hecho
fundamental: la crisis de Occidente derivada del abandono de los pilares morales del
pensamiento catélico. Su propuesta de reencuentro con la hispanidad, su concepcién
de la persona humana, el enfrentamiento con el liberalismo y el comunismo, asi

como la importancia que el autor le otorgo a la actividad politica con una base moral

“'Principios de Doctrina: p. 12.
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y espiritual, no hacen més que remitimos al constante desacuerdo de Gonzélez Luna
con las bases del mundo modemo.

Al parecer, la pérdida de la autoridad divina y la llegada del liberalismo pusieron fin
a un orden que el autor recuerda con nostalgia; frente a la nueva realidad, las
propuestas de este pensador catélico no son muy abundantes. La “tercera via”, que
sus textos defienden con tanto ahinco, lleva intrinseca una contradiccién de la cual
no podréa deshaceﬁe hasta muy entrado el siglo XX, con la llegada del Concilio
Vaticano II. La idea de edificar un orden social cristiano dentro del marco capitalista
de la época resultaba imposible, ya que dicho orden tenia como precepto
fundamental la aceptacion de la autoridad divina por sobre las nuevos poderes de los
Estados Nacién. Es decir, que la raiz del desacuerdo entre ambas posturas -que se
vinculaba a la concepcion del individuo y su relacién con la sociedad y con Dios- era
irreconciliable en los términos en que se planteaba entonces, debido, sobre todo, a
que el liberalismo implico el desplazamiento de los valores morales y espirituales
que hacian posible la supremacia del antiguo régimen y colocé a la Iglesia en un
nuevo sitio que el Vaticano no estuvo dispuesto a ocupar.

Para el liberalismo, la Iglesia y los catélicos no debian desaparecer, pero para tener
acceso al mundo moderno debian aceptarse como parte de un todo que los abarcaba
y los rebasaba; los catélicos tardaron mds de un siglo en aceptar estas nuevas reglas
del juego. En este contexto, el enfrentamiento de Gonzdlez Luna con las

instituciones liberales se entiende con mayor claridad. Para el autor dichas
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instituciones desequilibraron el orden natural de las cosas y rompieron el “‘balance”
del espiritu y la materia. La frustracién que significaba este panorama para muchos
catélicos encontrd una via de expresion en los textos del panista.

De alguna manera, esta contradiccion se trasladdé a la doctrina panista
constituyéndose en la principal dualidad del PAN durante décadas. El dilema de la
participacién que enfrenté Accién Nacional llevaba implicito dos concepciones del
mundo: una -la de Manuel G6mez Morin- que intentaba rectificar el rumbo del
liberalismo actuando dentro del régimen y otra -la de Efrain Gonzélez Luna- quien
no fue capaz de aceptar las reglas del juego y pretendia un cambio estructural
utilizando como via a Accién Nacional.

Desde los primeros afios del partido fue evidente que si bien la tarea de ambos
padres fundadores se complementaba en ciertos ambitos, Gonzalez Luna estaba lejos
del pragmatismo politico y la confianza en la técnica econdmica que caracterizd a
Goémez Morin. Participar en politica era, para el pensador catélico, una tarea ingrata
pero necesaria que deberia redundar, en el largo plazo, en un cambio profundo y de
clara orientacion cristiana de la sociedad mexicana. Asi, la participacion electoral
cobraba sentido sélo si era utilizada como via para alcanzar este fin y era relegada,
en todo su ideario, a instrumento de importancia menor. De este modo, el papel
fundamental de la familia en la vida social asi como la visién organicista de la

sociecdad y la defensa de la hispanidad, ponen de manifiesto el transfondo



profundamente cristiano y conservador que Gonzélez Luna pretendia expandir con el
triunfo panista.

El siglo XX trajo a la superficie al segundo enemigo de la Iglesia y los catélicos: el
comunismo. Para Gonzélez Luna este sistema no era mis que una puerta de salida
falsa para abandonar el capitalismo; sin embargo el enfrentamiento rotundo con el
comunismo -que se encuentra presente en casi todos los pensadores catélicos de este
siglo- partia de un desacuerdo fundamental: el comunismo no aceptaba la existencia
de Dios. Independientemente de las criticas econémicas y politicas que Gonzilez
Luna hace a este sistema, se descubre en sus textos un odio irracional que nace de
esta negacién y que convirtié al marxismo leninismo en la peor herejia del siglo. Si
el capitalismo habia cerrado el paso al poderio de la Iglesia, el comunismo le negaba,
de inicio, el derecho de peaje. Con el liberalismo las posibilidades de negociacion
eran limitadas pero, en ultima instancia, posibles; ademds su crecimiento acelerado
obligaba a los catélicos a buscar puntos de acuerdo. EI comunismo, por su parte,
encerraba la amenaza de sustituir el “reino de los cielos” por el “reino de los
hombres”, y ni la Iglesia ni los catélicos estaban dispuestos a perder tanto. El
comunismo fue para los catdlicos europeos lo que el Régimen emanado de la
Revolucién para los cristeros. Significd, antes que nada pérdida de poder y
marginacién aunados a un insulto a su fe que desperté el rechazo absoluto. Los

europeos enfrentaron este problema con la actividad vaticana y los cristeros
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recurrieron a la violencia. Gonzilez Luna, por su parte, decidié enfrentar este reto

por medio del Partido Accién Nacional.



IV. - Efrain Gonzélez Morfin

Lo que México necesita es un mayor nimero de
mexicanos que quieran ser, en el buen sentido de la
palabra, solidarios, guardianes de los demds
mexicanos. En México todos tenemos que ver unos
con otros. Sélo, ningin mexicano podré triunfar.

Efrain Gonzilez Morfin

Datos biogrificos'*

El 5 de junio de 1929, una década antes de la fundacién de Accién Nacional, nacié
Efrain Gonzalez Morfin en la ciudad de Guadalajara, Jalisco. La vocacién cristiana y
la militancia partidista fueron algunos de los ingredientes principales de su
educacion, ya que su padre fue Don Efrain Gonzilez Luna. Su formacién fue muy
amplia, estudié la primaria, la secundaria y la preparatoria en el Instituto de Ciencias
de su ciudad natal. Posteriormente viajé a los Estados Unidos, donde tomé cursos de
humanidades durante tres afios, un afio de ciencias y otros tres de filosofia. Continué
su formacion filoséfica en la Universidad de Inhsbruck, Austria y en la Sorbona de
Paris. Estudi6, también, economia por su cuenta y ms tarde se inicié como traductor
profesional.

A su regreso a México, en 1959, fue nombrado director de la Facultad de Derecho de
la Universidad Iberoamericana. Actualmente imparte citedra en el Instituto
Tecnoldgico y de Estudios Sociales de Occidente (ITESO), en Guadalajara. Ademas

de estas actividades académicas, ha dictado infinidad de conferencias, impartido

“2Este apartado contiene informacion recabada en la Biblioteca de Accién Nacional en la ciudad de México.
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cursos y publicado muchos ensayos y articulos. Fue cofundador y durante un tiempo
director de la revista Solidarismo.

Su trayectoria partidista es también bastante larga, milité en Accién Nacional desde
1959 y al poco tiempo de haber ingresado formé parte del Comité Nacional y del
Consejo. Fue diputado federal por la XLVII legislatura (1967-70) y en 1969 fue
designado jefe regional del Distrito Federal. Al igual que su padre, fue candidato a la
presidencia de la Republica, en su caso para el sexenio 1970-1976. También fue
presidente del PAN del 9 de marzo al 10 de diciembre de 1975, fecha en la que
present6 su renuncia -al puesto y al partido- como resultado del conflicto interno al
que hemos hecho referencia en el primer capitulo de este trabajo. Actualmente,
Efrain Gonzélez Morfin colabora como secretario de educacién del gobiemo panista
de Jalisco, aunque no se ha reintegrado al PAN.

Es probable, que las aportaciones mas significativas de Efrain Gonzélez Morfin al
partido se hayan dado en el terreno doctrinario; heredero de la tradicion humanista y
social cristiana de Gonzélez Luna, el hijo continué vinculando los postulados
panistas con el desarrollo de la Doctrina Social de la Iglesia. En la década de los
afios sesenta, el joven politico colaboré con Adolfo Christlieb en la Proyeccién de
los Principios de Doctrina del PAN (1965). Mas tarde, en 1969, Gonzélez Morfin
fue uno de los principales redactores del Cambio Democrético de Estructuras. Como

veremos en este capitulo, su tarea consolidé -e incluso radicalizé- los principios
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socialcristianos en la Doctrina panista, al tiempo que los actualizé y les dio un mayor

carécter nacional.

Herencia y actualizacién del pensamiento catélico

Como mencionamos arriba, Efrain Gonzilez Morfin fue el heredero de la trayectoria
humanista de su padre y, en muchos sentidos, representdé la depuracién del
pensamiento de este ultimo, ya que sus textos denotan la actualizacién y
profundizacion de muchas ideas, expresadas con un lenguaje mas sencillo y
accesible.'’ El pensamiento de Gonzilez Morfin continiia fuertemente vinculado a
la Doctrina Social de la Iglesia, pero se suavizan los argumentos en defensa de la
hispanidad y la herencia catélica espaiiola, se abandona definitivamente la simpatia
por el franquismo y el ataque a las restricciones religiosas ya no serd un punto
medular en sus textos.'* Por otra parte, la enciclica Rerum novarum deja de ser la
influencia primordial de sus escritos. Si bien las ideas centrales de Leén XIII
contindan presentes, la pluma de Gonzélez Morfin revela la presencia de los avances

del pensamiento catélico de casi un siglo.

'En el prélogo al libro sobre los discursos de campafia de Gonzlez Morfin, Luis Calderdn Vega sostiene
que “sus discursos y ensayos tienen el valor trascendental de haber dado un profundo, actualizante y recio
desarrollo a la doctrina de Accién Nacional”. Efrain Gonzdlez Morfin: Discursos de su campaia presidencial,
1970, México: Jus, 1973, p. 10.

"!Si bien Gonzalez Morfin continiia defendiendo la libertad de creencia y de educacion, no encontraremos en
sus textos -y si en los de su padre- muchas referencias a las leyes contra la Iglesia y el culto. Las
aproximaciones al tema se dan, mds bien, en este tono: "En Accion Nacional queremos la libertad de las
conciencias, es decir, que a nadie se le obligue a creer o a dejar de creer. En México, que cada quien, con
absoluta responsabilidad decida, delante de su conciencia, si cree en Dios™. /bidem: p. 49.
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A pesar de esta aparente moderacion, el pensamiento de Gonzéilez Morfin representa
una corriente catélica de tendencias radicales al interior del panismo. Por un lado,
sus textos reflejan un profundo desprecio por las ideas liberales; nadie mejor que él
para ejemplificar el enfrentamiento entre persona humana e individuo, tan
caracteristico de la Doctrina Cristiana. Ademas, su defensa de la cogestion
empresarial, de la intervencién del Estado en la regulacién del mercado y la
necesidad de una politica social que garantice una balanceada distribucién de la
riqueza, asi como su vision de la solidaridad social para contrarrestar el conflicto de
clases y su idea de libertad como capacidad para el bien, lo colocan muy lejos del
espectro liberal de su tiempo.

La constante critica al comunismo tiene sus raices en el enfrentamiento con el
capitalismo, ya que, para Gonzélez Morfin, el primero no es més que un resultado no
deseado de los males del segundo. Para el autor individualismo y colectivismo son
dos caras de la misma moneda ya que “las dos se parecen, entre otras cosas, en que
entienden muchas veces la vida social exclusivamente como algo utilitario para
resolver problemas de divisién del trabajo, de productividad econémica y no de
desarrollo integral de la persona humana.” "**Por todo ello, podriamos decir que la
propuesta “solidarista” de Gonzélez Morfin -que analizaremos en detalle mas
adelante- es mucho mas agresiva y revolucionaria que la de su padre, quien a pesar

de compartir casi todas estas ideas, siempre opté por una posicion conservadora.

“*Gonzalez Morfin: Tesis y actitudes sociales, México: EPESSA, 1991, p. 19.



Efrain Gonzdlez Morfin y la Doctrina Social de la Iglesia

Gonzélez Morfin define la Doctrina Social de la Iglesia como:

un conjunto sistemético de proposiciones fundamentales acerca de un objeto o tema destinado a la
ensefianza...necesariamente universal y encaminada a penetrar en relaciones esenciales...La Doctrina
Social de la Iglesia tiene, en cuanto tal, elementos de razén y elementos explicitos de fe cristiana. De
aqui se sigue la posibilidad de que esta doctrina tenga como auditorio no solamente a creyentes catdlicos,
sino a no creyentes de buena fe, lo cual le puede dar una amplitud muy grande, y le permite ser una
especie de plataforma de convergencia de personas de buena voluntad, que discrepando en materia de fe,
coinciden en materia de razén. Esto es muy importante en una sociedad dividida y pluralista como la
nuestra, y tiene (ntima relacién con la democracia, cuya base tedrica debe respetar la libertad de
conciencia en materia de fe y de incredulidad y apoyarse en una plataforma comiin de razén.'*

El texto antes citado, pone en evidencia la influencia creciente de las ideas del
Concilio Vaticano II, para el cual la pluralidad y la libertad religiosa debian
aceptarse como parte indispensable del mundo modemno.

Una vez definida, la principal preocupaciéon de Gonzdlez Morfin fue aplicar la
Doctrina Social de la Iglesia para corregir la situacion de México. “La DSI,
necesaria por la naturaleza del hombre, por la naturaleza de la sociedad y por la
vocacién del cristiano, es especialmente importante en el México actual”.'” Segin
el panista, habia que comenzar por aceptar la idea de que “lo social, lo econémico y
lo politico tienen una dimensién moral irrenunciable” y que la “crisis de México es
manifestacion de la grave falta de solidaridad que se muestra en un profundo
pesimismo respecto a la viabilidad misma de México...La solidaridad social es la

virtud bésica porque es otro nombre del genuino amor al préjimo, a uno mismo y a la

sociedad humana”.'*® Gonzalez Morfin creia que sélo la solidaridad podria acortar

“Gonzélez Morfin: Introduccion a la Doctrina Social Cristiana, México: INDOSOC, 1992, p. 3.
“Ubidem: p. 19.
“S1bidem: p. 19.
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las distancias entre las clases sociales mexicanas. Su propuesta respecto de la
responsabilidad gubernamental, de los empresarios y la iniciativa privada y de los
organismos sociales en general; se inclina por favorecer el acercamiento de clases
mediante una actitud solidaria.

Defiende, también, el principio de subsidiariedad que comenzara a perfilarse en la
enciclica Rerum novarum y que Pio XI concretaria en la Quadragesimo anno'®. Sin
embargo, para Gonzilez Morfin, en nuestro pais existia una tendencia a
malinterpretarlo ya que si, por un lado, la subsidiariedad propone que no haga la
sociedad lo que puede hacer la persona; es decir, que no haga la sociedad mayor y
mas compleja lo que puede hacer la sociedad menor y mas sencilla; sostiene, por el
otro, que cuando hay actividades esenciales del bien comin a cargo de los
particulares y éstos no saben, no pueden o no quieren cumplir con ellas, las debe
hacer el Estado.'®® Esta interpretacién del principio de subsidiariedad refeja la critica
al Estado liberal a la que hemos hecho referencia. Para Gonzilez Morfin, resulta
importante subrayar las obligaciones estatales, frente a otras posturas catdlicas que
prefieren inclinar la balanza en favor de la participacion de la sociedad desde los

niveles més pequeilos.

“*Pio XI define el principio de subsidiariedad de la siguiente manera: “..como no se puede quitar a los
individuos y dar a la comunidad lo que ellos pueden realizar con su propio esfuerzo e industria, asi tampoco es
justo, constituyendo un grave perjuicio y perturbacién del recto orden, quitar a las comunidades menores e
inferiores lo que ellas pueden hacer y proporcionar y darselo a una sociedad mayor y més elevada™. Pio XI:
%-mimgc:imo anno, p. 44.

®Gonzilez Morfin: op. cit., p. 21.
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Otro principio fundamental de la Doctrina Cristiana que, en opinién del politico
panista, deberia aplicarse en México era el del destino universal de los bienes

materiales'®'

, que habia puesto de manifiesto la tremenda disparidad de los estratos
sociales para resistir los efectos de una crisis. “Los bienes, por su propia naturaleza,
son para satisfacer las necesidades de todos. Pero no deben quedarse en una
determinacion general, sino que deben darse formas concretas de apropiacion que,
por su cantidad y su calidad, promuevan el acceso de todos a los bienes
materiales.”"*’En esta perspectiva, la propiedad privada era el factor esencial para
garantizar la universalidad de los bienes materiales. Es decir, que el panista no
consideraba que el principio que regula la distribucién de los bienes materiales fuese
la propiedad en si misma, sino que ésta era un medio para que se realizara el destino
universal de los bienes, mediante el acceso a la propiedad concreta, personal y
privada de todos los hombres del mundo.

En sus discursos de campafia presidencial Gonzélez Morfin apoyaba estas ideas al
sostener: “jEse es el desafio del verdadero desarrollo econémico; no el habil

disimulo de la condicién proletaria de la mayoria de los mexicanos, sino el cambio

revolucionario de estructuras econémicas que distribuya justamente la riqueza de

"$'Este principio fue cobrando importancia a medida que avanzo el siglo. La Rerum novarum lo menciona sélo
tangencialmente pues esta enciclica la dio una importancia primordial a la propiedad privada. como primera
respuesta tajante de la Iglesia a la propuesta comunista. Sin embargo, en la medida en que la Doctrina Social
de la Iglesia se fue desarrollando, la idea del destino universal de los bienes materiales. que se define como el
derecho primario de todos los hombres para usar los medios disponibles para la vida, fue cobrando mayor
fuerza. El destino universal de los bienes limita el derecho de propiedad pues impide que se afecte este
derecho en otros. Cuadrén: op. cit. p. 54.

*3Gonzilez Morfin: op. cit., p. 22.
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México y empiece a dar oportunidades de propiedad privada a tantos mexicanos que
siempre han carecido de ella!”. '** En términos concretos, lo que el principio del
destino universal de los bienes materiales estaba proponiendo era una restriccion a la
propiedad privada, que alejaba a los catélicos de los lineamientos del libre mercado.

En estrecha vinculacién con lo anterior, el autor plantea la necesidad de aplicar la
“funcién social de la propiedad” y se apoya en la enciclica Laborem Exercens de
Juan Pablo II -quien dice que: “Los bienes de produccion no pueden ser poseidos
contra el trabajo, no pueden ser ni siquiera poseidos para poseer, porque el unico
titulo legitimo para su posesion..es que sirvan al trabajo..y hagan posible la

realizacion del destino universal de los bienes y el derecho a su uso comin”'*-

para
criticar la “aberracién” de la constante salida de capitales mexicanos, tanto de
funcionarios publicos como de particulares, “que sacan lo que no es totalmente suyo,
sino que esta gravado con una hipoteca social”.'*® "Por todo ello -continiia Gonzilez
Morfin-, debemos proponemnos en forma condensada y clara...la fundamentacion del
derecho de propiedad privada...vinculada a un movimiento de derecho natural, de
inspiracion cristiana, para una mas justa distribucién de la propiedad”.'*

Sobre el papel de los empresarios, el autor desarrolla una idea sugerida por la Rerum

novarum y que tanto Pio XI como Pio XII profundizaron en sus enciclicas: el destino

universal de los bienes como fundamento de la dignidad y de la responsabilidad

'"Gonzalez Morfin: Discursos de su campaiia presidencial, p. 89.

'*Juan Pablo 1I: Laborem exercens, Madrid: Ediciones Paulinas, 1981, p. 40.

"**Gonzalez Morfin: /ntroduccion a la Doctrina Social cristian., p. 23.

'%Gonzalez Morfin: Justicia y Reforma Social, México: Ediciones de Accién Nacional, 1967, p. 39.



96

empresarial, '* pues, “al manejar los empresarios los bienes de produccién, deben
actuar como fiduciarios de la humanidad y de Dios para que los bienes materiales
cumplan su destino universal”.'**Como candidato a la presidencia, lleg6 a proponer
que se debian abrir las puertas al trabajador mexicano para que pudiese ser duefio y
participe de empresas de capital y medios de produccién: “se sigue aceptando la
division de la sociedad en duefios de capital y duefios de la fuerza de trabajo. Y,
segln parece, se 'accpta que los duefios de la fuerza de trabajo, cada uno de ustedes,
los trabajadores, continien asi, cambiando fuerza de trabajo por salarios, por
prestaciones, por seguridad social, sin abrir las puertas al trabajador mexicano para
que vaya siendo duefio y participe de empresas de capital, de medios de
produccién”.'”®

Este esquema de copropiedad es uno de los puntos que ensanchan la distancia entre
Gonzilez Morfin y el liberalismo y que inclina su pensamiento hacia algunas
propuestas socialistas. Argumentos como éste le valieron al autor diversas
acusaciones de “izquierdoso”, durante la crisis panista de la década de los setenta.

En cuanto a la relaciéon entre los obreros y los empresarios, Gonzilez Morfin
expresaba la necesidad de que “México deje de ser una sociedad capitalista dividida

por el mercado de trabajo...para convertirse en una nueva realidad, con otro tipo de

'*'Para Pio XI las empresas deben garantizar este principio pagando un salario justo a sus trabajadores. Por su
parte Pio XII desarrolla la idea de la cogestién y afirma que, en la empresa, la aportacion especifica de cada
uno debe tenerse en cuenta, de modo que las relaciones en la empresa no pueden regirse sélo por una justicia
distributiva, sino por una conmutativa. lidefonso Camacho: op. cit., pp. 135 y 202.

'“Gonzilez Morfin: /ntroduccion a la Doctrina Social Cristiana., p. 22.

'"Efrain Gonzdlez Morfin: Discursos de su campaRa presidencial, p. 188.
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empresa, fomentada por empresarios responsables, que piensen mas alld de las
ganancias, que vean en el obrero no una maquina o un acumulador de energia fisica
al que hay que pagarle un salario para que se vuelva a cargar. El obrero y el
empresario, asociados, pueden y deben tener en la reforma estructural de nuestra
sociedad mexicana una influencia determinante.”'® En este tema coincide con Juan
XXIII quien opinaba que “la empresa debe ser una comunidad de personas” y
rechaza un modelo de empresa que conceda la prioridad al capital y se subordine a
los intereses de un solo grupo: los propietarios.''

Sin embargo, no serian s6lo los obreros y los empresarios los encargados de asegurar
la justa distribucion de la riqueza, “al Estado, desde el punto de vista social cristiano,
le corresponde estimular, promover esta tarea, tratar los marcos legales necesarios
para cumplirla, eliminar o reformar formas legales anticuadas y abrir rutas nuevas
que respondan a las necesidades actuales”. Al insistir en la participacion estatal,
Gonzilez Morfin sefiala que el “Estado tiene por misién fundamental la gestion y el
servicio del bien comin y para servirlo, necesita tomar medidas de politica social,

hacer frente a las desigualdades indebidas y eliminar los privilegios injustificados”.

162

'"“Gonzalez Morfin: Introduccion a la Doctrina Social Cristiana: p. 56. Desde el siglo XIX, la Doctrina
Social de la Iglesia plantea la necesidad de alcanzar la cooperacion entre empresarios y trabajadores para
suavizar las diferencias de clase y permitir una vida social mas arménica. La cogestion empresarial ha sido un
tema constante y controversial en el pensamiento catélico, en general, los Papas la apoyan pero la mencionan
como una de las posibilidades realizables sélo donde las condiciones fueran favorables. En este sentido, la
postura de Gonzalez Morfin es mucho més atrevida y radical que la de los pontifices.

" Juan XXIII: Gaudium et spes, en Documentos completos del Vaticano I, Madrid: Ediciones Mensajero, 17*
edicion (sin afio), p. 78.
"“’Gonzilez Morfin: op. cit., p. 49. Es evidente que el autor arremente, nuevamente, contra el liberalismo.



Esta insistencia en la necesidad de que el Estado pusiera en préictica una politica
social fue subrayada por Pio XI, que creia que la Iglesia debia desempeiiar un papel
fundamental en el desmantelamiento del Estado liberal. En el mismo sentido,
Gonzélez Morfin afirmaba que “se equivocan los que quisieran ver en Accién
Nacional un Partido dedicado a la defensa de esquemas liberales y capitalistas...pues
para el PAN el Estado estd obligado a crear y manejar honradamente los medios y
las instituciones publicas indispensables para dar agilidad, eficacia y orientacion a la
economia”. "De este modo, la doctrina panista concede al Estado la posibilidad de
crear instituciones de indole productiva que le den la oportunidad de cumplir con sus
funciones y realizar la planeacién econdmica.

Sin embargo, la defensa de la intervencion estatal no impedia que Gonzélez Morfin
considerase necesaria la actividad reformadora del pueblo a través de las sociedades
intermedias y organizaciones ocupasionales ya que “de la manera como se relacione
la accién reformadora del pueblo con la politica social del gobiemo, dependen, en
gran parte, la vigencia de los derechos humanos, el respeto a la libertad y los limites
que deban fijarse frente a las intromisiones indebidas del poder politico™.'*!

Detrés de este argumento -recurrente en los textos pontificios- se encontraba la idea
de que

en una sociedad ordenada debe existir, ademds de un poder estatal sélido y honesto, una multitud de
organismos que no son politicos y que son indispensables para la normalidad y la justicia social: la
familia, la escuela libre, el sindicato, la agrupacion empresarial y patronal. los organismos de
investigacion, los 6rganos que agrupen los medios técnicos de comunicacion, y todas las asociaciones
que brotan como consecuencia de la tendencia social que es propia del hombre y que tienen finalidades y
deberes, de acuerdo con su propia naturaleza...por ello, es que sefialamos que los males que afectan la

' tbidem: p. 111.
Y fbidem: p. 61.
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no puede suplir integramente al gobiemo, pero debe vigilarlo y complementar su labor.'**

Siguiendo de cerca los postulados de la Gaudium et spes'®, el panista plantea el
problema de la relacin entre economia y moral; para él “es evidente la necesidad de
complementariedad y subordinacién de las leyes y métodos econdmicos respecto de
la ley moral ya que la economia, como actividad humana consciente y libre esta
sujeta a fines valiosos, a los fines terrestres intermedios y al ultimo fin del
hombre™'®’. Al entender la dimensién moral de la economia, podriamos, segun el
autor, apreciar la necesidad de lograr un desarrollo integral entendido no sélo como
incremento de cosas sino como elevacién de seres humanos; no sélo como gréaficas
sensacionales de produccién, sino como perfeccionamiento cultural, moral y material
de los hombres.'**

En el mismo sentido, la enciclica Gadium et spes, planteaba la necesidad de acatar
las exigencias éticas del desarrollo para contrarrestar el “espiritu economicista” que
se da “tanto en las naciones de economia colectivizada como en las otras™ y que es

una consecuencia de una mala concepcion del progreso. Su “nueva” idea de progreso

'S Ibidem: p. 58. En la campafia presidencial, Gonz4lez Morfin insistié en que el Partido no pretenderia nunca
suplantar la accién de estas organizaciones, “simplemente promete seguir luchando para acabar con las
cadenas politicas que quitan vitalidad a la eficacia de todas las sociedades intermedias en nuestra
‘mm .Gonzilez Morfin: Discursos de su campahia presidencial, p. 16.

“*En esta enciclica se puede leer: “La actividad econdmica debe ejercerse siguiendo sus métodos y leyes
propias, dentro del 4mbito del orden moral, para que se cumplan asi los designios de Dios sobre el hombre™.
Juan XXIIl: Gaudium et spes: op, cit., p. 196.

"’para la Doctrina Social de la Iglesia “la economia no se ocupa solamente de la produccién, del intercambio
0 de la riqueza, sino de conductas humanas. Y, por tanto, necesita la tutela de la ética, que se ocupa del fin del
hombre y de los medios para alcanzarlos™. Cuadrén: op. cit., p. 183.

"*Gonzalez Morfin: op. cit., p. 17.
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tenia dos caracteristicas principales: que fuera solidario, es decir que sirviese a todos
sin excepcién, y que fuera integral para atender a todas las dimensiones de la
persona y no sélo a la satisfaccion de necesidades materiales.

También en concordancia con el desarrollo del pensamiento catélico, Gonzélez
Morfin otorga al trabajo una importancia mayor de la que se le daba en esta corriente
de pensamiento a comienzos del siglo XX.'® “Actividad inmediata de la persona, el
trabajo tiene preeminencia como principio ordenador de la economia social, sobre
los bienes materiales e instrumentales que son objeto de la propiedad, ya que es el

principio ordenador de la economia social”.'”

La persona humana y la “cuestién social”

Estos temas constituyen dos de los pilares de la doctrina de Efrain Gonzélez Morfin.
La persona humana, preocupacion central de la Iglesia modema, sigue siendo para la
doctrina panista el fin Gltimo de todas las actividades sociales: “Es cierto que existen
estructuras sociales; es cierto que esas estructuras institucionalizadas se
despersonalizan y pueden ser factores positivos 0 negativos en los problemas del
hombre en sociedad, pero esto no nos autoriza a olvidar al protagonista
indispensable, basico, de la cuestion social y de su respuesta: la persona

humana”.'”’ Ademas agregaba: “No faltan en México -nunca han faltado- los que

'La enciclica Mater et magistra de Juan XX1II (1961) refleja algunos cambios de acento respecto de algunos
temas. Sobre todo, podemos destacar que se le otorga al trabajo un lugar prioritario que no concuerda con el
q:e le diera la Rerum novarum. Camacho: op. cit., p. 226.

"™Gonzilez Morfin: /ntroduccion a la Doctrina Social Cristiana, p. 113.

"' Gonzhlez Morfin: Justicia y reforma social, p. 10.
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critican a Accién Nacional porque sigue insistiendo en el fundamento doctrinal de la
accion politica y porque dentro de la doctrina coloca a la persona humana como
piedra angular”.'” “La elaboracién misma de los principios de doctrina de Accién
Nacional, el contenido de esos principios, la tarea de propaganda oral y escrita que
se hace constantemente en nuestras filas, no es mas que una confirmacion cotidiana,
sencilla de la calidad de la persona”™.'™

Partiendo de esta base, el autor define a la persona humana como un individuo de
naturaleza espiritual en uniébn con el cuerpo material; ambas partes son
indispensables para la vida y no se debe privilegiar una de ellas por sobre la otra,
sino que debemos buscar el constante equilibrio entre ambas. Como mencionamos al
inicio de este capitulo, su concepcion de la persona constituye uno de los
desacuerdos mas importantes con el liberalismo. Frente a la persona el individuo esti
incompleto y extraviado -sin alma- ya que privilegia a la parte material sobre la
espiritual. "Individuo es cualquier ser concreto: una mesa, un cenicero, un micréfono
son individuos, es decir, tienen su propio ser distinto de los demas...No basta, pues,
que nosotros tengamos un ser propio, individual, para ser personas. Nacesitamos

afiadir el elemento espiritual. Hay en nosotros algo espiritual, consciente, libre,

inmortal, y es por eso, precisamente, por lo que somos personas”. '’* Simplificando,

"Gonzalez Morfin: Discursos de su campaha presidencial- p. 23.
" Ibidem: p. 27.
"MGonzalez Morfin: Justicia y reforma social, p. 22.
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podriamos decir que las diferencias entre ambos términos ejemplifican y son la base
de todo el pensamiento de Gonzélez Morfin.

Como resultado de lo anterior, tanto en la doctrina como en la actividad préctica de
Accién Nacional, es incesante el llamado a la conciencia de los mexicanos para que
caigan en la cuenta de lo que significa ser persona humana: “Estas reflexiones se
encuentran en los origenes mismos del partido. Precisamente de ellas, del examen
grandioso y profundo de la persona humana, nace la conciencia de que existen
deberes politicos, el conocimiento cierto y luminoso de que el bien comin tiene que
ser resultado de la cooperacién comin, y nace, en ultimo término, Accion
Nacional”.'”

Vinculada a la idea de persona humana encontramos la definicién de libertad que, al
igual que la Iglesia, Gonzédlez Morfin describe como la posibilidad de cada uno de
llegar a ser lo que debe ser, en contraposicién al liberalismo que la define en
términos de la autodeterminacién y la libre opcion. Para los panistas, la libertad es
“capacidad para el bien, participacién consciente y personal del hombre en la
realizacion de su propio destino. La libertad no es exencion de normas, no es
carencia de brijula en el viaje terrestre; es, simplemente, entrega generosa del
hombre para realizar su propio destino, sus anhelos auténticos”.'™®

Nuevamente cercano a los argumentos de la Iglesia, el panista critica el “falso

concepto de la libertad” que sostiene que las personas tienen el derecho de

'"Gonzalez Morfin: Discursos de su campaia presidencial: p. 49.
" bidem: p. 56.
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autodeterminarse. Esta idea, asegura el panista, lleva a una sociedad individualista,
desintegrada, o incluso al anarquismo. “Somos capaces de autodeterminamnos, si,
porque somos libres; pero estamos obligados a autodeterminamos de acuerdo con los
valores y las normas de la conciencia moral que implica la obligacién de respetar el
bien comun, de gestionar el orden social, econémico y politico, asi como de
dignificar la convivencia de los seres humanos en todos los niveles. La libertad no
es, pues, la exencion de quehaceres, sino al contrario, es nuestra carga y es nuestra
dignidad”.'”

El segundo tema, la cuestion social, tan debatida por la Iglesia del siglo XX es una
preocupacion constante para el panista. Su aproximacion a ella, sigue de cerca los
postulados de la enciclica Populorum progressio de Pablo VI -sucesor de Juan
XXIII- en donde se sefiala que la cuestion social ha llegado a tener dimensiones
mundiales.'”™ Para Gonzalez Morfin, esta cuestion lleva implicita la pregunta acerca
del sentido, “de la finalidad, de los medios de la vida del hombre en sociedad.
Entendida en toda su amplitud, la cuestién social pregunta porqué el hombre tiene
que vivir en sociedad, cual es el fin de la vida en sociedad, de donde y porqué surgen
los problemas en las relaciones entre personas y entre grupos, cuél es la manera de

diagnosticar los problemas sociales y de darles soluciones adecuadas y practicas™.'”

'"Efrain Gonzélez Morfin: Justicia y reforma social, p. 35.

1"para atacar este problema la enciclica propone una reforma social internacional que generalice la justicia
social. Pablo VI: Populorum porgressio, Bogota: Ediciones Paulinas, 1986, p. 36.

'"PGonzalez Morfin: op. cit., p. 15.
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La “progresiva ampliacién” de la cuestién social -pregonada por Juan XXIII y luego
por Pablo VI- generaba que el espectro de temas sociales también aumentase; de este
modo, para Gonzélez Morfin la cuestién social incluia la relacién entre los diversos
sectores de la produccién, entre diferentes zonas geograficas de una misma nacién
asi como entre naciones con distinto grado de desarrollo. Ademas, y de gran
importancia para los panistas, era que existian aspectos politicos -a los que Pablo VI
llamaba el ejercicio de la inicativa y de la responsabilidad en la solucién de
problemas sociales- que la cuestion social no podia dejar de lado, sobre todo en
México, donde éste era el aspecto que metddicamente se eliminaba. Igualmente la
cuestion social, tenia aspectos morales e intelectuales ya que “no puede hablarse en
serio de un desarrollo socioecondémico concebido sélo como incremento cuantitativo
de bienes y servicios, sin tomar para nada en cuenta a los seres humanos que lo
producen y que deben ser sus destinatarios principales”.'®

Al igual que Pablo VI, Gonzéilez Morfin piensa que, para solucionar los problemas
sociales -abandonados por el liberalismo- habia que poner en marcha una reforma
social que rechazara la violencia revolucionaria, y se inclinase por el camino de la
reforma evolutiva impulsada por el Estado y apoyada por todos los miembros de la
sociedad. Y continia: “Si la respuesta a la cuestion es la reforma, necesitamos
elementos dindmicos que nos impulsen a hacerla™'®'. Pablo VI le da especial relieve

a uno de estos factores: la justicia social, que es definida por Gonzalez Morfin como

' bidem: p. 12.
"' tbidem: p. 14.
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una virtud del ser humano, un hébito bueno, una voluntad constante y perpetua de
dar a cada quien lo suyo. De este modo, tanto para Gonzalez Morfin, como para la
Doctrina Social de la Iglesia la justicia social seria la virtud dindmica propia del

desarrollo integral de una sociedad.

Solidarismo

De estas dos ideas fundamentales -persona humana y cuestion social- surge la tesis
del “solidarismo” de Efrain Gonzdlez Morfin. Esta tesis desarrolla una las
principales preocupaciones de la Doctrina catélica de mediados del siglo XX: la
lucha contra el comunismo y la busqueda de opciones politico-econdmicas que se
alejaran del capitalismo liberal. Su alternativa, el solidarismo, fue una de las
principales aportaciones de este panista al partido y continua siendo uno de los
pilares de la Doctrina de Accién Nacional. Sin embargo, esta tesis implicé cambios
importantes con respecto a los principios sostenidos por los fundadores del PAN, ya
que acepto, entre otras cosas, la intervencion del Estado en el proceso de desarrollo.
En realidad, la propuesta de Gonzdlez Morfin es una profundizacién -y quizd
nacionalizacion- de la “tercera via” defendida por la Doctrina Social de la Iglesia
desde finales del siglo pasado.

Desde Le6n XIII hasta Juan Pablo II, todos los pontifices han subrayado la necesidad
de encontrar un “punto intermedio” entre los sistemas socioecondmicos del mundo

moderno. Esta “tercera via” defiende la necesidad de una reforma social, econémica



y politica que tome en cuenta al ser humano como un todo y no caiga en
determinismos econémicos, como los marxistas o los liberales. El término
solidarismo no fue acufiado por Gonzilez Morfin, su denominacién y primer
desarrollo proceden del moralista alemédn Heinrich Pesch, de principios del siglo
XX. Dentro de la Doctrina Social de la Iglesia, la tesis del solidarismo fue utilizada
por Pio XI, en la Quadragesimo anno, para proponer un modelo de organizacién de
la sociedad que buscaba su;';crar a los dos sistemas socioeconémicos vigentes de la
época, precisamente en aquello en que, para los catdlicos, ambos coincidian: la lucha
de clases.'® La bisqueda de esta tercera via, que se basa en el principio de armonia
entre las clases sociales, sirvié como punto de partida al panista y marcéd los
lineamientos de toda su propuesta.

La féormula del solidarismo o de la solidaridad entre persona y sociedad sostiene que
“los valores humanos ni subsisten ni se perfeccionan si se agota o decae la
colectividad”. En otras palabras, el solidarismo busca conjugar y armonizar, como lo
hace la Quadragesimo anno, “los dos polos de la vida humana: el aspecto individual
de subsistencia instransferible de cada uno de nosotros y el aspecto social de relacion
y complementacién con los demis seres h han

Para ilustrar su argumento, Gonzalez Morfin busca responder a la pregunta sobre

qué es mas importante: la persona individual o la sociedad, el individuo o la

"*Camacho: op. cit., p 137. Si bien el liberalismo no hace evidente la necesidad de la lucha de clases, para los
catdlicos ésta quedaba implicita en la defensa del individualismo y la “lucha™ que generaba.
"W Gonzalez Morfin: Tesis y actitudes sociales, p. 9.
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colectividad. Encuentra para ella tres opciones posibles: la respuesta individualista,
la colectivista y la solidarista. La primera le da prioridad al individuo y asume que
éste no necesita de los limites que pueda marcarle su sociedad para la convivencia y
la justicia social. “El individualismo se puede manifestar en economia, en politica,
en las relaciones conyugales y en politica internacional, ya que, en todos los campos
de la cultura, esta actitud del que se considera plenamente realizado sin necesidad de
la sociedad, se manifiesta de una o de otra manera. El individualista, como ustedes
comprenden, no admitiré que exista sociedad, ni ética, ni moral, sino que para ¢l el
unico limite de su conducta serdn los derechos de las demds personas
individuales”.'*

Por ello, para Gonzilez Morfin, los sistemas individualistas no han conducido al
mejor orden social posible, sino que han llevado a la autodestruccion de la libertad
individual, sobre todo en contra de los que no tienen elementos necesarios para
luchar en el campo econdmico, politico o social. Por su parte, Pio XI también creia
que el capitalismo liberal no habia dado buenos resultados, ya que “partiendo de la
libertad de todos condujo a una sociedad donde la libertad efectiva quedaba muy
desigualmente distribuida. Es decir, que cuando la libertad se reduce, es todo el
modelo del capitalismo liberal el que se resiente. Cuando se niega el que es su
resorte principal, el sistema deja de funcionar, dando como resultado las crisis

economicas™.'®

"™ Ibidem: p. 17.
"*SCamacho: op. cit.. p. 117.
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En contra de los postulados liberales, el solidarismo propone la idea de una
solidaridad jererquizada entre las personas y la Nacién, entre bienes particulares y
bien comin; ya que, si bien reconoce aspectos igualitarios para todos (idéntica
dignidad humana, idénticos derechos humanos), acepta que no todas las personas
tienen iguales derechos derivados de los humanos bésicos, sino que “hay sectores en
Meéxico que tienen especial exigencia legitima de apoyo por parte de la colectividad
para afrontar sus problemas, mis graves y mas dificiles que los de otros
sectores...Una politica no demagégica tiene que respetar y combinar los dos aspectos
de la justicia y del derecho: el aspecto igualitario y el aspecto diferenciante. El
primero respeta la auténtica dignidad y los derechos humanos de las personas; el
segundo toma en cuenta la necesidad de dar apoyo prioritario y preferente a los
sectores nacionales que mis padecen la injusticia”.'*

Como mecionamos antes, para los catblicos como Efrain Gonzélez Morfin, la
segunda alternativa, el comunismo, no era més que una reaccién légica frente a los
extremos “abusivos del individualismo™. La respuesta colectivista también era
rechazada. Lo primero que critica el panista es la exagerada intervencion estatal en
algunos ambitos de la vida del pais. Dentro de ella menciona, en primer lugar, la
ampliacion de la competencia del Estado en las relaciones con las sociedades

intermedias de indole laboral y econémica.'®’

'“Gonzalez Morfin: Solidarismo,México: Ediciones de Accion Nacional (n°19), 1974, p. 27.
'*7 Al respecto el autor subraya que este fendmeno no es exclusivo de los paises socialistas, pues en México -y
en los regimenes fascistas- lo encontramos también. Gonzilez Morfin: op. cit., p. 39.
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En segundo término, argumenta que, en materia educativa, el socialismo atribuye al
Estado una competencia exagerada, al negar el derecho de los padres de familia, de
los educandos y de los maestros en esta materia. Finalmente, en cuanto a la religion,
el socialismo tiende a extremar la influencia del Estado al poner limites a las
convicciones de las personas y, muchas veces, se convierte en el huésped que llega a
ocupar el hueco que dejo la religion al marcharse. Es decir, que el socialismo intenta
llenar el vacio espiritual “en las almas de muchos jévenes y de muchos adultos,
quienes desgraciadamente en su medio nunca encontraron orientacion adecuada y
que, en un momento dado, llegan con buena voluntad y generosidad y empiezan a oir
un mensaje que parece darles un sentido que antes no habian encontrado”.'®®

Esta preocupacién por la penetracion del la ideologia comunista en los jovenes y las
clases obreras, fue uno de los motores principales del desarrollo de la Doctrina
Social de la Iglesia. Ledn XIII opinaba que no se podia permitir que el discurso
comunista se impusiera sin resistencia, por lo que se propuso dar una respuesta que
“salvara” a los hombres de la amenaza “roja”. Desde entonces, todos los Pontifices,
en mayor o0 menor medida segun las circunstancias del momento, han manifestado
esta misma inquietud y se han preocupado por evitar que se engrosen las filas
comunistas.

Otra de las criticas de Gonzilez Morfin al comunismo se refiere a que este sistema

tiene estructuras de pensamiento y de organizacién rigidas, por lo que muestra una

" 1bidem: p. 40.
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gran incapacidad de cambio frente a la evolucién interna de los diversos paises. La
idea que estaba detrds de este argumento se referia a otro de los puntos medulares
del desacuerdo con el comunismo: la lucha de clases. Como vimos en el primer
capitulo de este trabajo, el concepto de la lucha de clases fue una de las principales
diferencias entre el pensamiento catélico y el marxista. Para el primero, si bien
existia conflicto social, éste debia moderarse y corregirse mediante la solidaridad y
la caridad, es decir, que habia que atravesar por el conflicto, para llegar a algo que lo
superase. En el caso del socialismo, la lucha de clases en si misma era el combustible
que impulsaba al sistema.

Respecto a la lucha de clases, Gonzilez Morfin argumenta lo siguiente: “por mds
divisiones que haya en esta sociedad, debemos promover una unidad que supere toda
divisién; es decir, nuestra participaciéon en los conflictos debe reconocer valores
superiores al conflicto mismo, con todas las consecuencias que de aqui se
deriven...No es, pues, el conflicto por el conflicto lo que vale, sino que, dada la
naturaleza humana, origen de discrepancias legitimas, el conflicto brota como
resultado espontineo de la vida en ejercicio y con igual naturalidad debemos
reconocer la personalidad de los contrincantes y defender la justicia, la equidad y el
bien comiin en la lucha politica, social y econémica”.'®

Como respuesta a estos sistemas Gonzdlez Morfin, propone el solidarismo, que no

pretendia ser una sintesis neutralizadora de dispares opuestos, sino una respuesta

'®Ibidem: p. 15.



completa frente a la posicion unilateral del colectivismo o del individualismo. De
este modo, el solidarismo considera que los seres humanos tenemos datos
fundamentales de nuestra vida totalmente realizados, pero estamos hechos de tal
manera que necesitamos vivir en sociedad para podemnos desarrollar
responsablemente como personas humanas. “Entonces, la sociedad no es este
sistema de relaciones en que participamos para dividirnos mejor el trabajo, producir
mds, tener mejor nivel de vida y alli acab6 todo; sino que es el ambiente que
necesitamos para podemos desarrollar con verdad, con veracidad, con justicia y
benevolencia con el préjimo, con cooperacion y solidaridad social, con servicialidad
frente al género humano”.'”

En concreto, la propuesta panista sostiene:

Ni puro individuo, exento de moral social, ni pura colectividad sin respeto a la persona, sino una forma
de organizacion social en donde la persona se pueda desarrollar en servicio a los demds, y los demds, en
la sociedad, ofrezcan a la persona la manera de desarrollarse. Es decir, que la posicién solidarista
considera al hombre basicamente hecho, pero imposibilitado para desarrollar sus capacidades si no
encuentra un ambiente social favorable...Y esta, es la humilde intuicion en la que se ha basado la
doctrina del Partido desde su fundacién. Reconozcamos que somos interdependientes de hecho y vamos
interdependiendo para el bien y para la justicia."'

Para Gonzalez Morfin, en la falta de solidaridad entre la persona y la sociedad estaba
la base de los problemas de México, ya que a la sociedad nacional le hacia falta
cooperacion y la aceptacion de la interdependencia convertida en una conducta ética

y sometida a derecho.

"tbidem: p. 21.
"\Ibidem: p. 33.
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Conclusién

Los temas que conforman el pensamiento de Efrain Gonzélez Morfin no se alejan
mucho de los que abordd su padre. Sin embargo, podemos observar cambios
sustanciales en la manera de acercarse a ellos. Desde el inicio, resulta evidente que la
frustracién que implicaba para Gonzilez Luna la pérdida del poder de la Iglesia y el
abandono de las antiguas formas de convivencia, ya no esti presente en los textos
del hijo, o, cuando menos, son abordados de forma diferente. En concordancia con
las novedades que impuso el Concilio Vaticano II, Gonzilez Morfin parece aceptar
que la Iglesia y los cristianos son sélo una parte del mundo y su tarea se avoca a
intentar que este nuevo espacio sea lo mis fuerte y amplio posible.

Por todo ello, abandona los argumentos que lamentan la crisis de Occidente y su
critica al liberalismo y al capitalismo ya no tienen los tintes irracionales de antaiio,
con lo que se da paso a una postura més propositiva. El embate contra el liberalismo
se plantea en varios &mbitos y, como hemos mencionado, lo aproxima a posiciones
de izquierda. Antes que nada, resalta la tendencia hacia la intervencién estatal, la
propuesta de copropiedad empresarial para restringir el libre mercado y la idea del
destino universal de los bienes materiales que sugiere la necesidad de limitar la
propiedad privada para asegurar su acceso a los que menos tienen. Sin duda, estas
propuestas hacen mds concreto -y quizd mas radical- el desacuerdo con el
liberalismo. En cuanto al concepto de persona humana, Gonzédlez Morfin hace

explicita la diferencia con el individuo liberal, ademés de defender la espiritualidad
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que caracteriza a la primera, el autor propone jerarquizar a la sociedad para darle
atencion prioritaria a los que menos tienen, acotando los limites del individualismo
en términos morales y éticos.

El conflicto con el comunismo continia presente en sus textos, sin embargo,
nuevamente, los ataques se concretizan. El punto medular del desacuerdo se centra
en la lucha de clases y las restricciones educativas y religiosas de los Estados
comunistas. Para el autor del solidarismo, la lucha de clases no tiene cabida en la
sociedad; paradéjicamente la solucion que propone se vincula a las propuestas de la
izquierda. Como ya mencionamos, la copropiedad de las empresas, la cooperacion
estrecha entre empresarios y obreros, la regulacion de las fuerzas del mercado en
favor de los mas necesitados, asi como la intervencion estatal, son algunas de sus
propuestas para lograr la “armonia entre las clases”. Si bien los paises del bloque
socialista fueron mucho mds lejos en la regulacion de la sociedad, las ideas del
panista estan més cerca de esta postura que del liberalismo clésico.

Sin embargo, cuando la temdtica se acerca a la cuestion religiosa o educativa, la
critica al comunismo recupera toda su agresividad. Para Gonzalez Morfin, muchos
regimenes socialistas intentaron reemplazar el lugar de la Iglesia, lo cual seguia
siendo inaceptable un pensador catélico. El “terror comunista” sigue siendo, en éstos
ambitos, una herejia contra la que debian anteponerse toda la fuerza del reino de los

cielos.
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V.  Adolfo Christlieb Ibarrola
Creo que la ensefianza del Vaticano I en materia
porque implica la reiteracién del abandono de
posiciones temporales y doctrinarias, que durante
siglos mantuvieron atada la misién evangelizadora y
universal de la Iglesia a estructuras temporales y
contingentes.
Adolfo Christlieb Ibarrola
Datos biogrificos'”
El 12 de marzo de 1919, cuando el pais vivia momentos de relativa calma después
de los afios de lucha revolucionaria, nacié en el Distrito Federal Adolfo Christlieb
Ibarrola, hijo de Alfredo Christlieb Rapp y Dofia Paula Ibarrola de Christlieb. Al
igual que muchos de sus futuros compaiieros de partido, la religion catélica fue el
fundamento de su educacion.
Cursé la primaria, la secundaria y la preparatoria en el Colegio Morelos de los
Hermanos Maristas y en 1937 ingresd a la Facultad de Derecho de la Universidad
Nacional Auténoma de México, en donde se recibi6 de abogado en 1941. Ademas de
sus estudios de abogacia, asisti6 como oyente a la escuela de Filosofia y Letras de la
propia UNAM. Mis tarde, fue profesor del Colegio Morelos y de su alma mater
universitaria, donde impartié clases de derecho constitucional.

En 1942 se casé con Hilda Morales, con quien tuvo siete hijos. Para entonces, el

joven universitario ya participaba en las actividades del recién fundado partido,

'"Este apartado contiene informacion extraida del libro de Luis Alberto Garcia Orosa: Adolfo Christlieb
Ibarrola, México: EPESSA (Coleccién Semblanzas), 1991.
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Accion Nacional. “Gilero, bajito y muy serio”, algunos de sus correligionarios
recuerdan haber visto a Crhistlieb en las primeras reuniones del PAN o recabando
firmas en apoyo al partido. Para muchos panistas, Christlieb fue un politico al
natural, sin aderezos, hombre de recio caricter y de noble corazén, con frecuencia
oculto por una aspera coraza.

En 1960 fue designado representante de Accién Nacional ante la Comisién Federal
Electoral (CFE), en un momento muy delicado para el partido, ya que fue en esos
afios cuando el PAN decidié desconocer el proceso electoral y prohibié a los
candidatos panistas presentarse en los colegios electorales de las cdmaras del
Congreso de la Unién o aceptar las curules que se le reconocieron.

Durante esta época inicié su relacion con el futuro presidente de la Republica
Gustavo Diaz Ordaz, quien en ese momento era Secretario de Gobernacién y, como
tal, presidia el organismo electoral. Al parecer, la actuacion de Christlieb en la CFE
fue muy exitosa, lo que, aunado a su creciente influencia intelectual entre los
principales lideres del PAN, hizo posible que se convirtiera en presidente del partido
en 1962. Sin embargo, no pudo alcanzar la candidatura a la presidencia del pais para
las elecciones de 1964, ya que fue vencido por José Gonzalez Torres. En ese mismo
afio, Christlieb Ibarrola encabezo la lista de los 20 diputados panistas que llegaron a
la Camara. El 6 de febrero de 1966, fue reelecto como presidente nacional del PAN.
Ademds de su actividad partidista, Crhistlieb escribié numerosos ensayos y articulos

de periodico. Después de su breve presencia en la revista Siempre, Excélsior fue su
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tribuna predilecta; aun cuando muchos de sus textos eran reproducidos en periédicos
de provincia y en la revista del partido, La Nacidn. Sus articulos estuvieron guiados
por una pluma enérgica y de aguda ironia.

En septiembre de 1968 Adolfo Christlieb renuncia a la dirigencia del PAN, agotado
y decepcionado por la actitud del régimen y lo estéril de la lucha politica. En 1975,
se rumoreaba que podria ser el candidato presidencial de Accién Nacional; sin
embargo, Christlicb ya estaba gravemente enfermo. Murié el 6 de diciembre de
1969.

Los mensajes de condolencias que recibié fueron un reflejo de que su postura
pluralista y moderna era reconocida, incluso, por sus opositores ideolégicos. David
Alfaro Siqueiros, por ejemplo, sostuvo que: “Yo, y todos los miembros de mi
plataforma politica, reconocemos en él a un defensor inteligente en extremo y
avanzado dentro de su partido....Considero su muerte una pérdida de enorme
importancia para el desarrollo y transformacion del catolicismo en nuestro pais, de
sus formas tradicionales, hacia actitudes avanzadas. Me uno al dolor de su familia,

junto con todos mis compafieros de la causa que yo defiendo”.

Christlieb y el Concilio Vaticano II: moderacién, modernidad y didlogo
Si buscésemos describir el paso de Christlieb por Accién Nacional y entender las
razones de su marcado liderazgo tanto politico como ideolégico, estas tres palabras:

moderacion, modemidad y didlogo, definirian el pensamiento del panista. Desde
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antes de su ingreso al partido, Christlieb pensaba que el PAN tenia propésitos
nobles, pero no contaba con los recursos para ponerlos en préctica. Por ello, la
busqueda de pragmatismo politico fue el objetivo que dio cuerpo a su actuacion
politica y su postura ideolégica.

En cuanto a la primera, su presencia y accién en el PAN, especialmente en la
direccion nacional del mismo, fue un importante paso hacia la modernidad y hacia la
viabilidad politica de la oposicién con medios licitos, entre los que no rechazé el
didlogo con el poder. Como sefialamos en el primer capitulo de este trabajo, fue
durante este periodo que Accidén Nacional logré abandonar -al menos por un tiempo-
el letargo politico en que se encontraba después de las presidencias catélicas. No
cabe duda, que la astucia politica de Christlieb hizo posible que el partido
aprovechase los espacios que el régimen estaba dispuesto a abrir a la oposicion y
que, de alguna manera, la ex;;eriemia de este panista fue la “obra negra” del futuro
crecimiento del partido.

Sin embargo, el pragmatismo de Christlieb tenia bases doctrinales claras que se
apegaban a la tradicion ideolégica del panismo en su relacién con la Doctrina Social
Catélica, ya que, todo su pensamiento se encuentra fuertemente influenciado por los
postulados de Concilio Vaticano Il y las ideas del Papa Juan XXIII, quien habla de la
necesidad de aceptar el pluralismo y el didlogo modemos para lograr la armonia

social.



Este Papa plantea una nueva autocomprension de la Iglesia en el mundo que reubicé
a la institucion religiosa en la sociedad. Una de sus principales preocupaciones fue la
necesidad de un aggiornamento de la Iglesia, de forma que ésta entrase en un
verdadero didlogo con la humanidad. Reconciliarse con la modemnidad significo,
ante todo, aceptar como punto de partida una nueva forma de ser, donde el hombre
era el sujeto privilegiado que desplazaba a toda instancia absoluta. Finalmente, la
Iglesia habia comprendido que debia encontrar un nuevo lugar, si no deseaba
quedarse fuera del orden internacional instaurado por la modernidad.

Estos cambios significaron, sobre todo, un acercamiento entre la Iglesia y el
liberalismo en el que se acepta la pluralidad'® del mundo actual, se descartan las
posturas que concebian a la Iglesia como una sociedad “perfecta, desigual y
jerarquicamente constituida™®, y se adopta la categoria de “pueblo de Dios en
marcha”, en el que todos quedan englobados -incluso los no creyentes-.'” En
términos generales, lo que propone esta nueva interpretacién es que la Iglesia ya no
podria ser entendida adecuadamente desde si misma, sino en funcién de su mision.

Para los padres del Concilio, la Iglesia estaba en el mundo, no era el mundo.

"W Al respecto Christlieb sostenia: “La unidad de la Iglesia debe mantenerse sobre la base de la confrontacion
franca, respetuosa y tolerante de las divergencias politicas que separan a sus miembros...El pluralismo politico
de los cristianos no debe afectar Ia unidad de la Iglesia, sino tender, por el contrario, a enriquecer su accion™.
Adolfo Christlieb: Las razones de la sinrazon, México: EPESSA, 1989, p. 317. Este texto de Christlieb serd el
més citado a lo largo de este trabajo, ya que se trata de una compilacion de sus mejores obras.

"™Definir a la Iglesia como “sociedad perfecta™ supone destacar su autonomia frente a los Estados modemnos.
Sustituye a la idea de una sociedad con dos cabezas: si durante un milenio se habia empleado la idea de una
sociedad con dos poderes (civil y religioso), a partir del siglo XVIII comienza a hablarse de dos sociedades
perfectas ¢ independientes, la Iglesia y el Estado. El Concilio Vaticano Il cambia esta segunda percepcion y
considera a la Iglesia como parte de la Sociedad. Camacho: op. cit., p. 22.

"Cuadrén: op. cit., p. 154.



19

La enciclica de Juan XXIII, Gaudium et spes, aportd seis puntos principales que
delimitaron el reenfoque de las relaciones de la Iglesia con la sociedad: 1. La Iglesia
reconoce al mundo y lo acepta como es, 2. Sostiene una nueva concepcién de lo
temporal. Mientras que el antiguo modelo de cristiandad mantenia a las sociedades
subordinadas a la Iglesia en cuanto a sus fines y normas, el Concilio le devuelve la
autonomia, 3. Se destaca el fin comin de la Iglesia y la sociedad: la realizacién del
hombre, 4. La institucion religiosa queda claramente diferenciada del mundo, 5. El
magisterio eclesiastico adquiere un marcado cardcter pastoral, y 6. La Iglesia se hace
presente en la sociedad para servirla.'® Es decir, que en la sociedad plural la Iglesia
acepta ser una institucion mas, sin privilegios, que busca apoyar su accién en el
derecho que la modemidad reconoce a todo individuo o grupo: la libertad.

Detras de esta postura se encuentran la moderacion, la modemnidad y el didlogo, que
mencionamos al inicio de este apartado. Las tres se verdn reflejadas en el
pensamiento de Adolfo Christlieb y en la Doctrina Panista'”’. De ellas surge la
insistencia del politico respecto de la sana separacion entre politica y religion y su
constante busqueda de didlogo con todo tipo de interlocutores. A su paso por el
PAN, Christlieb Ibarrola dejoé atrds el enfrentamiento radical con el liberalismo y si
bien la doctrina panista continué criticando algunas posturas de este ultimo, el
partido se acerc6 a las instituciones liberales en busca de un didlogo que les

permitiera convivir y lograr mayores espacios de poder.

"™Juan XXIII: Gaudium et sepes, p. 165.
"’Sobre todo en la “Proyeccion de los Principios de Doctrina™ que escribi¢ Christlieb en 1965.
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El pensamiento de Adolfo Christlieb

Uno de los temas centrales del pensamiento de este panista se refiere a la necesidad
de que los ciudadanos y no sélo los catélicos- participen en politica.'” “Mientras
que a la politica se le ha hecho aparecer como una actividad reservada a minorias
generalmente mal calificadas...el civismo ha sido reducido a una especie de fidelidad
pasiva del hombre frente al Estado...sin preocupaciones fundamentales respecto al
bien comin de la nacién. Para contrarrestar esto debemos asegurar que los
ciudadanos participen en politica, ya que esta actividad, en cuanto implica un afén
del hombre en la bisqueda del bien comin, debe ser realizada por todos los
miembros de la comunidad, gobernantes y gobernados, en sus respectivos campos de
accion™.'”

Esta aproximacion a la participacion politica de los ciudadanos -ya no se habla de
persona humana u organizaciones sociales- se acerca a los postulados liberales. Para
Christlieb el ciudadano deberia intervenir en politica, en primer lugar, expresando su
opiniéon mediante el voto; en segundo lugar, estaba obligado a la actividad politica, a
titulo de parte activa de la opinion publica; ademds, debia poner sus capacidades
humanas al servicio de la comunidad politica y, por ultimo, debia luchar a diario por

el mantenimiento de los derechos y libertades humanas. 2%

"En las ideas dirigidas por el Concilio, no s6lo a los cristianos sino -y esto importa mucho recalcarlo como

ﬁpodereaiﬁacibnym fe- a todos los hombres, la Iglesia....". Christlieb: op. cit., p. 325.
Ibidem: p. 23.

M 1pidem: p. 27. Christlieb sostiene que el “Concilio sefiala la equivocacién de los cristianos que pretextando

que no hay en el mundo ciudad permanente, descuidan las tareas temporales -entre ellas la politica- sin darse

cuenta de que la fe es un motivo que obliga a un més perfecto cumplimiento de todas ellas”.
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En estrecha vinculacién con el Concilio Vaticano II, Christlieb desarrolla la idea de
autoridad y su postura, nuevamente, se acerca a la vision moderna que defiende la
autonomia de la autoridad terrestre: “Debemos hacer un reconocimiento pleno de la
autonomia del poder temporal y aceptar que la determinacién concreta del régimen
politico y la designacién de los gobernantes, deben quedar a la libre voluntad de los
ciudadanos”.

Como sefialamos en el primer capitulo de este trabajo, durante la primera presidencia
de Christlieb, éste se enfrentd a algunos panistas que defendian la posibilidad de que
Accién Nacional se constituyera en un partido Demdcrata Cristiano. A raiz de estos
hechos, el presidente del partido publicé numerosos ensayos para explicar la postura
de la dirigencia; en estos textos se puso en evidencia la renovada postura doctrinal
del PAN, asi como el paralelismo con el desarrollo de la Doctrina Social de la
Iglesia.®

En primer lugar, el politico panista dejé en claro que no estaba dispuesto a permitir
que se confundiese la .actividad politica con la religiosa, al interior del partido: “En
México, para la inmensa mayoria del pueblo, cristianismo no tiene otra significacion
que la de catolicismo, entendido como religion y como comunidad total de jerarquias
y fieles. Entre nosotros, pues, introducir expresiones, especificaciones o etiquetas

religiosas en la actividad politica de los partidos, equivaldria en la realidad a mezclar

MuA quienes sefialan que un partido tiene derecho a la denominacion cristiana, puede responderse que el
nombre se utiliza sin derecho. La denominacién cristiana no debe aplicarse sino a la comunidad de fieles, y
como calificativo de la fe, del pensamiento y de la vida propios de la Iglesia. Nadie tiene derecho para fines de
ostentacion, proselitismo o propaganda...a utilizar la denominacion cristiana™. /bidem. p. 309.
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Iglesia Catolica y politica sin que, para desvirtuar este hecho, valgan en contrario
lucubraciones teéricas que estén fuera del alcance popular” 2

Lo que se intentaba evitar, insistia Christlieb, era que la Iglesia Catélica, que por su
naturaleza y fines debia estar por encima de los partidos, fuera utilizada por éstos

con finalidades politicas que en si mismas son temporales.

Cuando el cristiano ha intentado ‘cristianizar al mundo’ en realidad contribuye a “secularizario® es decir,
a dar perfiles y bases temporales a la Iglesia. Es en ese sentido que se habla hoy de la necesidad de
desacralizar instituciones netamente humanas -politicas o culturales- lo que en ultima instancia significa
purificar la actividad de la Iglesia, para encauzarla por los caminos de la auténtica
evangelizacion...Pienso que la Iglesia no debe identificarse con ninguna institucién temporal o cultural,
porque su mision es universal y los hombres forman, transforman y substituyen constantemente las
formas politicas y culturales dentro de la evolucién de los tiempos. [dentificada la Iglesia con formas

mnhowhntla.owupehuwlmmm“nmmmdamm
en una institucién cerrada y conservadora.”™®

Este pérrafo de Christlieb, ayuda a comprender la postura de la Iglesia del Concilio
Vaticano Il respecto del papel de la religion en el mundo. Por un lado, queda claro
que la institucién religiosa se repliega de la conduccion de la sociedad, quedando
sélo como una posible guia; pero, por el otro -y aqui el texto de Christlieb es
importante- se recupera la idea de universalidad de la religion. Los partidos politicos
no podian ser los depositarios del mensaje cristiano, pues eso equivaldria a reducir el
campo de accion religioso, al &mbito de la interpretacion de un grupo de gentes
sobre la palabra de Dios.

Siguiendo de cerca los postulados de la Gaudium et spes Christlieb sostuvo: “La

Iglesia, no debe actuar como fuerza competidora del Estado...no debe convertirse en

2 bidem: p. 28.
" fbidem: p. 295.
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instrumento de eficacia politica de los cristianos, ni aprovechar para fines temporales
la influencia que tenga entre los cristianos politicamente comprometidos. Por su
parte, los cristianos deben evitar la tentacién de cobijarse bajo el magisterio
teolégico y moral de la Iglesia, con el fin de transformarse en grupo de presién o
fuerza politica...no debe buscarse, a través de un ‘voto cristiano’, la adhesion a un
programa determinado que se proclama como expresion cristiana del orden politico,
confundiendo la obligaciéon que en conciencia tiene el cristiano de participar en la
vida de la comunidad, con la adhesién a un programa més o menos circunstancial y
contingente que como todo lo humano, no estd exento de pasiones, deficiencias e
intereses personales ».2*

Aunado a lo anterior, el hecho de que los partidos defendieran un proyecto catélico
globalizante, implicaba para Christlieb la inviabilidad de que todos los ciudadanos -y

no sélo los catdlicos- pudiesen participar en el PAN.

Accién Nacional ha considerado siempre que en la vida politica es necesario establecer los mds amplios
campos de entendimiento y cooperacién entre todos los mexicanos de buena voluntad. Estos campos
pueden verse restringidos estérilmente, si se plantean sobre bases especificamente confesionales, que
trasladan con facilidad al terreno de la diaria convivencia, divergencias religiosas que no deben
trascender a las relaciones sociales de orden netamente temporal...Si el partido politico puede constituir
un medio eficaz de dar testimonio en la vida prictica, debe también ser ocasién para reunir esfuerzos de
hombres que comparten las mismas luchas sin compartir la misma fe.”

Christlieb hace, también, referencia a los asuntos “clasicos” de la Doctrina social de

la Iglesia. Sobre la cuestion social, por ejemplo, suaviza el discurso que apoyaba la

*1bidem: p. 302.
Ibidem: p. 31.
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intervencién estatal al sefialar que “las soluciones a la cuestiébn social, cuyos
aspectos principales son la justicia en las relaciones de trabajo, el goce de la
seguridad social, el acceso a la ensefianza y a la propiedad, no tiene como
presupuesto necesario el ejercicio de la autoridad del gobierno...todas las personas y
grupos sociales pueden y deben participar en ellas...El Estado no puede, a pesar de
las estructuras del presupuesto y de la administracién, asumir tareas de integracion
nacional que sélo se realizan con la concurrencia de la voluntad del pueblo ejercida
libremente y con dignidad™ 2%

En un texto en el que se presentan los objetivos de lucha de Accién Nacional,
vuelven a aparecer los principios bésicos de la Doctrina Social de la Iglesia

defendidos por el panismo. En él, Christlieb sostiene:

Buscamos que en México tenga plena realidad un concepto de la vida fundado en el respeto de la
persona humana, a sus libertades espirituales y al derecho de todo hombre para compartir con sus
semejantes los bienes de la tierra, en un régimen de justicia...Luchamos por un desarrolio humano
integral que acepte que los factores decisivos para orientar un desarrollio econdémico deseado son
extraccondémicos: morales, intelectuales, politicos y sociales; y porque tenemos fe en la capacidad
fundamental del hombre para orientar moralmente los derroteros politicos del pais y consideramos la
actividad politica como la més elevada a la que puede dedicarse el hombre... luchamos por la libertad
religiosa, la libertad de ensefianza, la libertad de expresion y la libertad de informacién.™’

El politico panista defendi6 -en la linea doctrinaria tradicional- una economia con
“fines humanos”, es decir, la necesidad de poner limites sociales obligatorios al libre

mercado y a la propiedad, asi como el principio de subsidiariedad. De igual manera,

[bidem: p. 33. "Los problemas que se suscitan en tomo al derecho de la persona a la vida digna, no pueden
resolverse en funcién de criterios confesionales o partidistas. Tampoco nadie puede ser excluido de cooperar a
la solucién de los mismos por razones de este tipo. De ahi que todas las personas y grupos sociales puedan y
deban participar en la solucién”. P. 34,

2 fbidem: p. 177.
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Christlieb considera que la empresa debe verse como “una auténtica comunidad de
vida y de trabajo”, en la cual todos participen con la contribucién que puedan
aportar.

Sin embargo, a pesar de estas referencias a la propuesta tradicional, la innovacién es
lo que predomina en los textos del panista. Respecto a la postura frente al
liberalismo, este cambio se refleja en la moderacion del lenguaje y los argumentos,
asi como en el énfasis que pone en temas como la democracia, la libertad, la
participacion ciudadana y el didlogo. También en relacién a la critica comunista, los
argumentos de Christlieb muestran un matiz diferente: “Lucharan con éxito contra el
comunismo los paises en los que el pueblo experimente con amplitud el respeto a los
derechos humanos y politicos, viva con suficiencia econémica en un régimen de
justicia social, defienda el valor de las libertades humanas y sea testigo de la
vigencia de una democracia auténtica, en la integracion de los 6rganos de poder”. **
El sistema que aqui se defiende, no es otro que el liberalismo, matizado por reformas
que garanticen la justicia social.

En el mismo sentido, muchas de las pdginas de Christlieb estuvieron dedicadas a
realzar la importancia de los partidos politicos, la participacion ciudadana y las
instituciones democriticas, como los medios més eficaces para lograr una vida social

justa y balanceada.’® "Los partidos responsablemente organizados son factores

™% fbidem: p. 38.

M Christlieb entendia la democracia como “capacidad humana de servicio a la comunidad dentro de la cual
forjamos nuestro destino personal, para la realizacion de un orden de justicia con libertad, en la convivencia
interna y en las relaciones intemacionales; porque la consideramos como capacidad responsable de
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esenciales en el proceso democriético indispensables para hacer eficaz el derecho y el
deber del ciudadano de expresar sus puntos de vista, y de actuar con posibilidades
reales de influir en la vida de la comunidad politica”.?'®

De este modo, y en franca oposicién a la propuesta Demdcrata Cristiana, Christlieb
delimita la accién de los partidos politicos, reafirmando con ello sus inclinaciones
liberales: “Los partidos tienen competencia para formar opinién sobre cuestiones
internas ¢ internacionales, dentro y fuera del pais, pero no para arrogarse, so pretexto
de resolverlas, funciones que son propias del gobiemo...los partidos no pueden ni
subordinarse en sus actividades, ni depender en su funcionamiento, de
organizaciones o de partidos politicos extranjeros”. "'

Vinculado al tema de los partidos, Christlieb pone especial énfasis en la defensa de
la reforma electoral “para que la pluralidad de partidos politicos, cuya existencia
responda a una representacién auténtica, sea garantia del proceso y de la funcién
democritica. Sefialamos que la reforma que permite hacer oir las voces de las
minorias en la Cidmara de Diputados, debe también alcanzar al Senado, a los
Congresos Locales y a los cuerpos municipales™.

En sus argumentos, se da prioridad a la participacion y la autonomia de los grupos y
personas en la vida politica del pais, asi como a la necesidad de contar con una

opinién publica informada. Respecto a lo primero sostiene: “Reclamamos el

institucionalizar la participacion de sectores del pueblo que agrupamos, en la elaboracion y ejecucion de las
decisiones del poder y porque aceptamos la tarea politica como responsabilidad personal™. /bidem: p. 52.
2%bidem: p. 60.

M ibidem: p. 36.
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mantenimiento de un campo abierto a la iniciativa de las personas y de los grupos
intermedios, dentro del cual su actividad no pueda verse forzada, en nombre de la
eficacia del poder, a subordinarse a la accién del mismo. Cuando las corporaciones y
los grupos quedan sin autonomia frente al gobiemno, pierden su verdadera naturaleza
social y se convierten en meros agentes del gobierno”.2'?

En relacion a los segundo argumenta: “La préctica libre y consciente de los derechos
politicos en un régimen democritico, requiere -como presupuesto- que la opinion
publica esté informada objetivamente de los distintos criterios sobre las causas y

extension de los problemas que la comunidad politica afronta”.?"?

El didlogo como tictica politica

A partir de la relectura de los postulados socialcristianos y de un balance de la
situacion de la oposicion en México, Christlieb planteé la necesidad de dialogar con
el gobiemo -y con todas las instancias que estuvieran dispuestas a ello- para abrir
espacios a la alternancia en el poder. Ademas, profundizé en el tema de la oposicion
que debia ser fuerte y democrética, con posibilidades de formar cuadros basicos de
gobierno que substituyesen a un partido en el poder, para consolidarse como la
garantia de la estabilidad politica de la nacién.

Entre las obligaciones de la oposicion se encontraba el didlogo: “En Accién

Nacional concebimos la actividad politica como una posibilidad de didlogo entre

2bidem: p. 55.
1bidem: p. 133.
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mexicanos de buena voluntad, que mediante el cotejo de opiniones diversas puedan
hacer frente a los problemas de la patria...desde la oposicién, buscaremos como
objetivo la concordia entre los mexicanos™.?'* El didlogo propuesto por el panista
intentaba ser “semilla de unidad” y aceptaba la controversia, la discrepancia, la
oposicién y la pasién por las ideas, excluyendo, solamente, el prejuicio y el rencor
contra los hombres.

Su propuesta de negociacién abarcaba, incluso, algunos de los postulados
socialcristianos del PAN: “Las libertades espirituales, la ensefianza, la reforma
social, el problema del campo, la administraciéon de justicia, la vivienda y la
asistencia social, son algunos de los problemas que estén en espera de un dilogo
que, sin posiciones polémicas preconcebidas, ayude a resolverlos no sélo respetando
sino promoviendo los derechos humanos™.?'®

Este discurso iba encaminado a que el gobiemo abriera las puertas al partido y
permitiera una oposicion constructiva. “Es nuestro deseo, que sin mengua de
principios, pero sin que el poder se empecine en la sola razén del nimero, este
didlogo se entable sobre bases de razén y de respeto...Nos complaceria saber que el
gobiemno tiene los mismos descos, pues creemos que es tiempo de superar la etapa en

la que por diferencias politicas de los padres, se enemistan los hijos”.2'®

M 1pidem: p. 188.
13 tbidem: p. 189.
% bidem: p. 211.
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Christlieb pensaba que el dialogo era ingrediente indispensable de la democracia, “el
consenso es una condicion para que la diversidad de pareceres que hay en el seno de
una comunidad, surja la unidad, que no es uniformidad...El consenso sobre un
minimo de valores cominmente respetados, es lo unice que puede lograr la
superacién de las etapas politicas de prepotencia persomal ® oligirquica, y evitar en
el seno de una nacién que las divergencias politicas degeneren hacia la enemistad y

el odio™ 2"

Proyeccion de los Principios de Dectrina

El cambio de rumbo que hasta ahora hemos descrito quedé también plasmado en los
documentos del partido. En términos doctrinales, la reforma mas importante se dio
en los Principios de Doctrina, que fueron reestructurados por Christlieb en 1965.
Esta revision de los Principios muestra claramente la vinculacion entre el
pensamiento del panista y la Doctrina Social de la Iglesia, al tiempo que evidencia
los cambios en la estrategia partidista.

Para comenzar, resulta evidente que la Proyeccion de Principios le otorga prioridad a
unos temas sobre otros. En la redaccién de 1939 el orden de los temas era el

siguiente:

" tbidem: p. 326.
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1. Nacién, 2. Persona, 3. Estado, 4. Orden, 5. Libertad, 6. Ensefianza, 7. Trabajo, 8.
Iniciativa, 9. Propiedad, 10. Campo, 11. Economia, 12. Municipio, 13. Derecho y 14.
Politica.

En 1965 el orden queda como sigue:

1. Persona, 2. Politica, 3. Estado, 4. Orden Internacional, 5. Democracia, 6. Partidos
Politicos, 7. Familia, 8. Municipio, 9. Educacién, 10. Trabajo, 11. Economia y 12.
Justicia Social.

El hecho de que la “persona™ esté en primer lugar, es ya un indicio de que la
Doctrina Social de la Iglesia continia presente y se reafirma en los postulados del
partido. Ademds, si analizamos los seis primeros temas, veremos que se refieren a
asuntos constantes en los textos de Christlieb y en los documentos vaticanos de la
época.

En relaci6n al primer punto -persona-, la Proyeccion de Principios agrega algunos
parrafos a la definicién anterior: “toda persona tiene derecho y obligacion de
ejercitar responsablemente su libertad para crear, gestionar y aprovechar las
condiciones politicas, sociales y econémicas, para una mejor convivencia
humana”.?'*Si bien es cierto que se sigue defendiendo la dignidad de la persona
como ser espiritual y material, este parrafo pareceria referirse mas al individuo

liberal que a la persona cristiana.

3%partido Accién Nacional: Proyeccion de los Principios de Doctrina, 1965: México: EPESSA, 1995, p. 15.
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La prioridad que se le otorga a la politica -pasa del 14° al 2° lugar- corresponde a la
importancia que le otorga a esta actividad el Concilio Vaticano II*'%, en donde se
asume que la participacién de los cristianos en politica es un derecho y un deber:
“..los cristianos deben tomar parte libre y activamente en la fijacion de los
fundamentos juridicos de la comunidad politica, en el gobierno de la cosa piblica, en
la determinacién de los campos de accion y de los limites de las diferentes
instituciones y en la eleccién de los gobemantes”.°Al igual que para la Iglesia del
Concilio, la politica es para Accién Nacional “actividad humana indispensable y
superior, no como oportunidad de dominio sobre los demas sino como capacidad y
obligacion de servir al hombre y a la comunidad.

El cuarto punto -Orden Internacional- refleja, también, los cambios que Juan XXIII
introdujo a la Doctrina Cristiana: “Las instituciones internacionales, universales o
regionales, que ya existen representan un primer esfuerzo para poner los
fundamentos internacionales de una comunidad humana total que resuelva los més
grandes problemas de nuestros tiempos”.”2' Al respecto los panistas proponian: “Al
concepto anacrénico de soberania que ignora que la sola convivencia entre los
pueblos engendra obligaciones para todos ellos, corresponden conceptos desviados

de la autodeterminacion y de la no intervencién...No pueden condenarse las justas

¥1%La Iglesia considera obra digna de alabanza y de consideracion la entrega de quienes, por servir al bien
publico, aceptan las cargas de estos oficios...Los que son o pueden llegar a ser capaces de ejercer un arte tan
dificil, pero a la vez tan noble, cual es la politica prepérense para ella y no rehusen dedicarse a la misma sin
buscar el propio interés ni ventajas materiales.”. Gaudium et spes: p. 209.

tbidem: p. 207.

 bidem: p. 220.
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actuaciones de autoridades internacionales, imparciales...en defensa de los derechos
humanos, cuando lo exijan el bien comiin de un pueblo o de toda la humanidad”.??
La democracia -el 5° punto- es un tema constante en los textos de Christlieb: “La
democracia requiere la participacion eficaz de las personas en las actividades
colectivas que condicionan su propio destino. Porque la democracia como sistema de
vida y de gobierno se funda en la igualdad esencial de todos los seres humanos, es la
forma superior de legitimacion del poder politico y el sistema éptimo para respetar la
dignidad humana”.”* La constante referencia a la democracia pone de manifiesto el
acercamiento entre Christlieb y las instituciones liberales. En cuanto a la Doctrina de
la Iglesia, aunque el término demmh no se¢ emplea, las condiciones para la
convivencia que se enumeran en la Gaudmm et spes apuntan claramente a ella:

1. La participacién de los ciudadanos en la vida publica, 2. la adecuada divisién de
funciones institucionales de la autoridad politica y 3. la proteccion eficaz e
independiente de los derechos.

También el siguiente apartado, que lleva como titulo los Partidos Politicos y que no
existia en los principios de 1939, se refiere a un asunto constante el los ensayos de
Christlieb. En él, se insiste en la necesidad del didlogo y la pluralidad: “El
pluralismo politico, es decir, la diversidad de convicciones, tendencias ¢ intereses
politicos, impone la necesidad de la discusién y el didlogo entre los diversos grupos

politicos, y entre ellos y el gobierno...El ejercicio adecuado de los derechos politicos

2proyeccion de los Principios de Doctrina: p. 18.
B 1bidem: p. 19.
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y la unidad que requiere la buena marcha de un régimen democritico, debe
conciliarse con la pluralidad de los grupos existentes en la sociedad...mediante la
formacion y la actuacién permanente de los partidos politicos”.2*

El resto de los temas amplia algunos de los conceptos de los Principios de 1939 -
economia, municipio, educacién- y agrega o elimina otros. La Familia. por ejemplo,
es un principio fundamental de la Doctrina Social de la Iglesia que no se encontraba
en los primeros afios del partido. Por el contrario, la Propiedad y la Iniciativa se
eliminan, confirmando la preeminencia del trabajo sobre la propiedad, que otorga
Juan XXIII. Por ultimo, la Justicia Social serd uno de los temas centrales del
Concilio y aparece como punto final en la Proyecci6n de los Principios.

Al leer estas lineas, se descubre una asombrosa cercania con las propuestas de Juan
XXIII. Pareceria que Christlieb intent6 para el PAN lo que el Pontifice buscaba para
la Iglesia: abrir los caminos del didlogo y la tolerancia, para encontrar mayores
espacios de accion en las instituciones liberales en las que ambas organizaciones
estaban inmersas. Christlieb_ fue el primer panista que estuvo dispuesto a abandonar
el enfrentamiento y la critica recalcitrante al régimen, permitiendo al PAN formar
parte de un sistema del que, hasta entonces, se habia mantenido excluido. Para
Christlieb, la concordia fundada en la mutua comprensién no implicaba el abandono
de la lucha para alcanzar las metas del partido, sino una estrategia distinta para

enfrentar dicha lucha.

24fbidem: p. 20. Respecto a los partidos politicos la Gaudium et spes sefiala que deben promover el bien
comun, por lo que no les esta permitido anteponer intereses propios”. Gaudiun et spes p. 219.
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Como ya mencionamos, a pesar de la novedad de las actitudes y opiniones de
Christlieb, es evidente que su postura mantiene la tradicion doctrinal panista de
vincular sus propuestas centrales al desarrollo de la Doctrina Social de la Iglesia. Sin
embargo, no cabe duda de que la estrategia de Christlieb fue mas efectiva que la de
sus antecesores, ya que, al mostrarse dispuesto al didlogo con las instituciones
liberales, pudo aprovechar los espacios politicos que el régimen abria durante

aquellos afios.

Conclusién

El hecho fundamental que aleja a Adolfo Christlieb de los dos autores que revisamos
previamente, estriba en que este recio panista fue un politico catélico, no un catélico
vinculado a la politica. Su mayor logro, se resume en su capacidad para vincular los
postulados filoséficos de la doctrina con una actividad partidista pragmitica y
efectiva, sin abandonar los principios morales que obligan a todo creyente. Sin duda,
los resultados arrojados por el Concilio Vaticano II fueron, para él, de mucha
utilidad, pues le permitieron conjugar su agudeza politica con los avances del
pensamiento de la Iglesia.

El acercamiento con las instituciones liberales que plantea el Concilio, se recoge de
lleno en los textos y actitudes de Christlieb, con lo cual el PAN pudo, a la larga,
abandonar la marginalidad y la exclusién de las primeras décadas. Este acercamiento

se manifestd, antes que nada, en la legitimidad que Christlieb otorga al Estado
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mexicano al aceptarlo como interlocutor, en su insistencia respecto a las bondades de
la participacién politica de los ciudadanos, en la separacién de la politica y la
religion, en su defensa del voto, en su postura respecto a la actividad rectora de
Estado y en la aceptacién de la autonomia de la autoridad terrenal. Christlieb es,
ademés, el primer panista abiertamente democréitico que habla de las libertades
individuales, la participacién ciudadana y el didlogo. Finalmente, al igual que la
Iglesia post conciliar, Christlieb concibe al partido politico como parte de un todo
mas amplio.

Si bien el autor comparte con sus predecesores un franco desacuerdo con el
comunismo, en sus textos los odios irracionales de antafio quedan completamente
rebasados. Por primera vez, un panista propone, como método para contrarrestar los
males de los “rojos” a la democracia, la libertad, el voto y la participacién. Este
hecho, sin duda, lo aleja ain méas de los panistas tradicionales, para colocarlo de
lleno en la modemidad.

Si bien es cierto que, en el corto plazo, la propuesta de Christlieb parecia haber
fracasado -su texto de renuncia a la dirigencia del partido y el retroceso electoral del
PAN asi lo evidenciaba-, en el largo plazo, la postura abierta y pragmética, menos
critica del liberalismo y dispuesta a la negociacion con el gobiemo en busca de
espacios politicos, trajo al PAN los logros electorales por los que Adolfo Christlieb

luché incansablemente.
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VL. Carlos Castillo Peraza

Asi se ciemma el circulo. La democracia redescubre sus
rajces cristianas cuando la Iglesia, humilde y a veces
minoritaria, exige para sl al mundo cultural y
politicamente laico respeto por la libertad religiosa
como garantia y piedra angular de la democracia
misma. Una bella historia. Una historia divina y
humana que, por lo puramente humano, no conoce de
concepciones inmaculadas y, por lo divino,
finalmente se salva.

Carlos Castillo Peraza

Datos biogréficos™”

Carlos Castillo Peraza nacié en el seno de una familia catélica, el 17 de abril de 1947
en Mérida, Yucatan. Afios después se trasladé a la Ciudad de México para cursar la
licenciatura en filosofia en la Universidad Nacional Auténoma de México. Finaliz6
su educacidn superior becado en la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma y en
1976 obtuvo la especialidad en Filosofia Politica por la Universidad de Friburgo.

Su trayectoria politica se inicié con su activa participacion en la campafia panista de
Victor Correa Racho, en 1967. Dos afios después fundé el Instituto de Estudios y
Capacitacion Politica del PAN. En el mismo periodo fue diputado federal de la LI
Legislatura (1976-1979) y Consejero Nacional.

Al comienzo de la década de los ochenta, fue candidato a la gubernatura de su estado

natal y més tarde contendi6 por la alcaldia de Mérida. En 1986, elaboré el proyecto

3Estos datos fueron proporcionados por la biblioteca de Accién Nacional en la Ciudad de México.
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de plataforma politica para la campafia de Francisco Barrio en Chihuahua. En 1987,
crea la revista doctrinal e ideolégica de Acciéon Nacional: Palabra, misma que
dirigi6 durante varios afios. Mds tarde, fue diputado federal por la LVI Legislatura y
resulté electo presidente del partido el 6 de marzo de 1993. En 1997 contendi6 porel

gobierno de la Capital de la Republica.

Un nuevo partido

Carlos Castillo Peraza inicié su presidencia en Accién Nacional el 6 de marzo de
1993, cuando el partido se habia consolidado como la segunda fuerza electoral del
pais y su presencia y fortaleza iban en aumento.”® A diferencia de sus predecesores,
el dirigente goberné un partido poderoso y con experiencia de gobierno.
Internamente, los cambios también fueron considerables; los recursos, la
organizacion y los cuadros politicos del PAN nunca habian conocido tiempos
mejores.

Este crecimiento se debid, como ya sugerimos en el primer capitulo de este trabajo, a
dos hechos fundamentales. Por un lado, inici6é con la moderizacién interna puesta
en marcha por Christlieb Ibarrola y continué con el conflicto de los afios setenta que
llevé a la escision del partido, para finalizar con la llegada de los empresarios y la

consolidacién de lo que se dio en llamar el “neopanismo™. En el mismo orden en que

**Para 1993 el PAN gobernaba tres estados de la Repiblica (Baja California, Chihuahua y Guanajuato); en
1991 el grupo parlamentario del partido pasé de ser unicameral a bicameral, con el reconocimiento del triunfo
del primer senador panista; en 1994 un panista -Antonio Lozano Gracia- formé parte, por primera vez en la
historia nacional, del gabinete del ejecutivo al colaborar como Procurador General de la Republica.
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sucedieron, estos hechos permitieron al partido, primero, deshacer -0 al menos
suavizar- la imagen confesional y cerrada que caracterizd a las presidencias
catblicas; segundo, abandonar definitivamente la postura antiparticipacionista que
habia sido un contrapeso para la corriente panista que defendia el pragmatismo
politico, el didlogo y la participacién electoral y; finalmente, allegarse lideres
carisméticos, nuevos cuadros politicos y recursos suficientes para emprender la
conquista electoral.

Por el otro lado, el cambio fue posible gracias a las transformaciones que suffié el
sistema politico mexicano y, particularmente, debido a la debilidad con la que Carlos
Salinas de Gortari inici6 su periodo presidencial.”?’ El m;ndmrio debi6 enfrentar la
mayor crisis de legitimidad del priismo y una de sus més importantes escisiones,
ademds de los costos sociales de la reestructuracion econémica iniciada por Miguel
de la Madrid. Para revertir esta tendencia, la estrategia salinista abrié amplios
espacios politicos al PAN y recibié a cambio ¢l apoyo del unico partido de oposicién
que hasta entonces se habia mantenido pricticamente al margen de la negociacién
con el gobierno. Carlos castillo Peraza, junto con otros destacados panistas -Diego
Femindez de Ceballos y Luis H. Alvarez principalmente- fue uno de los mas

importantes artifices del didlogo con el salinismo.

2R esulta importante destacar que la fortaleza panista inicia a principios de la década de los ochenta con la
irrupcion de los empresarios en el partido, sin embargo serd después de la eleccion presidencial de 1988
cuando esta fuerza se haga visible para la mayorfa. Adems, es indudable que no fue sino hasta el gobiemo de
Salinas cuando la tendencia de fortalecimiento del partido se consolidé y dio sus mejores frutos.
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Sin embargo, a pesar del pragmatismo de sus lideres la Doctrina panista conservé su
antiguo discurso. De hecho, Castillo Peraza podria ser considerado el continuador de
la corriente catdlica al interior del partido. Si bien su postura se alejé un tanto de la
tendencia “educadora” y de concientizacién de la poblacién que fueron las banderas
principales de Efrain Gonzélez Luna y Efrain Gonzilez Morfin, Castillo Peraza se
ubica dentro de la corriente catdlica de Concilio Vaticano II y continia con la labor
de Adolfo Christlieb Ibarrola.® Es importante sefialar que la actividad de ambos
panistas se desarrollé en contextos politicos y nacionales totalmente diferentes y que
la actitud del primero y los nuevos panistas propicié un acercamiento con el régimen
mucho més profundo de lo que permiti6 el antiguo lider.

Hecha esta salvedad, el presente capitulo pretende colocar a Castillo Peraza como el
sucesor de la corriente panista que defiende los postulados de la Doctrina Social de
la Iglesia y se sostiene en la Doctrina partidista, pero abandona la idea de la
“transformacion de las almas™ a costa del sacrificio de los espacios politicos. Su
actividad politica tiene un tinte pragmético que lo convierten en un catélico
evidentemente postconciliar; en sus textos abundan las referencias a la democracia,
el didlogo y la participacion.

Sin embargo, preocupado por las posibles consecuencias de esta politica

conciliadora, el panista advierte sobre los riesgos de la negociacion y seiiala que el

Cabe aqui subrayar que Castillo Peraza, incluso a pesar de su disposicién al didlogo con el régimen, no
sostiene en términos de Doctrina, una postura tan flexible como la de Christlieb. Quizas esto se deba a que,
desde mi punto de vista, la capacidad politica del segundo sobrepasa con creces a la de cualquiera de sus
sucesores.
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PAN debe ser, ante todo, un partido de principios que no puede olvidar su propia
herencia, ni caer en pragmatismos sin contenido cultural, histérico y popular. De este
modo, Castillo Peraza inicia algunos de sus textos subrayando la necesidad de
replantear los ideales democréticos para evitar que “el resultado positivo coyuntural
pudiese acabar siendo un desastre nacional y partidista si no somos capaces de
arraigar la democracia -en la conciencia propia y en la ajena- en nuestra tradicién y

en nuestra cultura”.?*®

Evangelizacién y “victoria cultural”

El apego a la Doctrina por parte de Castillo Peraza no es gratuito, ya que sostiene
que gracias a la continuidad y constancia del partido “asistimos en el México de hoy
a una victoria cultural de Accién Nacional”*’pues una gran parte de las ideas y
valores defendidos por el partido han pasado a formar parte del ideario de la
sociedad. En sus palabras: “son cada vez més los mexicanos que han incorporado a
su cultura politica los conceptos y expresiones de ‘libertad’, ‘Estado de Derecho’,
‘soberania popular’, ‘pluralismo’, derechos humanos’, ‘libertad de conciencia’,
‘deber politico’, etc. Los han hecho suyos incluso quienes, desde perspectivas
distintas a la nuestras -en la oposicion y hasta en el gobiemo-, los ignoraban o hasta

los negaban antes”. '

3 Castillo Peraza: EI PAN nuestro,, México: Dante, 1990, p. 19.

P tbidem, p, 5.

3 Ibidem: p. 6. Castillo Peraza sostiene que la emergencia de estos valores y conceptos no es sélo mexicano
ya que hay incipientes procesos de democratizacion en todo el continente americano que tienen en su basa esa
misma cultura politica.
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Esta idea de “victoria cultural” refleja lo que sefialamos al inicio del capitulo
respecto a la diferencia coyuntural entre Castillo Peraza y sus antecesores panistas.
En los noventa, los miembros del PAN consideran que ha llegado la hora de la
victoria de su ideario y esta concepcion quedara plasmada en casi todos los textos
del presidente del partido.

Para justificar esta “victoria cultural” y a pesar de que Castillo Peraza forma parte de
la porcion “moderna” de los catdlicos panistas, regresa a algunos temas de la
doctrina partidista que Christlieb y sus contempordneos habian dejado un tanto de
1ado.? Uno de los mis importantes es la defensa de la evangelizacion espaiiola en
las colonias, como rescate de los valores centrales de la tradicion cristiana con base
en “la afirmacion de la igualdad esencial de los hombres, sujetos libres y dignos por
si mismos en virtud de su condicién universal de hijos de Dios”.2**

Para el panista, la evangelizacién representa un caso excepcional en la medida en
que una potencia colonial consagré gran parte del esfuerzo intelectual de sus
hombres no a resolver en problema de cémo explotar con mayor eficacia a los
nativos de sus dominios, sino de cémo defender de sus propios subditos a los

naturales de las tierras conquistadas. Esta nocién de la evangelizacion se coloca

dentro de la corriente de la Doctrina Social de la Iglesia para la cual la labor del

B2 3 insistencia de Castillo Peraza por buscar argumentos histéricos y filoséficos para justificar y propiciar el
avance panista, lo alejan nuevamente de Adolfo Christlieb quien actué siempre conociendo los limites y
acatando con mucho juicio el &mbito de la actividad politica.

B tbidem: p. 7. Como vimos en el segundo capitulo de este trabajo, la evangelizacion es uno de los temas
centrales de los textos de Efrain Gonzalez Luna.
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Padre Ortiz, del Obispo Valdivieso y de Vasco de Quiroga, entre otros, representé
una esfuerzo sin igual en el esfuerzo de la Iglesia por cristianizar al mundo.™*

Sin embargo, el autor no intenta negar la carga de violencia y despojo que tuvo la
conquista, pero sostiene que no se puede responsabilizar de ello a quienes lucharon
denodadamente por darle otro rumbo al inicio de nuestra historia, ni negar o
simplificar las cosas de tal manera que se esconda, disimule o niegue el valor de
quienes demostraron ser duefios de una conciencia critica “que no se dejaba sobornar
por razones utilitarias aunque valieran un imperio.”*

Al seiialar los limites de esta teologia, Castillo Peraza pone de manifiesto su
condiciéon de catblico postconciliar, ya que sostiene que, en algunos casos, la
evangelizacién se enfrenté a la organizacién politica del mundo como si éste sélo
fuera comprensible poblado por cristianos. Ademas sostiene que no falta “entre ellos
quien identifique la propia religion con el propio Estado, y que no hay que soslayar
que el énfasis puesto en la constitucion del Estado -en detrimento de la arquitectura
social- generd lo que Carlos Alberto Siri llamé ‘preeminencia de la civitas,
insuficiencia de la polis™

Sin embargo, més alld de sus deficiencias, Castillo afirma que son estos valores
provenientes de la inspiracion de los evangelizadores los que estdn emergiendo hoy

para adaptarse a las caracteristicas del mundo actual. Y este resurgir se relaciona

*MEste argumento fue tenazmente defendido por Efrain Gonzalez Luna quien estaba convencido de las
virtudes de la evangelizacién del Nuevo Mundo.

*tbidem: p. 9.

bidem: p. 12.
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directamente con la “victoria cultural” del PAN, que seria el “heredero natural” de
los principios sembrados por los catdlicos espafioles. “De algiin modo -si los nuevos
sentires comunes emergen aqui y ahora, en México y en América Latina- puede
decirse que, después de mucho dolor y de mucha sangre, aquellos principios
resurgen anénimamente” y se expresan de muchas formas, entre ellas los postulados

panistas.”’

Doctrina y democracia

Castillo Peraza define a la democracia como sistema de vida y de gobierno con
contenido social; “es decir, de bien comun, lo que equivale a afirmar que no puede ir
contra la razén que nos muestra que la persona humana sélo se realiza plenamente en
sociedad, y que ésta y el Estado tienen como centro a la propia persona. Para
nosotros, que sostenemos que el hombre es nicleo solidario de espiritu, materia
individualidad y socialidad, la organizacién racional de las libertades tiene que
buscar que, en materia de bienes materiales y perecederos, esté primero la sociedad,
pero, en materia de bienes imperecederos -como lo es la libertad misma- tanto la
sociedad como el Estado estén debajo y al servicio de la persona”. >

Como se deduce del parrafo anterior, la democracia de Castillo Peraza tiene raices

catdlicas, y estd claramente inspirada por Maritain -para quien este término

tbidem: p. 15.

B3fbidem: p. 169. Mas adelante Castillo Peraza define a la democracia como “un sistema de organizacién de
la vida en comiin que requiere garantizar la vida de cada individuo, la sobrevivencia de la especie y la relacion
interpersonal. Es la institucionalizacién del didlogo, al mismo tiempo que el aseguramiento de la vida, la
libertad y la justicia™, p. 176.
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significaba organizacién racional de libertades con base en la ley- y por Pablo VI,
quienes, en palabras del panista “llegaron a la conclusion de que el sistema
democriético era ¢l més adecuado para la naturaleza humana”. Si bien es cierto que
en las primeras décadas del siglo la Doctrina Social de la Iglesia sostenia que lo
importante no era el tipo de gobierno, sino el modo en que éste se llevaba a cabo,
Castillo Peraza sostiene que “poco a poco, la Doctrina Social de la Iglesia ha ido
acercdndose a la afirmacién de que la lgjwia y la democracia se necesitan
mutuamente y a la postulacién de la democracia como la forma de gobierno que
puede ser mas acorde con los conceptos catélicos que orientan el orden social”.?’

Juan XXIII, sucesor de Pio XII, fue para el panista el “Papa democrético™; abierto y
conciliador, este pontifice logré una profunda transformacién de la Doctrina Catélica
y dio a la democracia un impulso renovado, al llamar a los cristianos a colaborar de
manera activa en la edificacion de una comunidad politica y autoridad democraticas,
asi como a reconocer la legitima pluralidad de opiniones temporales discrepantes, lo
que implica respeto por quienes se agrupan para defender de manera leal su propio

punto de vista.?*

Castillo Peraza: “Doctrina Ideologla, comunicacion™, en Palabra, México: PAN, julio- septiembre, 1993, p.
31. Fue Pio XII el primer Papa que analizé a fondo el problema de la democracia en su radiomensaje de
Navidad de 1944. En €1 sostuvo que la democracia debe fundarse sobre ¢l derecho natural y que implica el
derecho de los ciudadanos a dialogar con el gobiemo, asi como la transformacion de las masas en pueblo con
capacidad para el didlogo. “En un pueblo digno de ese nombre, ¢! ciudadano siente en si mismo la conciencia
de su personalidad, de sus deberes y de sus derechos, de su propia libertad unida al respeto de la libertad y la
d.i’nidad de los demis”. Pio XII: Mensaje navidefio de 1944.

*Castillo Peraza: “Los nuevos desafios”, en Palabra, México:PAN, octubre-diciembre, 1991,p. 59.
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Mis tarde, fue Pablo VI quien defendié con mas fuerza la necesidad de que los
cristianos participaran en politica para reafirmar la democracia. Esta insistencia sera
una constante en los textos del panista quien, al igual que el Papa, opina que no
habrd democracia sin cristianos demécratas. “El sustantivo es cristiano: pero no un
sustantivo sin adjetivo; ha de ser demdcrata, activo protagonista politico, pues sin su
participacién la accién del Estado o la de los partidos podria desembocar en la
dictadura, y es necesario que los cristianos hagan crecer el cuerpo social con base en
sus convicciones Gltimas sobre la naturaleza y el fin del hombre y de la sociedad” 2!
Sin embargo, a pesar del peso del discurso democritico en sus textos, el autor
recuerda constantemente que ningln régimen -ni siquiera el democrético- puede ser
considerados como un fin en si mismo: es sélo un método para garantizar la
eminencia del ser humano digno, la primacia del bien comun, la institucionalizacion
de la solidaridad y la subsidiariedad, la dignidad del trabajo y el necesario contenido
social de la accién politica. Con esto, enumera los principios que considera pilares
del pensamiento panista y regresa a las bases doctrinales del partido y su raiz

catolica.

Castillo Peraza y los principios de doctrina

El panista define la palabra principios como “aquellas afirmaciones a partir de las

cuales se van a hacer y se pueden y se deben hacer otras”, en clara referencia al

M'Castillo Peraza: EI PAN nuestro, p. 150.
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Concilio Vaticano II, opina que “cuando hablamos de Principios de Doctrina
hablamos de aquellas ideas principales y originarias del PAN que son para ser
ensefiadas, para hacer llegar a muchos més y para desarrollarse”.2*? Pero no sélo la
idea de ensefianza se rescata en su pensamiento, también sigue a la Iglesia cuando
habla del “movimiento” de la Doctrina: “vean ustedes pues, como el nuestro es un
cuerpo de pensamiento que camina, que evoluciona, que no es estitico, que tiene
ciertas afirmaciones que son fundamentales, fijas y otras que se van desarrollando
con el paso del tiempo y de las circunstancias”. >

Cuando el autor enumera los principios doctrinales fundamentales, nuevamente la
persona humana ocupa un lugar central: “El hombre estd hecho de materia y de
espiritu, de inteligencia, de voluntad, de libertad, de cuerpo, por lo que, dadas estas
caracteristicas, el ser humano es lo mas digno que hay en el mundo...el
reconocimiento de la dignidad de la persona humana, de su libertad es el cimiento
del didlogo, de las sociedades pacificas, de la cultura de la solidaridad, de la
obediencia ennoblecida y ennoblecedora.”** En concordancia con esta idea, plantea
que el ser humano es inteligente y que su inteligencia esta hecha para la verdad, “si

la encuentra es otra cosa, pero para eso esté hecha, para buscarla y encontrarla” >**

*Castillo Peraza: “Doctrina, ideologia, comunicacién™, p. 30.

™ fbidem: p. 31. Al hablar sobre este tema, Castillo distingue entre ideologia y Doctrina al sefalar que la
ideologia es ““un escalén abajo de la Doctrina, lo ideolégico es lo que se sigue de lo doctrinal para dar una
respuesta a un problema practico”.

*Ibidem: p. 32.

*Ibidem: p. 36.
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De la dignidad de la persona deriva Castillo otra idea: “Toda afirmacién doctrinal
sobre la persona tiene consecuencias politicas...en tanto se llegé a la conclusién de
que ¢l hombre es eminentemente digno, casi todo se vali6. Se valia la esclavitud, se
valia la explotacion, se valia que no hubiese libertad para asociarse y defender los
propios intereses. Es decir, el afirmar que el hombre tiene cuerpo, tiene alma, tiene
inteligencia, tiene voluntad, todo eso tiene consecuencias politicas. Y las
consecuencias politicas de estas afirmaciones, en Accién Nacional, se traducen en
las plataformas politicas, en nuestras propuestas. Y a la hora de gobernar se deben
traducir en actos de gobiemno”.2*

Aunada a la idea de la dignidad de la persona humana y sus consecuencias politicas,
el autor aborda el tema de la sociabilidad del hombre: “;Qué se sigue de la
socialidad que nosotros decimos que es parte constitutiva de la existencia humana?
Se sigue que es primero la sociedad y luego el Estado...que tiene que haber tanta
sociedad como sea posible y solo tanto Estado como sea necesario”.>*” Esta idea nos
lleva al principio catélico de la subsidiariedad. Es evidente que Castillo lo utiliza en
el sentido de aligerar lo més posible al Estado, para que éste sea sélo un rector de la
sociedad. De esta forma, su postura se acerca un tanto al liberalismo y se aleja de la
posicion de Efrain Gonzilez Morfin quien pugnaba por un Estado que garantizara,
mediante la intervencion, una distribucion mas justa de la riqueza. Para Castillo

Peraza, en cambio, “el Estado tiene responsabilidades, si, de reglamentar, de

M tbidem: p. 37.
M Ibidem: p. 38.
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encauzar, de promover la justicia, de establecer instituciones que compensen las
desigualdades naturales de las personas y también las artificiales. Pero el Estado es
el d&mbito desde el cual se exigen las responsabilidades y no el sustituto de los
responsables” 2*

Otra afirmacién doctrinal panista que es pilar de su pensamiento es el bien comtn y
el autor lo define -un tanto vagamente, al igual que la Iglesia- como el conjunto de
condiciones materiales y cuituralm. que le permiten al ser humano desarrollarse
plenamente -como cuerpo, como alma, como inteligencia, como voluntad y como
socialidad. Segiin este enfoque, el bien comin no es una teoria sino un conjunto de
condiciones materiales y culturales. Para Castillo, el bien comun originario de todos
los demés bienes comunes es la politica, con lo que su tendencia postconciliar queda
plenamente confirmada. La politica serd el vehiculo para se generen otros bienes
publicos, garantizando la posibilidad de que hombres diferentes y agrupaciones
diferentes, se relacionen por medio de la palabra hablada en el didlogo o escrita en el
derecho.

En este punto encontramos otro elemento que hace de Castillo un pensador de clara
influencia catélica: su rechazo abierto y absoluto a la lucha armada. Su defensa de la
politica oculta un enfrentamiento absoluto con las soluciones violentas. La respuesta
a esta posible violencia serd otro principio cristiano: la solidaridad, que estriba en

evitar el mal evitable y resolver juntos los problemas comunes.

¥ 1bidem: p. 39.
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De este modo, dignidad de la persona, bien comdn, subsidiariedad y solidaridad, son
los cuatro principios doctrinales que le dan cuerpo a todo el resto del pensamiento
del panista. Se refiere, también, a otros principios de la Doctrina Social de la Iglesia
que han permanecido casi intactos desde principios de siglo. Debido a la influencia
del Papa Juan Pablo II, el trabajo tiene para Castillo una importancia fundamental:
“Para Accién Nacional es el trabajo el que permite a la mujer y al hombre
completarse, hacerse, realizarse como seres individuales y sociales. Es el trabajo lo
que le da la dignidad a lo que se come. Es el trabajo el ejercicio de la propia
dignidad y aquello que nos permite ver a nuestras mujeres y a nuestros hijos cara a
cara”. En relacion al tema de la propiedad, tan reiterado por Leén XIII, insiste en que
“es el trabajo acumulado como ahorro lo unico que justifica ser propietario de un
capital...para Accién Nacional el trabajo es sagrado, y un sistema econémico o
politico que impide la creacion de trabajo o que obliga a que deje de haber trabajo es
un sistema econémico y politico inmoral”. 2’

Al referirse al trabajo habla también del sindicato y critica a los antiguos “enemigos”
del panismo y de la Iglesia: “En Accién Nacional no compartimos la idea
bolchevique o leninista del sindicato que transforma a éste en simple eco de lo que
decide un partido politico...Pensamos que el sindicato es auténomo y que los

sindicalistas no pueden ser obligados a militar en un partido politico, y mucho menos

*¥Castillo Peraza: “Trabajo, salario, partido y sindicato”, en Palabra, México:PAN, julio-septiembre, 1995,
p.33.
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es vélido despojarlos contra su parecer de parte de su salario para entregar ésta al

sindicato o al partido politico”. >

Carlos Castillo Peraza y el Papa Juan Pablo II

Hacer una revision de la influencia de este Papa en las ideas del panista resulta
importante si tomamos en cuenta que, para el segundo, “La lectura de la enciclica
Centesimus annus de Juan Pablo II, proporciona el virtual elenco de los desafios
socio-politicos que el México de hoy pone a la vista y ante la conciencia de quienes,
desde este pais y en este pais, nos proponemos continuar la tarea encaminada a
lograr la transformacion de nuestra patria, en el sentido de la justicia y la libertad.”'
Juan Pablo II hace referencia a los desafios del mundo modemo, que coinciden
plenamente con los postulados de Castillo. En primer lugar el Papa se refiere a la
divisién de poderes como principio fundamental del Estado de Derecho: “La
division de poderes refleja una vision realista de la naturaleza social del hombre, la
cual exige una legislacion adecuada para proteger la libertad de todos...por ello es
preferible que un poder esté equilibrado por otros poderes y otras esferas de
competencia que lo mantengan en su justo limite.”**? Otro punto en el que ambos
coinciden plenamente es el que se refiere a la necesidad de difundir y extender la

cultura democrética.

pidem: p. 35.
BICastillo Peraza: “Los nuevos desafios”, en Palabra, México:PAN, octubre-diciembre, 1991, p. 58.
22jyan Pablo II: Centesimus annus, Madrid: Ediciones Paulinas, 1991, p. 79.
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Como lo sefialamos antes, tanto para la Iglesia como para Castillo, la cultura
democritica es la que permite hacer de la politica una actividad en la que se defina y
se realice en conjunto el bien comin temporal. Es decir, “una actividad en la que las
més diversas manifestaciones politicas o sociales de culturas diferentes, participan
en la definicion dialogada o hasta polémica de un orden vinculante para todas las
partes, y capaz de producir bienes piblicos”.?*> Aunado a ello, el Pontifice subraya
la necesidad de dar a la democracia un contenido valoral. Una democracia sin
valores, dice Juan Pablo II en el nimero 46 de la Centesimus annus, se convierte con
facilidad en un totalitarismo visible o encubierto, especie de fébrica de privilegios,
de leyes privadas, de falsificacién formalista del Estado de Derecho.

También en la Centesimus annus aparece otro concepto constante en los textos del
panista, “el desafio de generar una elevada participacién” de los ciudadanos en la
vida social y politica. En este terreno vuelven, ambos, al tradicional discurso de la
Iglesia en defensa de las sociedades intermedias: “Sélo una sociedad fuerte, hecha de
sociedades intermedias fuertes, puede generar partidos politicos fuertes y tener a su
servicio un Estado fuerte no por su tamaiio, sino por su capacidad de servicio como
4mbito desde el que se exigen responsabilidades sin sustituir a los responsables”.?**
Finalmente, la enciclica menciona otros dos aspectos; por un lado, el desafio de

conseguir una reforma del Estado, para lograr que éste actie directamente en favor

de los mas necesitados. Para Castillo Peraza esto se logra “acatando el principio de

3Castillo Peraza: op. cit., p. 57.
B bidem: p. 59.
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solidaridad, e, indirectamente, el de subsidiariedad, que ordena respeto por las
comunidades menores y las personas”.>**Por el otro lado, se debe buscar multiplicar
los esfuerzos concretos para lograr la concrecién juridica, fiscal y de politicas
publicas para los principios y valores humanos y cristianos que dan alma a la
democracia.

Castillo Peraza rescata, ademis, otra de las ideas centrales de la Doctrina Social de
Juan Pablo II: el desarrollo integral. Para ello, le da una importancia fundamental a
la ética del desarrollo. La enciclica Populorum progessio indica que “el desarrollo
no se reduce a simple crecimiento econémico. Para ser completo debe ser integral, es
decir, promover a todo ¢l hombre y a todos los hombres”. 2

En concordancia con la Doctrina Social preconciliar, y en referencia al desarrollo,
vuelve Juan Pablo Il a la critica del socialismo y el capitalismo. Para Castillo Peraza,
la Iglesia, “con su doctrina social, asume una posicién critica frente a ambas, porque,
desde el punto de vista del desarrollo genuino y de la unidad del género humano,
aquéllas propician no sdlo la existencia de paises subdesarrollados, sino la
conversion de éstos en piezas de un mecanismo y de un engranaje gigantesco,
destructor de culturas, imperialista, escollo radical para la cooperacién solidaria™ 2’
En contraposicion a esto propone que el desarrollo debe ser un asunto esencialmente

ético “no sélo por su fin, que debe ser moral, sino por sus medios que dependen de

25 tbidem: p. 60.

Juan Pablo II: Populorum progressio, Madrid: Ediciones Paulinas, 1990, p. 23.

BTCastillo Peraza: “Sollicitudo rei socialis: una lectura sociopolitica™, en Palabra. México: PAN, julio-
septiembre, 1990.
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las decisiones politicas de hombres que deben actuar segun su conciencia de tales y,
cuando no actian asi, solidifican instituciones de todo orden en las que se condensa
el mal, es decir, edifican estructuras de pecado” ***

El marcado acento que el Papa otorga a los valores morales en todo su ideario lo
coloca un paso atrds de sus antecesores, desde un punto de vista sociopolitico. Si
bien es cierto que defiende los postulados democréticos, el énfasis de su discurso ya
no se encuentra en la aceptacion de la pluralidad que pregonaba el Concilio Vaticano
II, sino que intenta un rescate de los valores morales que hacen del Pontifice un lider
mas tradicional y menos avanzado.

Aunada a esta defensa de los valores el Pontifice rescata otra idea que es

fundamental para Castillo Peraza: la primacia de la politica.

Con la Sollicitudo rei socialis, a mi juicio, la Iglesia, y con ella sus miembros que actian en politica,
entran plenamente, con identidad propia, al universo de las decisiones politicas, sin nostalgias de
confesionalismo estatal y sin los complejos de quien se siente o hasta se cree fuera del mundo. Frente a
los determinismos econémicos -l estatista y el del libre mercado- la enciclica parece postular el primado
de la politica, como dmbito de decisiones ética, antropolégica, dialégicamente fundadas, es decir, de la
politica como espacio en ¢l que no se pretende definir al hombre, sino crear las condiciones de
posibilidad para que las diversas concepciones de éste dialoguen y hasta se enfrenten pacificamente en
una batalla cultural sin violencia ni odio, en hjumcia y en la bisqueda de la verdad que trasciende lo
politico, lo justifica, lo funda y le da sentido.”*

A partir del estudio de los textos del Papa, y claramente influenciado por ellos,
Castillo Peraza hace una evaluacién de la situacion nacional actual y propone

algunas vias de solucién. Advierte sobre la existencia de una transicion de caracter

3%1bidem: p. 57. El término “estructuras de pecado™, es una de las principales aportaciones de Juan Pablo Il a
la Doctrina Social de la Iglesia.
™ Ibidem: p. 59.
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preeminentemente politico, de la cual podemos salir fortalecidos o debilitados. Para
que suceda lo primero, apunta que es necesario lograr lo que Juan Pablo II llama
“solidaridad™ definida como “determinacién firme y perseverante de empefiarse por
el bien comiin™.

Con base en esta apreciacion, el panista sostiene que las tendencias politicas actuales

podrian describirse de la manera siguiente: 1.- el triunfo de la idea cristiana de la

viabilidad del didlogo frente a las opciones violentas.

A pesar de que todavia hay apologistas tedricos e incluso practicantes de la violencia como camino del
cambio, més bien parecen ganar terreno la idea y la conviccién de que la pretension de definir el bien
comin a partir de la coalicién de fuerzas fisicas no conduce a tal definicién, sino a la imposicién del bien
segln lo conciba el més fuerte; 2.- Se reconoce con cada vez mids vigor el valor de la legalidad y de las
formas democrdticas, frigiles ¢ imperfectas, aunque se tenga la certeza de que tal legalidad y tales
formas no agotan, ni remotamente, la idea de democracia real; 3.- Se advierte que la racionalidad
deseable exige como camino la razonabilidad. Esto quiere decir que se aceptan las dificultades del
pluralismo y el método democrético para que la historia sea -sin odio, violencia, terrorismo y
discriminaciones- ‘acontecimiento de libertad, combate entre libertades’, segin la expresion del Papa en
la Familiares consortio. ™

Los posibles limites y retrocesos del trinsito antes citado podrian estar definidos por
la permanencia de situaciones que contradicen los conceptos centrales de la filosofia
papal. Comenzando por la reduccién de la democracia a una especie de consejo de
administracion al servicio de una reorganizacion econémica del pais y la limitacion
del consenso a la metodologia inmediatista de las clpulas, para resolver, cada dia

con menos éxito, la crisis que esta metodologia genera. Ademas, existe el riesgo de

5uan Pablo Il: Sollicitudo rei socialis, p. 46.
*ICastillo Peraza: op. cit., p. 61.
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la persistencia de una falsa division de poderes y la pérdida de la identidad cultural,
generada por un pragmatismo exacerbado.’*?

Como solucion Castillo recurre, nuevamente, a los postulados social cristianos y, en
particular, a Juan Pablo II. Propone asi “la construccién de ambitos humanos con
autoridad ética y técnica, pero también con fuerza social y politica, capaces de
modificar la realidad politica y juridica. Esto quiere decir, sindicatos, partidos
politicos, sociedades intermedias con vigor...La conquista de espacios de juicio y
propuesta ético-técnicos dispuestos a la colaboracion solidaria...el desarrollo o
promocion de una cultura de la esperanza y del didlogo™ 2

Para finalizar, hace un llamado de atencion que ha recorrido la mayoria de los textos
de los catélicos postconciliares; “habra que reiterar, junto con todos los conceptos de
la Sollicitudo rei socialis, que para un catélico no se justifican ni la desesperacién, ni
el pesimismo, ni la pasividad, que hay que vencer las tentaciones del egoismo, el
afén de ganancia exagerada y de poder, el temor, la indecision y la cobardia. Porque
lo que estd en juego es la dignidad de la persona humana, cuya defensa y promocién

nos han sido confiadas por el creador”.®*

Tercera via, politica y perdén
Este ultimo apartado abarca tres ideas fundamentales del pensamiento de Castillo

Peraza que cierran el circulo de su trabajo intelectual y politico. En primer lugar, la

22 1bidem: p. 63.
*tbidem: p. 64.
¥ bidem: p. 65.
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defensa de la tercera via -que como hemos visto a lo largo del trabajo es una
constante en la doctrina panista y la cristiana- como mejor opcién de gobiemno.
Castillo se refiere a ella con el término utilizado por Efrain Gonzélez Morfin: el
solidarismo. Al respecto nos dice: “El solidarismo es la filosofia social que se
deduce de una concepcién del hombre que reconoce a éste como unidad material y
espiritual, polo de milltiples relaciones -con los deméds hombres, con la naturaleza y
con Dios- en el tiempo y en el espacio. Para el solidarismo, lo material y lo
espiritual, lo personal y lo social del hombre estin sélidamente vinculados y son
mutuamente dependientes, al grado que no puede desarrollarse de manera plena uno
de los elementos sin el otro. Para este sistema, la persona es un todo parcial. En
cuanto ser espiritual, es todo. En cuanto ser material, es parte. Si se le niega la
espiritualidad, es s6lo parte” 2

Como digno representante de esta corriente de pensamiento, no podia faltar la férrea
critica a los regimenes alternativos; “hay sistemas de pensamiento que suprimen
alguna o algunas de las dimensiones humanas. Esta el individualismo, que reduce a
casi nada la dimensioén social del hombre y estd el colectivismo que aniquila la
dimension personal de aquél..En realidad, bastaria observarse a si mismo con
atencion y objetividad para descubrir que individualismo y colectivismo comparten
una visiéon incompleta del ser humano”. Siguiendo con la légica del argumento

solidarista, otro de los enemigos a vencer -que se encuentra profundamente

3 Castillo Peraza: E/ PAN nuestro, p. 21.
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enraizado en ambas corrientes alternativas- es la lucha de clases. Para Castillo, esta
lucha sélo existe cuando en lugar del bien comin, predomina la colisién de bienes
particulares en la que siempre vencen los més fuertes.

A pesar de esta critica que pareciera remontarnos a los primeros afios del partido, el
autor estd un tanto mas cerca del liberalismo y es evidente que sus textos han
recogido el intento de Christlieb por suavizar el enfrentamiento con las instituciones
liberales.’*® En primer lugar, es capaz de aceptar algunas de las ventajas del sistema;
“no hay que olvidar algunos elementos vélidos del liberalismo como son la
reivindicacion de la libertad...la formulacion de los derechos del hombre; la idea de
seguridad y las leyes que garantizan (garantias individuales), que suponen que el
hombre es sujeto de derechos por si y no por concesion estatal; la separacion de
poderes; el imperio de la ley contra la arbitrariedad y la fuerza; la cultura del
‘civismo’; la libertad religiosa; la confianza en la perfectibilidad del individuo y de
la misma sociedad, accesible en virtud de la educacién”.*®’

En segundo lugar, critica la “extensién continua de la actividad del Estado”, lo que
se aleja de los postulados de Efrain Gonzélez Morfin quien, en repetidas ocasiones,
sali6 en defensa de la injerencia estatal. Para Castillo Peraza, “‘quiza existe un error
de cultura que consiste en concluir, a veces sin expresar esta conclusion, que el

orden y la justicia sociales s6lo son o pueden ser obra del Estado, o lo que es lo

¥ Incluso podria decirse que en el caso de Castillo esta postura tuvo resultados concretos mayores que los que
gennitio el entorno politico a Adolfo Christlieb.
"Castillo Peraza: E/ ogro antropéfago, México: EPESSA, p. 22. (E texto no tiene fecha de publicacion)
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mismo, que por alguna misteriosa 0 mdgica virtud, por gracia o por mandato de
alguna providencia de la historia, el Estado seria suficiente para garantizar aquel
orden o aquella justicia. Desde mi perspectiva creo pertinente afirmar que el Estado
si es necesario, pero nunca es suficiente para realizar estos propositos”.?®

A su interpretacion del solidarismo, Castillo Peraza le afiade un toque personal: la
politica; “desde el solidarismo, la primacia no la tiene la economia, sino la politica,
es decir, la accion creciente y orgénica de las personas que toman en sus manos, con
instrumentos técnicos orientados por la ética, su propio destino comin y,
organizando su vida temporal, hacen algo més que resolver un problema de tipo
material o de construccién de bienes meramente perecederos” >

En sus textos, la politica es definida como la actividad de un grupo para construir su
propio porvenir. Su nocién de la politica también tiene raices cristianas y se apoya en
la idea del desarrollo humano integral. En sus palabras: “El proyecto de porvenir
incluye el de un Estado, el de un Derecho, el de una educacién que promuevan la
realizacion del hombre integral. Sin nocién de bien comun, sin proyecto valioso, la
politica se vuelve pura opresién o técnica bruta...no resulta dificil concluir que una
concepcion del hombre y de la sociedad que se caracteriza por el respeto de la

dignidad humana, por el derecho del hombre a su realizacién integral y por la

% bidem: p. 13.
* Ibidem: p. 25.
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necesidad de transformar la sociedad en una comunidad solidaria, pluralista, justa y
libre, pasa por la participacion, que es la nocién central de la actividad politica” >
Ante el desprestigio de la politica como fenémeno mundial, Castillo Peraza se

empefia en rescatarla como tnica via de solucién a los problemas imperantes.

Otro desafio de cara al siglo XXI es salvar la politica. Salvarla de la economia, de la guerra, de lo que
ahora se llama -creo que muy desafortunadamente- sociedad civil. No podemos permitir el desprestigio y
la destruccién de lo politico, de la politica, de los politicos, de los partidos y los parlamentos, porque el
mercado no puede hacer opciones de justicia social. El mercado no puede, por si sblo, hacer opciones
éticas; éstas se deben dar desde la politica y si dejamos por negligencia, por complicidad, por omisién o
por accién que crezca este embate antipolitico que se da en el mundo, en nombre de ‘sociedades civiles’
pdhhumimp«uablu.smimsdejudothm«mwhebsplmnﬂsdevmd«pmbs
poderes econémicos la ley de la selva del mercado puro.

El ultimo tema que nos ocupara esta estrechamente vinculado al catolicismo y a la
idea del perddn cristiano y encierra una critica a la modernidad que ha acompaiiado
por un largo tiempo a la Doctrina Social de la Iglesia y a los principales pensadores
catdlicos. Castillo no es la excepcién: “La cultura contemporanea, la de la
modernidad, se ha hecho con base en la belicosidad como método y en la
racionalidad como alfa y omega. Una racionalidad que ha socavado lenta, pero
inexorablemente, la idea de pecado original, de falibilidad intrinseca de los hombres.
Una racionalidad que considera naturalmente buenos, racionales e indefectibles a los
hombres. Esos son cultural, politica, ética y hasta clinicamente inocentes ya que sélo

yerran por obra y desgracia de causas externas: el maltrato recibido en su infancia, la

™ rbidem: p. 116.
MCastillo Peraza: “Contra la arbitrariedad del principe”, en Palabra, México:PAN, octubre-diciembre 1994,
p. 58.
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terquedad paterna en obligarlos a usar chupén, la propiedad privada, etc. ;De qué y
porqué razén serian perdonados los que nunca pueden ser responsables de sus actos,
pues son fruto de sus circunstancias?”.}"?

De esta nocién de la irresponsabilidad, el autor deriva la falta de libertad de los
individuos, pues si no se puede ser responsable, no se alcanza la libertad. Por ello,
opina que la modernidad exalta la libertad desde su ausencia, desde la conviccion de
que la razén genera hombres predestinados. A este cimulo de reflexiones las
denomina “ética de la inocencia” y sugiere que el unico fin l6gico para ella es la
cultura de la guerra como instrumento para hacer que los que no son racionales, lo
sean o desaparezcan. Antepuesta a la “ética de la inocencia” se encuentra la “ética
del perdén” cuya premisa es que las acciones de los hombres estdn dominadas por su
voluntad y por tanto, sus actos dependen de él mismo, es decir, que la persona es
responsable y, por ello, libre. La ética del perdon nos da derecho a una segunda
oportunidad, pues nos otorga la posibilidad de aceptar y corregir nuestros errores.
Dejemos que sea el propio Castillo quien concluya esta idea: “La légica cultural,
histérica, politica y ética que se sigue de la conciencia de pecado original es la del
perdén y la reconciliacién, de la perfectibilidad de quienes fallaron y, como son
responsables de su error, pueden rectificar. Solo hay libertad personal fuera de la
concepcion del hombre como inocente natural, de cuyas fallas sera responsable

cualquiera menos é”."

MCastillo Peraza: Disiento, México: Plaza & Janes, 1996, p. 35.
™ bidem: p. 36.
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Conclusién

Dos puntos fundamentales predominan en la pluma de Castillo: su deseo de
constituirse en idedlogo del partido y un esfuerzo por vincular la democracia al
discurso doctrinal, en un intento por subrayar las raices cristianas de este tipo de
gobierno. En cuanto a lo primero, el autor construye un ideario sélido y erudito que,
sin embargo, le resta soltura y movilidad a su accién como politico. En este sentido,
Castillo Peraza comete un error que Christlieb logré omitir: coloca a la actividad
politica al servicio de la doctrina. Para ello, intenta un rescate de los valores
cristianos con lo que se acerca al los pensadores panistas de la primera mitad del
siglo. La diferencia entre ellos y Castillo estriba en que éste cambia la estrategia y
parte de una realidad distinta.

Catodlico eminentemente postconciliar, Castillo busca este rescate en la Democracia y
utiliza el ejemplo de la evangelizacion como generador de los valores democraticos
que hoy conocemos como tales. Ademads, su argumento se construye para sostener
que esta democracia de raices cristianas es la unica que podrd garantizar una
verdadera transformacion con justicia y equidad en las sociedades modernas.

Su defensa de la “victoria cultural” del PAN no hace mas que reforzar este
planteamiento. Para el panista, la libertad, el Estado de derecho, la soberania
popular, el deber politico, son pilares de la doctrina partidista -y sus bases cristianas-
que se imponen silenciosamente comprobando el buen juicio de los padre

fundadores del partido.
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Con estas ideas Castillo se opone, nuevamente, al liberalismo y al comunismo. Si
bien su desacuerdo con el primero estd matizado por el acercamiento entre la Iglesia
postconciliar y el mundo moderno, su idea de politica con una cara ética intenta
poner limites a la accién del libre mercado y subrayar la primacia de la politica sobre
la economia. En cuanto al otro “enemigo”, resulta significativo que en un momento
en que el comunismo estd sumamente desprestigiado, los catdlicos continien
lienando cuartillas para expresar su absoluto desacuerdo con sus postulados. Castillo
no es la excepcién, nuevamente encontramos en sus textos una critica a la lucha de
clases, al exacerbado intervencionismo estatal y a la primacia de la economia sobre
la politica que caracteriz a sus antecesores de partido. Sin embargo, la raiz del
desacuerdo ya no es la misma, pues su enfrentamiento con el comunitarismo nace de
la naturaleza antidemocritica de este ultimo. El argumento de autor se construye
como sigue: si la democracia es la mejor forma de gobierno y tiene raices cristianas,
los sistemas que se queden fuera de ella serdn los vencidos del devenir histérico.
Para Castillo es evidente, y esto lo distingue también de sus compaiieros de partido,

que los ideales del PAN y del cristianismo han derrotado, finalmente, al comunismo.
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VII. Conclusién

Pequeiio, marginal, no siempre popular y con una clara tendencia catélica, el Partido
Accién Nacional logré ser, durante muchas décadas, una organizacién politica
poseedora de una ideologia que lo distinguia de su entorno inmediato. A partir de las
coincidencias con la Doctrina Social Cristiana, el PAN nacié con un ideario, sin
encontrar un interlocutor nacional para debatirlo. Si algo tienen en comiin los autores
cuyo trabajo hemos analizado es que todos ellos creian, en mayor o menor medida,
en la fuerza del conocimiento y la reflexién como vehiculo del cambio. No es
gratuito que desde sus inicios el PAN se concibiera a si mismo como un “grupo de
excelencia” y que depositara sus mayores esperanzas en la razén.

Desde la perspectiva de este trabajo los pilares ideolégicos del PAN, han sido,
fundamentalmente, cuatro -todos ellos de raiz catdlica: la tercera via y con ella el
enfrentamiento con el comunismo y el liberalismo; la defensa de las comunidades
intermedias -principalmente la familia y el municipio, que lleva implicito el principio
de subsidiariedad; la insistencia en la carga moral de la politica y la defensa de la
cultura hispanica como cimiento de la nacién mexicana. Unos mds, otros menos,
todos los autores aqui referidos han abordado estos temas y construido a partir de
ellos su pensamiento politico.

Efrain Gonzélez Luna fue, sin duda, quien siguié mas de cerca estos lineamientos.

De los cuatro, este autor construyd el ideario con menor autonomia respecto al



164

pensamiento catélico. En sus textos encontramos més “pluma” y efervescencia que
en los documentos papales, pero las ideas centrales de Gonzilez Luna son un fiel
reflejo de las primeras décadas de la Doctrina Social Cristiana. Si consideramos que
los argumentos extremos pueden servir para entender la realidad en una dimensién
més acotada, podriamos decir que para este pensador Accién Nacional no era un
vehiculo de acceso al poder, sino una fuerza evangelizadora adaptada a las
circunstancias modernas. Con estos antecedentes, la doctrina panista nacié como una
estructura rigida que, como lo mostraria el paso del tiempo, seria muy dificil de
moldear. Sin embargo, fue esta misma dureza la que, en buena medida, permitio al
partido colocarse al margen de los ires y venires del régimen y, aun asi, sobrevivir.
La consistencia y la insistencia de las ideas de Gonzélez Luna le dieron personalidad
propia a un grupo no necesariamente homogéneo que se desenvolvia en un ambiente
hostil.

Durante varias décadas la debilidad se convirti6 en la fuerza de Accién Nacional.
Hacia fuera no representaba una amenaza que valiera la pena eliminar y, hacia
dentro, logré el apoyo de un segmento catélico que asegurd su permanencia. Los tres
autores restantes que hemos tratado en este trabajo fueron los encargados de darle
dinamismo a la doctrina e irla adaptando a las circunstancias.

Los aportes de Efrain Gonzalez Morfin se centraron en dar mayores atribuciones al
Estado para asegurar el bienestar de la sociedad. El autor mantuvo intacto -si no es

que radicalizo- el enfrentamiento con las instituciones liberales y el comunismo.
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Padre e hijo comparten un profundo desprecio por la modemidad surgida de estos
sistemas, que se expresa efusivamente en el primero y en un tono mas suave -que no
menos radical- en el segundo. Sin embargo, existio una diferencia fundamental entre
ambos referida a su concepcién del principio de subsidiariedad. Gonzilez Morfin
utilizd este principio en sentido opuesto a su padre, pues se apoyé en el segundo
parrafo que sefiala la obligacion del Estado de actuar alli donde las instancias més
pequeiias no tienen capacidad de accién. Con ello, puso énfasis en la participacion
estatal para mejorar la distribucién de la riqueza, y no en el primer parrafo que
defiende la iniciativa de las instancias menores. De este modo el panista impuso un
cambio que, sin abandonar la raiz catélica, incliné la doctrina hacia la izquierda.

Adolfo Christlieb fue quien mayor dinamismo imprimi6 a la ideologia del partido.
Desde mi punto de vista, su éxito se cifr6 en su capacidad para flexibilizar la rigidez
que los padres fundadores impusicron a la doctrina, pues entendi6 que tal
hermetismo permitiria al partido subsistir pero no crecer. Si bien es cierto que el
pensamiento de Christliecb nunca se alej6é de los mulm de Juan XXIII, se
reconoce en su desempeiio la habilidad de un politico para poner la doctrina al
servicio de sus estrategias. Esto no es poca cosa: la tictica panista se invirti6. En
afios anteriores, la ideologia era la piedra de toque a partir de la cual se actuaba,
Christlieb, en cambio, da prioridad a la actividad politica y con ello coloca en una

dimension real y util a la doctrina.
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En cierta medida, su estrategia retomo la tradicién gomezmoriniana que buscaba
separar el dmbito politico del religioso. Aun cuando la fe catdlica de Christlieb fue
siempre més firme que la de Gémez Morin, el Concilio Vaticano II le permiti6 al
primero diversificar la actividad partidista, ddndole prioridad al crecimiento del
partido en términos electorales. Sin embargo, la heterogeneizacién del PAN no se
gesté mediante el abandono de la cercania con el pensamiento Vaticano, por el
contrario, estuvo fuertemente vinculada al desarrollo de la doctrina catélica que
planteaba, justamente, la necesidad de rescatar la universalidad de la religion, para lo
que era necesario separarla de los partidos politicos, "temporales y mundanos”.
Coincidencia o no, las ideas vaticanas de la época permitieron que Accién Nacional
comenzara a romper la marginalidad en que lo habia acorralado la cercania con la
religion y la fortaleza del régimen politico postrevolucionario.

Sin embargo, Christlieb no fue capaz de capitalizar por completo su proyecto. El
punto débil de este politico tuvo dos vertientes. Por un lado, debi6 enfrentar a los
panistas que se negaban a salir del aislamiento y preferian la rigidez de antafio; por
el otro, la circunstancia histérica no fue suficientemente favorable a la expansion del
partido. A fin de cuentas, Christlieb no pudo acallar completamente a los primeros,
ni colarse en las incipientes fisuras del régimen priista. Su experimento fue mas un
ejemplo a futuro que una realidad inmediata.

Carlos Castillo Peraza rescat6 el pragmatismo de Christlieb; el contexto interno y

externo le permitieron, incluso, llevarlo mas lejos de lo que el dirigente de los afios



167

sesenta hubiese, acaso, consentido. Su llegada a la presidencia del partido significo
la culminacioén de la entrada del PAN al mundo del liberalismo y con ello el aparente
regreso de la inspiracién de Manuel Gémez Morin. Los panistas se aceptaron dentro
de este sistema aunque no lo avalasen completamente y continuasen buscando
posturas intermedias. Fuertemente influenciado por la doctrina cristiana, Castillo
Peraza la adopta como una herencia rescatable, pero no como un freno al avance
electoral. Sin embargo, este panista no heredé completa la habilidad politica de
Christlieb. Al parecer, su postura se encuentra atrapada en la imposibilidad de
convertirse en un idedlogo que llegue al poder. En este escenario, la doctrina no
encuentra un lugar concreto y deambula del discurso a la accién sin adaptarse
plenamente a las circunstancias del momento.

Esta imposibilidad para reordenar la ideologia no es sélo un problema en los textos
de Castillo Peraza, sino que se traslada a todo el PAN en la forma de una pregunta:
¢{Qué puede hacer un partido politico con una tradicién doctrinaria, cuando las
ideologias impiden ganar votos? Resulta evidente que durante las primeras cuatro
décadas de su existencia, los preceptos doctrinarios sirvieron al PAN para
distinguirlo y cohesionarlo, pero su debilidad le impidié generar un debate de ideas
en el entorno nacional. Quiza para paliar esta imposibilidad, los panistas intentaron
un didlogo hacia el exterior -en concreto con el pensamiento cristiano del Vaticano-
y otro hacia dentro que finaliz6 por darle prioridad al arribo al poder.

Paradéjicamente, su capacidad de interlocusion con el régimen llegé en un momento
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en que los temas doctrinarios no estaban sobre la mesa de discusién y muchos de
ellos habian perdido vigencia.

A raiz de estas reflexiones surgen otras interrogantes ;jes importante rescatar la
discusion doctrinal? ;Qué tan util es la doctrina a los partidos politicos? No pretendo
en estas escasas lineas dar respuesta a estas preguntas, mi intencion es sugerir
puentes posibles con trabajos futuros respecto al tema. Adelantaré, sin embargo, una
opinion. Desde mi perspectiva, la doctrina o ideologia es relevante en la medida en
que es reflejo de una concepcién del mundo que da pie a la accidn politica. Sin un
referente ideoldgico -aunque sea vago y general- la accién politica puede dar
bandazos peligrosos y los electores ser sorprendidos con facilidad. Sin embargo, la
experiencia panista demuestra que el apego irrestricto a la doctrina puede limitar las
posibilidades de crecimiento de un partido politico. Con este argumento no pretendo
negar que el principal factor de marginacion para el panismo fue, durante décadas, el
sistema politico en el que estaba inmerso; sin embargo, también es cierto que la
estrecha relacion con el catolicismo y la vinculacién directa de éste a la accién
politica -quizas ambas necesarias para el PAN durante un buen tiempo- pusieron un
freno interno al desarrollo partidista. A lo largo de este trabajo parece imponerse la
idea de que Accion Nacional fue capaz de organizarse alrededor de una doctrina

clara y precisa sblo mientras el entorno le impidi6 acceder al poder.
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