Manuel Ceballos Ramirez
EL CATOLICISMO SOCIAL: &
UN TERCERO EN DISCORDIA
Rerum Novarum, la “cuestion

social” y la movilizacion de
los catollcos mexicanos (1891- 1911)

[EL COLEGIO DE MEXICO







EL CATOLICISMO
SOCIAL: UN TERCERO
EN DISCORDIA

VBT AIROY TANYA YITIONMP

EL COLEGIO
DE MEXICO

Biblipteca Daniel Cosio Villegas
Coonlinacion de Servicios

‘} -

EL coLecro pg MEXIC

e

142129 +»

| Conlo Vilegas | 3%

Inventario 4 ol

R Biblioteca Daie




CENTRO DE ESTUDIOS HISTORICOS



17
mil»lio?vca Gon{el @as{o @tlaeg“

J. a3l -
EL CGLECIO DE MEYICQ, A.

EL CATOLICISMO
SOCIAL: UN TERCERO
EN DISCORDIA

Rerum Novarum, la ‘‘cuestion social’’
y la movilizacion de los catdlicos
mexicanos (1891-1911)

Manuel Ceballos Ramirez

7

EL COLEGIO DE MEXICO



342959

Open access edition funded by the National Endowment for the Humanities/Andrew W. Mellon
Foundation Humanities Open Book Program

Ev HC HD

The text of this book is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial-
NoDerivatives 4.0 International License: https://creativecommons.org/licences/by-ncnd/4.0/

Portada de Mdnica Diez Martinez

Fotografia de portada:

Gremio de Papeleros del Sindicato Catolico.

Cortesia de Imdosoc, Instituto Mexicano de Doctrina Social
Cristiana

Primera edicion, 1991

D.R. © El Colegio de México
Camino al Ajusco 20
Pedregal de Santa Teresa
10740 México, D.F.

ISBN 968-12-0494-8

Impreso en México/Printed in Mexico



A cuatro grupos de personas que
han contribuido a que mi vida
tenga sentido y me han ayudado
a que lo siga teniendo:

Mi familia

Los hermanos maristas

El Colegio de México

El Colegio de la Frontera Norte






Pretende La Voz de México... que el socialis--
mo contempordneo se organice conforme a los
canones de Rerum Novarum.

El Siglo XIX, 25 de noviembre de 1892.

Tengamos siempre presente que para quien con-
sidere y medite los principios sociales catélicos,
nunca podra resolver qué cosa sea mas odiosa
y repugnante. Si el socialismo con sus doctrinas
utdpicas, su sed de destruccion y su aborreci-
miento a las clases directoras; o el liberalismo,
con sus monopolios, su tirdnico capitalismo y
su fraseologia libertaria, tan esttipida como efi-
caz para someter a su yugo al inmenso nimero
de prcletarios.

MIGUEL PALOMAR Y VIZCARRA,
septiembre de 1910.

Tercero en discordia: ‘‘El que media para zan-
jar una desaveniencia y especialmente el que, en-
tre arbitros, arbitradores o peritos, se nombra
para que decida en discordia de sus dictdmenes,
bien uniéndose a uno de ellos, o dando diversa
sentencia o informe.”’

Diccionario de la Real Academia
Espaiiola, 1984.






RECONOCIMIENTOS

El origen remoto de este libro se encuentra en un seminario sobre el
porfiriato que dirigio Clara E. Lida en el Centro de Estudios Histori-
cos de El Colegio de México. Apremiado por encontrar un tema para
el seminario tuve la oportunidad de satisfacer una vieja inquietud: des-
entrafiar cudl habia sido el impacto que la enciclica Rerum Novarum
habia causado en los catolicos porfirianos. Posteriormente, en otro
seminario, ahora dirigido por Alicia Hernandez Chdvez, me interesé
por continuar el tema y profundizar en el papel desarrollado por los
catdlicos en el México posrevolucionario. De modo que debo decir
que esta investigacion —aunque fue presentada originalmente como
tesis de doctorado y abarca un periodo de tiempo mas reducido que
el de los seminarios— es el resultado de un largo proceso, no s6lo de
investigacion, sino de formacién del historiador.

Quiero referirme, en especial, al apoyo y asesoria que Alicia Her-
nandez Chavez me continué dando —una vez concluido el seminario—
como persona, como estudiante y como investigador, ya que fue ella
quien dirigi6 el proceso de elaboracion de la tesis. No menor ha sido
el aliento que Clara E. Lida me ha dado a lo largo de los afios que
duré esta investigacion. Desde mi ingreso al Centro de Estudios His-
téricos recibi orientacién y apoyo incondicional de Josefina Z. Vaz-
quez, quien entonces era su directora. Con su decidido afan de que
los estudiantes aprovecharan al maximo las oportunidades que se les
brindaban me motivo para que no decayera en el trabajo. Las pre-
guntas que Jean Meyer me fue planteando desde el inicio de la inves-
tigacion y sus orientaciones para la bisqueda de fuentes, fueron de
fundamental importancia para la elaboracién no sélo de la tesis, sino
de otros articulos ¢ investigaciones. También recibi el apoyo y el aliento
de Soledad Loaeza quien, con una vision contemporanea del proble-
ma, me hizo atinadas observaciones para subsanar las lagunas que se
veian desde el presente. Sin la amistad y el consejo de Moisés Gonza-
lez Navarro hubiera caminado, en mas de una ocasion, desorientado
en el amplio sendero de la historia. He recibido también el apoyo y
la enseflanza de otros maestros que, a lo largo de mi permanencia en
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10 EL CATOLICISMO SOCIAL: UN TERCERO EN DISCORDIA

El Colegio, me han ayudado en el proceso de maduracién intelectual
y profesional. Debo nombrar entre ellos a Berta Ulloa, Carmen Ra-
mos, Anne Staples, Pilar Gonzalbo Aizpuru, Carlos Sempat Assadou-
rian, Elias Trabulse y Herbert Braun.

Quiero agradecer también a mis compafieros de generacion Jean-
Pierre Bastian, Reynaldo Sordo y Pedro Santoni, quienes por horas
y horas hubieron de oir la repeticion de los mismos planteamientos
y a quienes debo el haberme entusiasmado mas por la historia del ca-
tolicismo sociopolitico. A la de ellos debo aiiadir la colaboracién de
Martaelena Negrete. Por un periodo de tiempo, también mis colegas
del Seminario de Historia de la Educacién escucharon estos plantea-
mientos. Gracias a ellos tuve la oportunidad de profundizar en un tema
paralelo, como fue el de la prensa catdlica y las publicaciones confe-
sionales.

Mi agradecimiento va dirigido también para quienes en los archi-
vos, hemerotecas y bibliotecas, me ayudaron a encontrar la materia
prima de que se han nutrido mis investigaciones. En especial al padre
Manuel Veldazquez del Secretariado Social Mexicano, y al personal del
Instituto de Investigaciones Bibliograficas de la UNAM, bajo cuyo cui-
dado esta el archivo de Miguel Palomar y Vizcarra. Como ambos ar-
chivos han sido la columna vertebral de esta investigacion y como en
ellos deambulé con entera libertad, puedo decir que sin su valiosa ayuda
personal y su comprension del trabajo histérico, esta tesis hubiese de-
jado aun mas huecos por llenar. De igual modo debo agradecer a los
responsables de otros archivos y bibliotecas: al padre Manuel Ignacio
Pérez Alonso, del archivo de los jesuitas; al padre Salvador Castafie-
da, del archivo arquidiocesano de Guadalajara; a la familia Salas Lu-
jan, del archivo de su abuelo, el licenciado Carlos A. Salas Lépez;
a la familia Flores, del archivo de su padre, don Jests Flores Lopez;
a Monica Ramirez Yaiiez, del archivo de su bisabuelo, don Elpidio
Yaiiez; al licenciado Luis Correa Martinez y a la sefiora Maria Co-
rrea, del archivo de su padre don Eduardo J. Correa; al padre Toral,
del archivo de los josefinos; a los padres José Camargo y Manuel Oli-
mon, de la biblioteca de la Universidad Pontificia, y al padre Héctor
Rogel, de la biblioteca del Seminario Conciliar de México. Todo ello
sin olvidar a las personas de otros repositorios que, con su amabili-
dad y atencidn, fueron entregando los elementos para componer esta
historia. Ante la imposibilidad de nombrarlos a todos, deseo agrade-
cer en especial al personal de la Hemeroteca Nacional, de la Hemero-
teca de Jalisco, de la Biblioteca Cervantina y de la Capilla Alfonsina.

No puedo pasar por alto el apoyo que los hermanos maristas me
dieron durante tanto tiempo. En especial quiero referirme a Rigober-
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to Limon, Salvador Torre Lépez, Manuel Menchaca, + José G. Ro-
mero, Carlos Martinez Lavin, José Contreras y Osiel Gomez Ldpez,
sin olvidar, desde luego, a los experimentados hermanos de la Quinta
Soledad de Tlalpan, donde nacieron las primeras paginas de este tex-
to. Otras mas nacieron en El Colegio de México y otras en El Colegio
de la Frontera Norte. Fue en este tltimo donde Jorge A. Bustamante
y mis colegas de Tijuana, Nuevo Laredo y las demas ciudades fronte-
rizas me han dado también un apoyo incondicional y amistoso. Mi
familia me ha sostenido con un ejemplar sentido de solidaridad para
que este largo, y al parecer, interminable trabajo, se concluyera. En
el entretanto no puedo olvidar el apoyo y afecto que Luis E. Ramirez
y su familia me dieron en la ciudad de México. Ademas deseo agrade-
cer el apoyo de quienes se enfrentaron al trabajo de mecanografiar,
capturar y rehacer los textos. En Guadalajara estoy en deuda con Lu-
pita y Carmen Guerra y con Maria Eugenia y Mercedes Ramirez; en
Nuevo Laredo, con Juanita Borrego, y en Tijuana, con Laura Osuna
y Leobardo Saravia.

MANUEL CEBALLOS RAMIREZ

Nuevo Laredo, diciembre de 1990.






INTRODUCCION

Esta investigacion pretende dilucidar el proceso de formacion histori-
ca de la opcion sociopolitica catolica que, a finales del México porfi-
riano, culminé con la institucionalizacidn de diversas organizaciones,
entre las que sobresalieron la Union Catoélica Obrera, la Prensa Cato-
lica Nacional, el Circulo de Estudios Sociales de Santa Maria de Gua-
dalupe (operarios guadalupanos), el Circulo Catdlico Nacional y el Par-
tido Catdlico Nacional.

Como se trata de recobrar un proceso de formacion histérica, se
han destacado los tiempos, los espacios, las contradicciones, las con-
tinuidades y las influencias nacionales e internacionales que tal for-
macidn integré en el lapso de dos décadas (1891-1911). El primero de
estos afios indica un punto de llegada y un punto de partida. En efec-
to, indica un punto de llegada porque ya para ese afio el estado porfi-
riano habia intentado establecer —no sin contradicciones anteriores
y posteriores al mismo— la politica de conciliacion con diversos gru-
pos de la sociedad, entre los que descollaron la Iglesia y los catdlicos.
Punto de partida puesto que la promulgacion de la famosa enciclica
Rerum Novarum la realizd el papa Ledén XIII a mediados de 1891.
Este documento —antecedido y continuado por otros— era una invi-
tacién a la participacién y movilizacion de los catolicos frente a la lla-
mada ‘“‘cuestién social’’, problema éste por el que los catolicos de fi-
nales del siglo XIX y de principios del XX normaron sus actividades
no solo espirituales, sino sus tradicionales actividades caritativas, ahora
enfocadas a resolver una ‘‘cuestion social’’.

Las implicaciones politicas, ideoldgicas y clasistas que suponia la
intervencion en la solucidn de este problema, enfrentaron a diversos
grupos catdlicos constituidos no sélo con sus adversarios seculares,
sino a ellos mismos entre si, ya que, en efecto, la solucién de la ‘‘cues-
tion social’’ no sélo implicaba el arreglo de un problema externo a
la Iglesia y atribuido por ésta a la implantacién de las reformas libe-
rales y de la modernizacion. Implicaba también el lugar adecuado que
la misma Iglesia debia ocupar en las nuevas sociedades surgidas de
aquellas reformas. Vale decir, qu€ se afectaba el propio concepto ecle-
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14 EL CATOLICISMO SOCIAL: UN TERCERO EN DISCORDIA

sioldgico de lo que era, habia sido y deberia ser la Iglesia frente a las
‘“nuevas realidades’’ (Rerum Novarum). Desde dentro de la Iglesia se
planteaba, entonces, el problema de una crisis de identidad tanto acerca
de lo que era ella en si misma, como respecto de lo que debia seguir
siendo en el futuro. La crisis ha durado ya casi dos siglos y ha tenido
una historia peculiar, no sélo por los elementos comunes a la Iglesia
catdlica en el mundo, sino por la forma que tales elementos toman
al ponerse en contacto con las diversas sociedades nacionales.

Aqui analizamos algunos de los aspectos que se refieren al primer
siglo de esta historia (1820-1914). Consideramos, ademas, la influen-
cia que esa historia ejercid en la creacion de una alternativa catélica
auténoma en México durante los ultimos 20 afios del porfiriato. Todo
ello nos lleva a establecer y recuperar los procesos histdricos en el tiempo
y en el espacio donde se produjeron, pero también a tratar de analizar
las contradicciones, las rupturas y las continuidades que se generaron
en el interior de la Iglesia. Desde luego que sélo nos limitamos a un
elemento de los muchos que conforman el papel de la Iglesiacatélica -
en la generalidad de las sociedades europeas y latinoamericanas: el so-
ciopolitico. Evidentemente, fue éste el elemento que concentro de al-
gun modo toda la problematica del siglo y no solo enfrentd a la Igle-
sia con el Estado, sino a los catdlicos entre si. Con’esto pretendemos
dos objetivos: primero, romper el monolitismo que propios y extra-
fios adjudican a la Iglesia catélica y que esta dltima contribuye a com-
plicar al declararse dogmaticamente como ‘‘una’’. Y segundo, preten-
demos también diferenciar las circunstancias de tiempo, lugar,
condicién de clase y variacién de opciones que fue tomando la alter-
nativa catolica frente al proceso de la sociedad secular.

ESTADO DE LA CUESTION

Los estudios que se han ocupado de los catdlicos en el porfiriato des-
tacan tanto las relaciones de la Iglesia con el Estado, como el creci-
miento relativo y la expansion —rural y urbana— que aquélla experi-
mentd. Frangois-Xavier Guerra, en una obra reciente, afirmé que la
Iglesia conocié gracias a la paz y al compromiso porfirista un periodo
de gran auge, quizds comparable al gran periodo de evangelizacién
del siglo XvI. Tal como Guerra lo observd, fue el desarrollo de la po-
litica de conciliacion uno de los facteres mds importantes en la expli-
cacién de los procesos de la Iglesia mexicana. Explicacion que, sin em-
bargo, no deja sdlo en el nivel del binomio Iglesia-Estado, sino que
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considera también la relacion entre religion, politica y sociedad.!

Sin duda, la politica de conciliacion es un factor que debe estar
presente en toda historia del catolicismo porfiriano. Pero no es sufi-
ciente, ya que la aceptacion de la conciliacién e, incluso, la resistencia
a tal politica, sustentadas por los catdlicos de principios y finales del
porfiriato, respondieron a algo mas profundo. Respondieron mas a-
las necesidades de la sociedad y a los cambios internos en la estructu-
ra de la Iglesia, que al acuerdo pragmatico tomado por los hombres
en el poder, tanto civil como eclesidstico. Reiterando esta idea, debe-
mos decir que la explicaciéon de la conducta de los catélicos en el por-
firiato debe considerar la politica de conciliacion. Pero debe conside-
rar también algo mdas complejo, como fue su resistencia al proceso
de secularizacidn, su intransigencia frente a un mundo que se declaré
. oficialmente no cristiano, su reformismo inspirado en la ‘cuestion so-
cial’’, su anhelo de participacion politica y su proyecto de una socie-
dad fundamentada en la ‘‘democracia cristiana’’.

Para el estudio del tema hemos tomado como hilos conductores
de nuestro analisis las siguientes cuestiones: /) no se considera a la
Iglesia primordialmente como una institucién que actiua de modo ho-
mogéneo frente al Estado, sino que se aprecian los comportamientos
de diversos grupos de catélicos que, en nombre de la Iglesia y bajo
la inspiracion social del catolicismo, actiian de modo diverso en la so-
ciedad porfiriana; 2) como consecuencia de lo anterior, se intenta ana-
lizar la diversidad de grupos catolicos que, frente al ascenso y la crisis
del porfiriato, actuaron de modo auténomo, aunque inspirados en lo
que llamaron el ‘‘orden social cristiano’’; 3) se sustenta que los gru-
pos catolicos estuvieron profundamente inmersos y condicionados por
las circunstancias propias de la sociedad porfiriana, y que por lo tan-
to permanecieron sujetos a las mismas condiciones de los otros gru-
pos politicos. Vale decir que actuaron del modo como lo hicieron no
sélo porque fueran grupos confesionales, sino ante todo porque fue-
ron grupos politizados que pretendieron no quedar desplazados fren-
te a un proceso social; 4) los diversos grupos catolicos encontraron
_ en el pensamiento sociopolitico de la Iglesia —particularmente en los
escritos de Leon XIII— una serie de planteamientos defensivos frente
a los intentos modernizadores del Estado liberal. De este modo los mi-
litantes catélicos hallaron en el pensamiento social de la Iglesia un ba-
luarte frente al Estado modernizador y frente a los costos sociales y
politicos que suponia la modernizacidn; 5) se considera que. dentro

! Frangois-Xavier Guerra, 1985, vol. 1, pp. 199-206.
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de los diferentes grupos de catélicos se articularon diversas deman-
das, entre las que destacaron la solucién a la ‘‘cuestion social’’, el an-
helo de participacion en tanto que eran creyentes catolicos y la reivin-
dicacién de los supuestos derechos de la Iglesia; 6) se ve a la alternativa
social catdlica mexicana que irrumpio a finales del porfiriato, como
un fendmeno que venia de tiempo atrds y que pasé por un proceso
contradictorio deformacién con nexos nacionales e internacionales;
7) se intenta situar al movimiento catélico mexicano dentro de una
region extensa donde primordialmente florecid, region que va desde
Puebla a Zacatecas —pasando por México, Tulancingo, Querétaro,
Ledn, Morelia, Zamora, Colima, Guadalajara, Aguascalientes y otras
poblaciones mas—, y que hemos denominado el eje geopolitico catélico.

Todo ello nos ha llevado a profundizar en una historia-en la que
ya habian hecho exitosas incursiones algunos historiadores. Entre los
que considdramos mas importantes, debemos destacar a Moisés Gon-
zalez Navarro, Jean Meyer, Jorge Adame Goddard, John Rohlfes y
José Bravo Ugarte.? Diversas perspectivas guiaron a estos investiga-
dores. Gonzalez Navarro, tomando en cuenta la extremada compleji-
dad de la vida social del porfiriato y con una perspectiva general, in-
tegro en la sintesis las actividades reformistas de los catdlicos y sus
contradicciones.3 Meyer planted el problema como eslabén de un pro-
ceso de larga duracion que culminé en la confrontacién armada con-
tra el Estado revolucionario. Adame Goddard tomo la perspectiva
de la historia de las ideas y ‘destaco la continuidad, la coherencia y
la influencia del catolicismo sobre la sociedad mexicana.’ Tomando
mas o menos los mismos criterios, John Rohlfes estudio el problema
COmMO un proceso organico que termind en la fundacion del Partido
Catolico Nacional.® El padre Bravo Ugarte explico el fendmeno con
gran conocimiento de causa y con datos inéditos; sin embargo, lo ex-
plicé como un proceso monolitico y sin diferencias.” Ademds, no es-
tuvo exento de una cierta actitud apologética frente a quienes, como
Luis Cabrera, Alfonso Toro, Vicente Lombardo Toledano o Emilio
Portes Gil, vieron el problema del catolicismo sociopolitico bajo la

2 A los de ellos es necesario afiadir otros trabajos que han divulgado el tema.
Véanse, por ejemplo, Alfonso Lopez Aparicio, 1958, p. 191 y passim; Joaquin Mar-
quez Montiel, 1958, pp. 39-40, y José Gutiérrez Casillas, 1984, pp. 403-413.

3 Moisés Gonzalez Navarro, 1973, pp. 265-273 y 360-368.

4 Jean Meyer, 1973, pp. 43-54.

5 Jorge Adame, 1981, 273 pp.

6 John Rohlfes, 1977, 240 pp.

7 José Bravo Ugarte, 1966b, pp. 247-257.
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perspectiva del colaboracionismo con el porfiriato y con las fuerzas
contrarrevolucionarias posteriores.8

Siguiendo los planteamientos y cuestionamientos de estos histo-
riadores, hemos retomado el tema. A ellos hemos afiadido las investi-
gaciones que, sobre el mismo problema, han hecho —desde diversas
perspectivas— para Europa y América Latina Jean-Marie Mayeur, Emi-
le Poulat, Pierre Pierrard, Colin M. Winston, Néstor T. Auza y Car-
los Zubillaga.® ‘A estas investigaciones es necesario agregar la que Mel
Piehl realiz6 para Estados Unidos.!0

PLAN DE LA OBRA

Como se vera, hemos obtenido los elementos para integrar esta histo-
ria en archivos, fuentes hemerograficas y obras editadas, tanto de la
época estudiada como posteriores. Al mismo tiempo que recababa-
‘mos estos materiales, ibamos dando forma a la investigacion, forma
que indudablemente hubimos de rehacer una y otra vez en funcion de
" los hallazgos y sorpresas que tuvimos a lo largo del camino. El plan
original hubo de reducirse en el tiempo y abarcar un periodo mas cor-
to. Esto nos permitid, sin embargo, profundizar un poco maés en el
proceso historico mismo. Los materiales los fuimos ordenando por
fecha, contenido y espacio geografico. Una vez hecho esto, agrupa-
mos los capitulos de la obra circunscribiéndolos a lapsos determina-
dos, pero también a problemas especificos. Dado que intentamos re-
cobrar la historia de un proceso, fue indispensable hacer una
periodizacion de acuerdo con los datos heuristicos. Pero como también
intentamos hacer un andlisis explicativo de ese proceso, tuvimos que
problematizar esos datos para descubrir su contenido y su significacion.

Una vez ordenado y clasificado el material, y habiendo detectado
los problemas historiograficos a los que nos enfrentdbamos, distribui-
mos en ocho capitulos el contenido de la investigacion. Establecimos
en principio las grandes lineas que revistid internacionalmente el desa-
rrollo del catolicismo sociopolitico. Sin este gran telén de fondo cons-
- tituido por los escritos y actividades de los catolicos europeos —y en

8 Luis Cabrera, 1915; Alfonso Toro, 1927; Vicente Lombardo Toledano, 1974,
p. 160, y Emilio Portes Gil, 1983. i

9 J. M. Mayeur, 1980, 247 pp.; 1986, 287 pp.; 1972, pp. 483-499. Emile Poulat,
1969, 626 pp.; 1977, 562 pp.; Pierre Pierrard, 1984, 599 pp.; Colin M. Winston, 1985,
361 pp.; Néstor T. Auza, 1984, 167 pp.; Carlos Zubillaga, 1982, 479 pp.

10 Mel Piehl, 1982, 296 pp.
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menor medida de los latinoamericanos— poco comprenderiamos el
curso propio que siguio en México la misma corriente (capitulo 1). Sin
duda, el documento principal que concentré y legitimé el catolicismo
sociopolitico fue la enciclica Rerum Novarum de 1891. En México fue
recibida de modo contradictorio: por un lado se dio el silencio episco-
pal, y por el otro la efervescencia de la prensa catdlica. La explicacién
de tal contradiccion se debe buscar en el predominio de los catdlicos
liberales y en la instauracién de la politica de conciliacidén (capitulo
II). A pesar de que esta ultima fue ganando terreno dentro de los am-
bientes ‘catélicos, la enciclica Rerum Novarum vino a animar la in-
transigencia de algunos creyentes que en la prensa y en algunas orga-
nizaciones sociales siguieron en pie de lucha (1891-1894).

El dltimo lustro del siglo cambid notablemente la situacion entre
los catdlicos y el estado porfiriano. Clérigos y seglares parecieron acep-
tar sin cortapisas la politica de conciliacién (capitulo 111). Al paso del
tiempo hubo una lenta pero significativa toma de conciencia de los
catolicos —especialmente de los mds jovenes— por la presencia de la
“‘cuestion social’’, justamente aquella que la Rerum Novarum pretendia
- solucionar. Aunque no se atacé aun la politica de conciliacién, se cons-
tato la incapacidad del régimen para solucionar el problema. Ademas,
los catélicos fundaron agrupaciones que contribuyeran a resolverlo.
Sobresalieron las agrupaciones laborales y las escolares, entre estas
ultimas las destinadas a artesanos y aprendices. Para principios de si-
glo aparecié también el ‘‘catolico social’’ que, formado en Europa o
en los seminarios y asociaciones mexicanas, empezo a gestionar las
inquietudes de los militantes (capitulo 1v). En el afio de 1903, los ca-
tolicos celebraron el Primer Congreso Catoélico en la ciudad de Pue-
bla. A éste lo siguieron otros tres: Morelia (1904), Guadalajara (1906)
y'Oaxaca (1909). Ademads se celebraron tres congresos agricolas (Tu-
lancingo, 1904 y 1905, y Zamora, 1906) y una semana social (1908).

Los congresos reunieron a los catdlicos porfirianos —clérigos y
seglares—, pero también contribuyeron a distanciarlos. En efecto, las
diversas corrientes que se movian dentro del catolicismo y las diferen-
tes posturas frente a los problemas nacionales llevaron a los catdlicos
a tomar opciones divergentes (capitulo v). Las propuestas concretas
de los congresos fueron puestas en practica en algunos lugares del pais,
con lo que se fue allanando el camino para que florecieran mas tarde
agrupaciones nacionales (capitdlo vI). Del enfrentamiento experimen- -
tado por los asistentes a los congresos catdlicos surgio la corriente que
opt6 decidida y radicalmente por las posturas de la democracia cris-
tiana. Aunque en ese momento este término no designaba aun un par-
tido politico, el grupo demdcrata mexicano elabord un proyecto de
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reforma social que contemplaba, incluso, la participacion politica (ca-
pitulo vII). Con el auxilio de algunos obispos, el grupo de catolicos
reformistas que elabor¢ el proyecto inspirado en la democracia cris-
tiana, se lanzoé a la organizacion de agrupaciones de diverso tipo. Para
empezar, este grupo se autoinstitucionalizé en el Circulo de Estudios
Sociales de Santa Maria de Guadalupe (operarios guadalupanos). Fue-
ron estos ‘‘operarios’’, si no los unicos, si los mas decididos instaura-
dores de otras instituciones: Prensa Catdlica Nacional, cajas Raiffei-
sen, Centro Ketteler, Confederacion de Obreros y Partido Catdlico
(capitulo viII).

De este modo, el grupo catélico sustentaba una de las ‘‘ideas poli-
ticas’® que estuvieron presentes a la caida del porfiriato y durante la
movilizacion maderista, tal como lo dijera el licenciado Ramén Prida
el dia de apertura de la XXVI Legislatura, ‘‘idea politica’’ que venia
de muy atrds y cuyo curso presentaba una aparente unidad y fuerza,
pero que estuvo condicionada no s6lo por sus propios principios y con-
tradicciones, sino por los de la sociedad mexicana.






I. LA FORMACION HISTORICA DE LA
ALTERNATIVA SOCIAL CATOLICA
(1820-1914)

Desde fines del siglo XVIII, la irrupcion de la modernidad y la con-
siguiente y progresiva implantacién de diversas reformas —deriva-
das tanto de las ideas ilustradas como de la Revolucion francesa o
las revoluciones industriales— plantearon el problema del lugar que
habia de tener la Iglesia catdlica en las nuevas sociedades modernas
surgidas de aquellos acontecimientos. Se agudizo asi el proceso de
secularizacidon que, desde siglos atras, se habia venido gestando en
las sociedades europeas y latinoamericanas. Dos elementos han sido
considerados fundamentales en este proceso secularizador: la separa-
cién de las instituciones y la racionalizacién de los comportamientos.!
Ambos obraron directamente contra las estructuras teoldgicas, politi-
cas y juridicas imperantes en la Iglesia catélica, al menos desde la época
constantiniana (siglo IV).

El primero de los elementos de la secularizacion —Ila separacién
institucional— fue rechazado violentamente por la Iglesia puesto que
agredia su funcidén como rectora de la vida social y legitimadora del
Estado. El segundo —Ila racionalizacion de los comportamientos— la
desplazaba como autoridad moral y como detentadora tnica de la ver-
dad. Todo esto implico para la Iglesia, en muchos paises, el inicio de
la pérdida del poder tanto politico como econdmico y su desplazamiento
a un segundo plano, asi fuera s6lo legal en un primer momento; ade-
mas, fue sufriendo un proceso de extrafiamiento y de limitacién de
sus funciones en la sociedad. Este proceso pretendié reducir la influencia
de la Iglesia a lo eminentemente espiritual e intentd limitar las activi-
dades eclesidsticas ‘‘a las sacristias’’.

Ante los embates de los procesos modernizadores, los catélicos
tuvieron que replantearse, entonces, el lugar asignado a la Iglesia en
la nuevas sociedades. Es preciso distinguir desde un principio dos mo-

I Soledad Loaeza, 1985, p. 43.
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mentos, ambos escindidos por el movimiento revolucionario de 1848,
que fue fundamental en la formacion de la alternativa social catodlica.
Antes de ese afio surgieron tres corrientes catdlicas que pretendieron
responder a su modo a la situacion social: los utépicos, los concilia-
dores y los intransigentes. Sin embargo, la aceleracién de los hechos
motivada por la revolucion desplazé pronto de la escena a los utdpi-
cos y dejo a los otros dos grupos de catdlicos enfrentados entre si:
los conciliadores y los intransigentes. Por si esto fuera poco, estos ul-
timos tampoco fueron un grupo monolitico y se diversificaron en tres
vertientes: los tradicionalistas, los sociales y los democratas. Esta di-
versidad hace problematico el distinguir las diferentes opciones catoli-
cas y los momentos de convivencia, traslape y colision que tuvieron
entre si.

EL DESARROLLO DE LAS CORRIENTES CATOLICAS

Antes de 1848 el grupo de los llamados utdpicos tuvieron una pro-
puesta original: buscar el entendimiento entre el hombre nuevo surgi-
do de las revoluciones y el cristianismo.? Fue sin duda Felicité de La-
mennais quien percibio con mads claridad esta posibilidad. Dos
elementos fueron basicos en su propuesta: en primer lugar, Lamen-
nais partia del supuesto de que, por contradictorio que pareciera, las
revoluciones eran en el fondo obra de Dios y que, por lo tanto, habia
que estar atentos a una novedosa modificacion de las estructuras de
la Iglesia frente a una inédita y sublime edad de la humanidad. En
segundo lugar, la propuesta lamennaisiana consignaba la irrupcion de
un nuevo grupo de seres humanos en la sociedad: “‘las clases sufrien-
tes’’. En 1834 Lamennais escribia:

En ninguna época se han presentado tan grandes acontecimientos. Diria
que una realidad mads social, casi una caridad que se ignora a si misma,
se apodera poco a poco de los espiritus. Mirad todos estos proyectos que
pululan por doquier para sefialar a las clases sufrientes. Si no son todos
igualmente practicos, parten todos de un mismo sentimiento: la profun-
da conmiseracion por las miserias de un pueblo de quien nadie antes se
habia ocupado. Esto marca un inmenso progreso.

2 Emile Poulat, 1974, p. 11.
3 Felicité de Lamennais a Charles de Coux, 10 de diciembre de 1834, en J.B. Du-
roselle, 1951, p. 37.
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Con tales ideas, este grupo de catdlicos participaron también en
la elaboracion tedrica del protosocialismo surgido en Europa antes de
1848 y, ademas, tuvieron algunas realizaciones practicas que luego ana-
lizaremos. Por lo pronto, debemos decir que la segunda corriente que
consideramos —Ia conciliacionista— encontré en las ideas utopicas
su primera inspiracion. Incluso el mismo Lamennais terminé entre los
conciliadores, luego del duro golpe recibido en el 48. La propuesta
concreta de estos ultimos estaba basada en la idea de la necesaria adap-
tacion de la Iglesia a los tiempos nuevos: aceptacion de la ilustracidon
y de las ideas sociales, politicas y econémicas del liberalismo. Ade-
mas, aceptacion del progreso humano como parte del plan de Dios
sobre la humanidad. Es mas, para los conciliadores la idea fundamental
que inspiraba los tiempos nuevos —la libertad— era de suyo una vie-
ja idea cristiana. Por este empefio de los conciliadores de pretender
unir cristianismo y liberalismo, fueron llamados también catolicos li-
berales.

En casi todos los paises europeos y latinoamericanos surgio este
grupo de hombres que en un primer momento intento la adaptacion
de la Iglesia a los tiempos nuevos. Empero, el extremado endureci-
miento y resistencia de la Iglesia y la presencia del anticlericalismo en
algunas corrientes liberales —atizadas sin duda por el comportamien-
to eclesiastico— hicieron caer a los catdlicos liberales en momentos
de dificil eleccion entre sus creencias religiosas y sus opciones socio-
politicas. Es més, la complicacion de los problemas luego de la revo-
lucion del 48, de la pérdida de Roma (1870) y de la Comuna de Paris
(1871), exacerbd los sentimientos de la jerarquia e hizo que los catoli-
cos liberales aparecieran, aiin mas, como enemigos de la Iglesia y ex-
plotadores de las ‘‘clases sufrientes’’.

Opuestos a ellos, y al liberalismo en general, aparecio la tercera
corriente, la de los catdlicos intransigentes. Bajo el rigido lema —en-
tre otros— de que no hay libertad para el error’’, se agruparon a lo
largo del siglo XIX quienes pretendieron de diverso modo restaurar el
papel de la Iglesia en la sociedad y recuperar el espacio perdido por
ésta frente a las reformas liberales. La propuesta basica de los intran-
sigentes estuvo inbuida de la idea de la incompatibilidad entre el mundo
moderno y el cristianismo. Los intransigentes condenaron indistinta-
mente a lo largo del siglo todas las corrientes que de algiin modo eva-
dian, atacaban o ignoraban a la Iglesia: liberalismo, racionalismo, po-
sitivismo, etc. Es mas, la propuesta intransigente partia del supuesto
dela creacion de una nueva cristiandad, opuesta y paralela a la socie-
dad secular. Primero por medio de la lucha franca, sobre todo en el
periodo de predominio de los tradicionalistas, y una vez derrotados

342950
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éstos a través de la recuperacion de algunos espacios de la sociedad
—sociales— y finalmente por la recuperacion del espacio politico —de-
mocratas—, proponian la revitalizacion de la llamada civilizacion cris-
tiana y la implantacion de la cultura ‘‘netamente catolica’> —como
ellos decian— en todos los 6rdenes de la vida humana.*

Promovieron, entonces, un movimiento de extensos alcances que
pretendia crear una opcion social y politica sustentada por la Iglesia
y donde fuera ésta la fuente de legitimidad y de inspiracion. Fue con
esta mentalidad que todo lo adjetivaron con el epiteto de catdlico: la
economia, la sociologia, la escuela, la accion social, la politica, los
partidos, los sindicatos, las escuelas, el deporte, la medicina, el arte
y hasta el incipiente cinematografo. Muchas fueron las similitudes que
a través de la centuria tuvieron los intransigentes —tradicionalistas,
sociales o demdcratas— entre si: ultramontanismo, antimodernismo,
corporativismo social, moralismo econémico, resistencia a la secula-
rizacion, jerarquizacion de la sociedad, oposicién a la separacion del
Estado y la Iglesia, y aceptacion de la supremacia de ésta sobre aquél.-
Muchas fueron también las diferencias. Diferencias intrascendentes
cuando no se oponian unas a otras o quedaban separadas en el tiem-
po; pero cuando esas diferencias coincidian en un mismo momento
o estaban sustentadas por diversas opciones politicas, fueron ocasidén
de choque y distanciamiento entre los mismos intransigentes.

Los tradicionalistas fueron generalmente monarquicos, partida-
rios acérrimos del pasado inmediato y, en concreto, de las formas po-
liticas y sociales del recién destruido ancien régime. Estuvieron pre-
sentes a todo lo largo del siglo X1X. Primero encabezando la lucha en
contra del liberalismo y sintiendo en carne propia la derrota de la Iglesia
y de sus propias convicciones. Resurgieron a finales de la centuria agru-
pados en torno a un movimiento francés de repercusiones internacio-
nales: L’Action Francaise. Se anotaron un parcial triunfo cuando en
los primeros afios del presente siglo la Iglesia hizo la condenacidn for-
mal del modernismo y con ello la aprobacion implicita de muchas de
sus convicciones.

Los catolicos sociales estuvieron vinculados directamente a los tra-
dicionalistas por sentimientos monarquicos, aunque se mostraron dis-
puestos a aceptar el republicanismo como un hecho consumado. Tam-
bién compartian con éstos su intento de restauracion del antiguo
régimen, aunque desligdndolo ya de muchas de sus formas concretas
y aceptando las nuevas. Fueron activistas implantadores, por ejem-

4 Jean-René Derré et al., 1975, p. 145.
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plo, del mutualismo cristiano y de los circulos obreros, tomando como
ejemplo los antiguos gremios medievales, si bien buscaron adaptarlos
a las nuevas circunstancias. El ideal basico que movia sus actividades
era la necesaria e imprescindible moralizacion social, como principio
ineludible de la restauracion y la regeneracion. Ahora bien, la morali-
zacion era para ellos un asunto eminentemente social, no sélo indivi-
dual; por ello se dedicaron a implantar numerosas empresas morali-
zadoras de viejo y nuevo cuifio: editoriales, periddicos, asociaciones
laborales, civicas, educativas y deportivas, etc. Desde luego que una
idea fundamental estuvo en el fondo de todo el planteamiento social
de estos catolicos: la necesaria armonia de clases, fundamentada en
la desigualdad entre las ‘‘clases superiores’’ y la masa popular. Las
primeras, llamadas también por ellos ‘‘clases directoras’’, tenian una
misién especial en el mundo: difundir y guiar desde la cumbre de la
sociedad cristiana los destinos de los demas.

Este manifiesto paternalismo de los catdlicos sociales fue dura-
mente enfrentado por los demdcratas cristianos, quienes conforma-
ron el tercer grupo derivado del catolicismo intransigente. Las ideas
basicas que proponian los integrantes de esta primera democracia cris-
tiana eran: igualdad armonica de las clases, justicia para todos, parti-
cipacion politica beligerante y organizacién popular.S Estas cuatro
ideas radicales los distanciaron y enfrentaron a sus mismos correli-
gionarios intransigentes desde los ultimos afios del siglo XIX. Los pun-
tos de vista de los demdcratas parecieron demasiado atrevidos a los
aristocratas sociales y a los tradicionalistas mondrquicos. La piedra
de toque del distanciamiento fue —entre otras— la postura de estos
grupos de catdlicos ante el sindicalismo cristiano. Mientras para los
democratas éste era la forma mas apropiada de llevar a efecto las re-
formas cristianas en el mundo del trabajo, para los sociales y los tra-
dicionalistas era una mezcla espuria de ideas cristianas y de ideas so-
cialistas.

De igual magnitud fue el enfrentamiento que tuvieron al admitir
franca o pragmadticamente las ideas republicanas, democraticas y par- °
lamentarias de los Estados modernos. Alin mads, la aceptacion que los
demdcratas cristianos hicieron de la soberania popular les pareci6 a
los sociales y tradicionalistas el limite de su atrevimiento. Esto dltimo
fue sin duda un acercamiento a la postura politica de los catdlicos li-
berales, pero que sirvio de poco a los demdcratas, para quienes la pos-

3 Es necesario aclarar que el término ‘‘democracia cristiana’ no suponia atin la
existencia de un partido politico, sino la identificacién de una corriente social dentro
de la Iglesia.
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tura social de estos liberales catdlicos era totalmente reprobable por
anticristiana, injusta y conciliadora.

En sintesis, fueron éstas las cuatro familias intelectuales inspira-
das en el catolicismo decimondnico surgidas a lo largo de la centuria
y que se enfrentaron a finales de ella: tradicionalistas, liberales, so-
ciales y demdcratas.

EL NOMBRE

Esta acentuada diversidad de las corrientes catdlicas decimonodnicas
explica la dificultad que propios y extrafios tuvieron —y siguen tenien-
do— para nombrar de modo univoco la irrupcién de la alternativa
catolica frente a la modernidad. Atin m4s, el problema no es el nom-
bre sino la actitud de fondo. Esta fue, sin duda, la resistencia y reac-
cién a un mundo laico y secularizado que en nombre de la ciencia y
la ilustracion pretendia desplazar los ideales cristianos. El problema
se complico cuando se atacé no unicamente a las estructuras del po-
der eclesiastico, como algunas historias pretenden asentar, sino al ser
humano mas desvalido: los pobres, los trabajadores, los campesinos,
los indigenas, los nifios, las mujeres y los obreros. Esto ultimo toco
el fondo de la conciencia cristiana de muchos creyentes que aun en
medio de confusiones ideoldgicas y politicas iniciaron el movimiento
de reforma social cristiana que historiamos y que ain continuia vivo.
La tradicional practica de la caridad cristiana se convirtié en el -
siglo XIX en una lucha por solucionar una ‘‘cuestién social’’, situa-
cion ésta que, a su vez, se asocido —para mayor dificultad del historia-
dor— a problemas econémicos y politicos de la Iglesia. De la mezcla
de todo ello nacio la alternativa catélica cuyo nombre genérico menos
impropio ha sido —al menos hasta el Concilio Vaticano II (1965)—
el de *“catolicismo social’’. Menos impropio, decimos, porque ha re-
cibido muchos nombres: conservadurismo catélico, conservadurismo
social, socialismo cristiano, cristianismo social, cristianismo integral,
accion social cristiana, accién cristiana popular y democracia cristia-
na. A principios del siglo XX, el mismo papa Ledn XIII pretendié que
_este ultimo apelativo —democracia cristiana— fuera la marca genéri-
ca de la alternativa catolica.® Empero, pese al intento pontificio, pre-
valecio el nombre de catolicismo social.
Es probable que, para los militantes no demdcratas, el nombre

6 Graves de Communi, 1901, nim. 4.
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de democracia cristiana estuviera ya demasiado implicado en la co-
rriente especifica que adjudicaba para si el término, por mas que el
papa habia tratado de descargarlo de sus connotaciones politicas. Por
otra parte, el término ‘‘social’’ afiadido al de catolicismo, también hacia
referencia a una corriente especifica de las que hemos analizado. Sin
embargo, fue el nombre que mas prosperd aun entre los democratas
cristianos, pues de algiin modo expresaba —desde otro punto de vista
que el de la corriente sélo social de militantes— el contenido especifi-
co de la alternativa catdlica. Esto lleva a precisar que el catolicismo
social deriva de la corriente intransigente catélica, y que ambos se des-
.doblan a su vez, como hemos visto, en tres vertientes: la de los tradi-
cionalistas, la de los sociales y la de los demécratas. De modo que un
demdcrata cristiano pudo no considerarse a si mismo un catélico so-
cial; pero si dentro de una corriente especifica del catolicismo social.

La aclaracion sobre un posible traslape de nombre es indispensa-
ble puesto que al hablar de catolicismo social no nos estamos refirien-
do solo a la corriente social —una de las cuatro que hemos asenta-
do—, sino a todo el movimiento catdlico surgido frente a la
modernidad. Quiza para evitar este equivoco sea conveniente ampliar
mas el concepto y, en lugar de catolicismo social, hablar de catolicis-
mo sociopolitico. Disyuntiva ésta que en adelante favoreceremos. Ahora
bien, llamar social a este tipo de catolicismo implica algo mas. En efec-
to, la alternativa catdlica, al tomar para si el epiteto de social, preten-
di6 ser una opcidn distinta tanto frente al liberalismo como frente al
socialismo, vale decir que fue social porque fue antiliberal y antiso-
cialista, o sea, porque intentd ser una tercera via.

EL PROCESO

Cuatro etapas conforman el proceso de formacion de la alternativa
social catolica entre 1820 y 1914. La primera de ellas duro casi tres
decenios: desde que aparecieron las primeras inquietudes de los cato-
licos hasta que el movimiento revolucionario de 1848 replanteé muchos
problemas sociales y politicos. Estos primeros 30 afios estuvieron ca-
racterizados por el afan de los primeros militantes sociales catolicos
de vincularse con algunas de las ideas y de los hombres del llamado
socialismo utdpico. Sabemos que este socialismo hacia referencia fre-
cuente al cristianismo, al evangelio y a Jesucristo como “‘el primer so-
cialista’’. Ahora bien, la presencia de las ideas cristianas en este pro-
tosocialismo fue obra no sélo de algunos autores clasicos conocidos,
como Fourier o Saint-Simon, sino también de algunos catdlicos y de
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sus libros y periddicos.” Jean-Baptiste Duroselle, especialista en el
tema, adjudico el inicio de este socialismo catdlico a la aparicion de
unos articulos periodisticos de Felicité de Lamennais en Drapeau Blanc
en los primeros afios de la década de 1820.8 Otros periodicos catoli-
cos participaron también de esta inquietud, como L’Avenir y L’Ere
Nouvelle.

En estos afios las diferencias entre los catolicos no parecen haber
sido tan profundas todavia, como lo fueron luego de la revolucién del
48. En efecto, entre 1820 y 1848 departieron indistintamente entre si
los militantes mas radicales y reformistas como Joseph Buchez, el pa-
dre Maret y Felicité de Lamennais, con otros mas moderados como
Henri Lacordaire y Federico Ozanam. Esto sin faltar los extremistas
como Louis Veuillot, un tradicionalista radical, o Charles de Monta-
lambert, corifeo del catolicismo liberal. Aunque las diferencias obvia-
mente apuntaban, la ocasion de que salieran a flote fueron las llama-
das jornadas de junio, que en 1848 llenaron Paris de barricadas. La
muerte del arzobispo de la ciudad, monsefior Affre, al intentar inter-
ponerse entre los beligerantes, y la extension de la revolucion a Euro-
pa entera, desacredité dentro de los ambientes catélicos —tal vez para
siempre, dice Daniel Rops— al socialismo cristiano.

En ese momento no se hicieron esperar las recriminaciones de los
catolicos que, como Veuillot y Montalambert —ultraconservador y
ultraliberal, respectivamente—, mas de alguna vez habian desconfia-
do de los socialistas catdlicos. El primero ataco desde las columnas
de su periddico L Univers a L’Ere Nouvelle.® Igualmente acre se mos-
tré6 Montalambert al sefialar en 1849 que “‘el catolicismo democratico
y social [era] el mas grande de todos los peligros’’.!0 En medio del
ataque de propios y extrafios, y de la desilusién en que parecia caer
la posibilidad de vincular socialismo y cristianismo, el padre Maret
escribié en L’Ere Nouvelle unas palabas que presagiaban el porvenir:

7 De las tres conclusiones que Gian Mario Bravo obtiene de un extenso estudio
sobre el socialismo entre 1789 y 1848, una de ellas se refiere a que ‘‘un elemento fun-
damental, comun a amplios sectores del socialismo premarxista, fue la componente
cristiana. El cristianismo desempefi6é un papel nada secundario en la primera afirma-
cién del socialismo (...) hasta el punto de que en esa época puede hablarse perfecta-
mente, para muchas corrientes, de un socialismo cristiano’’. Gian Mario Bravo, 1976,
pp. 431-432.

8 Dos articulos han sido destacados por los historiadores: ‘‘La desmoralizacion
de los obreros’’ (1822) y ‘‘La observancia del domingo’’ (1823). J.B. Duroselle, 1951,
p. 27.

9 Daniel Rops, 1962, p. 576.

10 Charles de Montalambert al padre D’Alzon, 23 de mayo de 1849, en Roger
Aubert, 1974, p. 76.
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Una de las mayores equivocaciones de los catdlicos esta en la indiferen-
cia que manifiestan con respecto a los trabajos econémicos y socialistas
[sic] que agitan y apasionan a las clases mds ardientes y numerosas... Es
urgente que nosotros mismos formemos una escuela social... Recurrien-
do al juicio de la Iglesia, se edificaria un imponente cuerpo de doctrinas
y se despojaria a los pseudosocialistas de la influencia que ejercen... {Ha-
gamonos socialistas nosotros mismos!!!

La segunda etapa de formacion del catolicismo sociopolitico se
inicié en 1848 y se prolongd hasta 1871. En este periodo las circuns-
tancias posrevolucionarias hicieron que apareciera una decidida y be-
ligerante actitud antisocialista que favorecid, por una parte, el creci-
miento del catolicismo liberal, y por la otra, el extrafiamiento y
desconfianza de cualquier orientacidn catdlica que pudiera tocar los
limites con el socialismo. Esto agudizé en otros catdlicos —como Oza-
nam y Maret— el afdn de buscar un camino propio alejado del socia-
lismo —por el fracaso recién sufrido— y desde luego del liberalismo.

Este ultimo contraatacé de modo muy sutil al ofrecer una alter-
nativa que fue aceptada por los catélicos liberales. Se trataba de pro-
mover la creacion de ‘‘patronatos’’ donde patronos y obreros pudie-
ran convivir y donde los primeros establecieran formas de distribuciéon
de los excedentes de la produccidon. Desde luego que eran los patrones
los que dictaban las normas a que debia atenerse el patronato y eran
ellos quienes debian dirigirlos. En los patronatos se promoverian tam-
bién el mutualismo, el ahorro y la diversién. El razonamiento que fun-
damentaba a estas instituciones era consecuencia del 48: como el pro-
letariado se habia dejado seducir por falsos lideres, era necesario ahora
que sus lideres naturales —los patronos— fueran quienes los condu-
jeran; ademas, como el trabajador no tenia la suficiente madurez como
para dirigirse a si mismo, era preciso guiarlo y tenderle la mano, con
comprensién pero con firmeza. La alianza de los catélicos con los li-
berales encontré su correspondiente formulacidn tedrica en torno a
las propuestas paternalistas de Federico Le Play, expresadas, entre otras
obras, en La Réforme sociale (1864). Segliin Montalambert, éste era
el texto que llegaba al fondo de los problemas sociales y ‘el libro mas
consistente del siglo’’. Los catdlicos liberales se agruparon en torno
de lo que se denominé ‘‘escuela de Angers’’, por encontrarse apoya-
dos por monseiior Freppel, obispo de esa ciudad.

A medida que avanzaba la década de 1860 la posible alianza entre
cristianismo y liberalismo proyectada por los catdlicos de Angers pa-
recia, sin embargo, cada vez menos factible. Los intentos de los libe-

11 En Daniel Rops, 1962, p. 576.



30 EL CATOLICISMO SOCIAL: UN TERCERO EN DISCORDIA

rales catdlicos por encontrar la féormula de convivencia entre los nue-
vos Estados y la vieja Iglesia chocaban cada vez mds con el reformismo
de los primeros y la intransigencia de la segunda. Para nada valieron
los Congresos de Malinas, donde se dieron cita los catdlicos liberales,
ni tampoco la proclamacion del modelo mds acabado y aplaudido de
pais liberal-catélico como lo fue Bélgica: ‘“tan catdlica y tan liberal”’.
Para nada sirvié tampoco el intento de Montalambert que, en octu-
bre de 1860, escribia a Camile Cavour una carta abierta donde plas-
“maba la célebre formula: ‘‘la Iglesia libre en el Estado libre’’.12

Cuatro afios después, la situacion llego al limite del paroxismo. El
papa Pia IX, en un intento desesperado por proteger el espacio de la
Iglesia, publicaba dos documentos saturados de frases autoritarias y
de reacciones viscerales: Syllabus y Quanta Cura. Ambos dejaron es-
tupefactos a los creyentes: a unos para hacer la apologia; a otros para
guardar un respetuoso silencio y esperar tiempos mejores, y a otros
mas, para convencerlos de que la mezcla de catolicismo y liberalismo
era irrealizable, a menos que el primero quedara en la sola esfera de
la vida privada, pretension esta ultima que justamente los intransigentes
estaban decididos a combatir. Pero esto no era todo, Syllabus y Quanta
Cura eran también la manifestacién de la crisis profunda de la Iglesia
que, perdida en el mundo moderno, se negaba a ofrecer alernativa al-
guna y se encerraba sobre si misma condenando indiferentemente a
quien se opusiera a ella. En este insolito momento de repliegue reac-
cionario todo parecio perdido, y mas cuando en 1870 se perdieron tam-
bién los estados pontificios. -

En esa circunstancia la declaracion de la infalibilidad pontxf1c1a,
hecha ese mismo afio, no parecio responder a una tranquila necesidad
pastoral o a una prescripcién doctrinal, sino a una revancha agresiva
y péstuma ante un proceso historico irreversible. Sin embargo, en medio
de esta sombria situacion, un movimiento de renovacion de la teolo-
gia —entonces decadente— saco a flote a los catélicos. Sin dejar de
condenar a la modernidad, este movimiento plante6 una nueva alter-
nativa. No se trat6 tanto de una condena negativa al estilo de Pio IX,
sino de una condena positiva, tal como afirma Jean-Marie Mayeur.
El movimiento renovador pretendia oponer a la filosofia hegeliana
—*“‘origen de revoluciones’’, como afirmo el padre Luigi Taparelli—
el ““maravilloso equilibrio’’ de la filosofia social de Santo Toma4s.!3

12 Segiin Roger Aubert la famosa consigna le habia sido sugerida a Montalam-
bert por Agustin Cochin. Véase Roger Aubert, 1974, p. 259, y ademaés las indicacio-
nes bibliogréficas de la nota correspondiente.

13 Roger Aubert, 1974, p. 216.
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A mediados del siglo XIX los jesuitas y su revista La Civilta Cat-
tolica, se convirtieron en los propagadores del movimiento renovador.
Este progres6 en algunas c¢iudades italianas como Roma, Piacenza,
Népoles y Perusa. En esta ultima era el mismo arzobispo Gioacchino
Pecci quien lo promovia. Incluso se dice que cuando era un joven se-
minarista, Pecci leyo las obras de Santo Tomas a escondidas de sus
maestros.

En otros lugares de la cristiandad la renovacion teoldgica también
encontraba adeptos y la filosofia tomista empezd de nuevo a tomar
la delantera en los ambientes catélicos. De particular importancia fue
la vinculacién que los renovadores surgidos en Alemania encontraron
entre la vieja racionalidad tomista y la novedosa ‘‘cuestion social’’.
A ello contribuy6 el grupo que encabezaba monsefior Emanuel von
Ketteler, arzobispo de Maguncia.!4 Los alemanes tenian dos enemi-
gos manifiestos, ambos igualmente agresivos: el desarrollo de la filo-
sofia hegeliana que sustentaba racionalmente el proceso de seculari-
zacidén y la embestida —revestida de proteccion— del regalismo
josefinista.!S Ambas corrientes les parecieron destructoras de la Igle-
sia y optaron por enfrentarlas. Mas lo hicieron cuando Ketteler y su
escuela aseveraron que la cuestion social estaba afectando el ‘‘dep06si-
to de la fe’’.16 Integraron asi un viejo problema que Proudhon, José
Donoso Cortés y otros criticos ya habian puesto también sobre el ta-
pete, pero que ahora los alemanes encontraban mas candente y aun
mas complicado por los ultimos acontecimientos, como fueron los que
se precipitaron al iniciarse la década de 1870. _

Para esas fechas, la pérdida de los Estados pontificios y la Comu-
na de Paris acabaron de convencer a los militantes catdlicos que nada
podian hacer al lado de los socialistas, y menos aun al lado de los li-
berales. Estos tltimos eran para ellos los causantes directos de toda
la ““cuestion social’’, y cualquier virtual alianza que en adelante se
pretendiera hacer entre cristianismo y liberalismo era, como lo dijo

14 Ketteler ha venido a ser el simbolo del catolicismo sociopolitico catélico. A
tal grado que el mismo Leén XIII se expreséd de él diciendo que habia sido su ‘‘gran
precursor’’. Empero, Ketteler es mds simbolo que realidad y representa sélo una co-
rriente del catolicismo. Lo cierto es que ‘‘este aristocrata westfaliano que nunca fue
un demdcrata’’, como afirma Aubert, tuvo el mérito de lanzar a muchos catolicos a
la bisqueda de soluciones sociales. Véase Robert Kothen, 1945, p. 192, y Roger Aubert,
1974, pp. 537-540 y passim.

15 El josefinismo era el sistema relativo a las relaciones Iglesia-Estado implanta-
do por el emperador José II, en el cual la Iglesia quedaba supeditada al Estado.

16 W.E. von Ketteler, ‘“‘Informe a la Asamblea de obispos alemanes’’, Fulda,
1869, en JeanWillain, 1967, p. 46.
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Pio IX a los franceses en 1871, ‘‘un mal mas lamentable que la revo-
lucién, mds lamentable que la Comuna con sus hombres salidos del
infierno”’ .17

La experiencia de la Comuna de Paris llevé a los catélicos a dos
convicciones. Una, atestiguaba y afirmaba con menos tintes viscera-
les que los de Pio IX la idea de la incompatibilidad con el liberalismo.
Nadie lo expresé mejor que Albert de Mun, quien durante la Comuna
participé como oficial del ejército francés, pero que tiempo después
se convirtié en un decidido partidario de las ideas sociales catdlicas.
Refiriéndose a la Comuna, y ya con la perspectiva del catolicismo so-
cial, De Mun escribio: ‘‘Entre aquellos revoltosos y la legalidad de
la sociedad de la que éramos defensores se nos tendi6é un abismo.”’18

Fue asi como los catdlicos sociales llegaron a una segunda convic-
cion: si el socialismo estaba equivocado en sus propuestas y métodos
de solucién de la cuestion social, era muy justificada su actitud de re-
beldia frente al liberalismo. Nuevamente fue una anécdota consigna-
da por Albert de Mun en sus Memorias la que traducia esta convic-
cion. De Mun relataba como en unos de aquellos dias de la Comuna,
un communard fue acusado ante él de ser un insurrecto; al momento
el preso espeto: ‘“‘;Los insurrectos sois vosotros!”’.19 De Mun aplica-
ba esta frase al liberalismo y deducia que era este tltimo el que habia
trastocado el orden social y con ello habia propiciado las revueltas de
la época. El incidente pronto paso a ser una anécdota llevada y traida
por los militantes para afirmar su postura tanto frente al liberalismo
como frente al socialismo. De esta situacion los catdlicos derivaron
también la conviccidn de que el futuro de la sociedad seria socialista
o social-catélico, dependiendo de la ‘‘prisa’’ que unos y otros se die-
ran para solucionar los problemas populares.20

Los 20 afios transcurridos entre la Comuna de Paris y la promul-
gacion de la enciclica Rerum Novarum (1871-1891) fueron de capital
importancia para la formacion de la opcidn social catdlica. Entre los
factores externos a la Iglesia que alimentaron las inquietudes catéli-
cas hubo algunos de gran importancia. En primer lugar el avance de
las diversas corrientes socialistas, en particular del socialismo francés
y.de la socialdemocracia alemana. Manifestaciones de esto fueron la
fundacidén de la Primera Internacional (1864) y la instauracién de la

17 Discurso de Pio IX ante la representacion francesa, 18 de julio de 1871, en
Roger Aubert, 1974, p. 417.

18 Albert de Mun, 1908, pp. 28-29.

19 Ibid., pp. 29-30.

20 Alfredo Méndez Medina, 1913b, p. 8.
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Segunda Internacional en Paris con motivo del centenario de la Revo-
lucion francesa (1889). El intento de coordinaciéon mundial que las in-
ternacionales pretendian les sirvid de ejemplo y acicate para extender,
como de hecho lo hicieron, el catolicismo sociopolitico. Incluso la apa-
ricion de la violencia laboral en lugares como Chicago (1886), Lon-
dres (1889) y tardiamente Fourmies (1891), fueron muestras para ellos
del atraso que estaban experimentando en la solucion de las cuestio-
nes sociales. Por ultimo, la aparicién de escritos de las diversas co-
rrientes socialistas fue también ocasion de activacion para los catoli-
cos. En particular la aparicion del primer tomo de E/ Capital (1867)
de Carlos Marx que, aunque no tuvo amplia difusidn sino hasta des-
pués de 1890, le dio al socialismo una base tedrica inigualable.2!

Las dos décadas de preparacion para la promulgacién de la Re-
rum Novarum fueron de conformacion y confrontacién de las diver-
sas posturas sociopoliticas de los catdlicos. Por lo menos nueve es-
cuelas en otras tantas ciudades europeas se disputaban la exclusiva de
dictar los preceptos tedricos y las normas practicas de lo que debian
ser los aspectos fundamentales de la alternativa social cristiana: An-
gers, Bolonia, Roma, Lovaina, Lieja, Londres, Maguncia, Paris y Fri-
burgo. En la discusién se mezclaron las antiguas ideas paternalistas
de los catolicos liberales con las nuevas propuestas corporativas ex-
traidas de las tesis de Santo Tomas. Se debatieron también nuevos ele-
mentos capaces de integrar una respuesta catolica coherente con la si-
tuacion mundial y capaces de competir con el ascenso progresivo del
socialismo.

Nuevos hombres y nuevos escritos vinieron a engrosar las filas del
catolicismo sociopolitico. Entre los primeros sobresalieron, Henry Man-
ning, arzobispo de Londres; Giuseppe Toniolo, profesor de la Uni-
versidad de Pisa; Romulo Murri, combativo sacerdote italiano; René
de la Tour du Pin, quien con el ya citado Albert de Mun y Le6n Har-
mel continuaron la actividad social de los catolicos franceses; ademas,
los herederos del pensamiento social de monsefior Ketteler, Karl Vo-
gelsang y Gustav von Blome, y en Friburgo, el obispo de la ciudad
monsefior Mermillod y su colaborador laico Gaspar Descurtins. A to-
dos ellos se unié muy pronto el nombre del arzobispo de Perusa, Gioac-
chino Pecci, llegado al pontificado a la muerte de Pio IX (1878).con
el nombre de Leén XIII.

En un principio, la actitud del nuevo pontifice no parecia distin-
guirse de la postura condenatoria de su predecesor. En efecto, los pri-
meros documentos del papa Pecci no modificaban ni la forma ni el

21 E.J. Hobsbawm, 1983, pp. 112-119 y passim.
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fondo de los del papa Mastai.?2 Empero, con el tiempo, la aparicion
de otros textos menos condenatorios y enfocados fundamentalmente
a la reconstruccion de la Iglesia, fueron dando la fisonomia propia
del pontificado de Ledn XIII. Todos ellos estaban dirigidos a promo-
ver de modo coherente el surgimiento de una alternativa cristiana en
el mundo moderno. Uno de sus primeros escritos puso de manifiesto el
corpus tedrico sobre el que debia fundamentarse la restauracién:
Aeterni Patris (1879), sobre la necesaria renovacion de la teologia y
especificamente sobre la restauracion del tomismo. A partir de estos
fundamentos, Ledn XIII ahondd los elementos teoldgicos de la pos-
tura catdlica ante la concepcion del poder (Diuturnum Iliud, 1881) y
ante los lineamientos de un estado cristiano (Inmortale Dei, 1885).

Con otros documentos de mayor o menor contenido sociopolitico
el papa Pecci fue poco a poco dando forma a un proyecto de cons-
truccion de la alternativa cristiana. Al terminar su primer decenio de
pontificado, se preparaba ya un documento de mayores alcances so-
ciales y que seria mds explicito acerca de la postura catolica ante lo
que con progresiva propiedad en los ambientes militantes se aceptaba
como la ‘“‘cuestion social’’. En ello influyeron de manera decisiva las
diversas corrientes catdlicas que se ocupaban de los problemas socia-
les. Los tres afios siguientes continuo la efervescencia de los militan-
tes por el tema, hasta que en mayo de 1891 el papa Ledn XIII publicéd
un texto decisivo.y, sin duda, el mayor de su pontificado, la enciclica
Rerum Novarum.

El documento causd estupor y extrafieza en unos, y en otros una
gran esperanza. Estupor y extraifieza en quienes estaban empefiados
en negar la existencia de una ‘‘cuestion social’’ y que consideraban
a los que la afirmaban como reaccionarios, incendiarios y socialistas.
Reconocer la existencia del problema era por lo tanto dar la razén a
estos ultimos, y mas cuando el mismo lider del socialismo francés, Jean
Jaurés, declar6 que la enciclica ‘‘sobre la condicion de los obreros”
era un programa socialista.23 Quiz4 esto explique el viaje que monse-
fior Freppel, portavoz de los catblicos liberales, hizo a Roma poco antes
de la publicacién de la Rerurm Novarum con la consigna explicita de
hacer abortar el documento. Pero para los militantes sociales era cier-
tamente el punto de llegada de muchos afios de biisqueda. Asi lo ex-
pres6 Max Turman, contemporaneo de los hechos: ‘‘Acaso muchos
se asombren y escandalicen al oirnos decir que una enciclica ha podi-

22 Jean-Marie Mayeur, 1980, p. 53.
23 M. D. Chenu, 1979, p. 15.
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do ser la conclusién logica y si se quiere el coronamiento de una evo- -
lucién de ideas, larga, compleja, internacional.”’24 >

No se trataba ciertamente de un ‘‘programa socialista’’, como
pensaba Jaurés, ni tampoco de ofrecer un liberalismo mitigado que
redujera sus efectos sociales. Si en el plano irreversible de los hechos
concretos pudo ser ambas cosas, en el de la filosofia social —indiscu-
tiblemente el punto de partida del texto de Leon XIII— la Iglesia
se constituia en el portaestandarte de una version del corporativismo
social, sin duda —como ha dicho Howard Wiarda— el tercer gran
“ismo’’ que, al lado del capitalismo y del socialismo, ha subsistido
en el mundo moderno. Ahora bien, la clave de interpretacion de la
Rerum Novarum se encontraba en la racionalidad aristotélico-tomis-
ta y no en la racionalidad liberal ni en la socialista con la que algunos
intentaron de inmediato interpretar el documento. Si el lenguaje de
la enciclica era el mismo —obreros, clase social, salario, riqueza,
propiedad privada, conflicto, ‘“los de arriba’’ (summorum), ‘‘los
de abajo’’ (infirmorum), miseria— otro era el contexto tedrico y otra
la clave a la que debia traducirse. Sin duda, el desconocimiento del
tomismo entre muchos de los clérigos de la época contribuyo a la per-
plejidad o a la impropia interpretacion de la enciclica. Tanto es asi
que George Lichtheim, historiador del socialismo, ha afirmado que
la Rerum Novarum sélo podria haber asustado a los patrones mas
cerriles de los paises latinos.25 Pero quienes comprendieron el origen
antiliberal y la raigambre antimoderna de la filosofia de Ledén XIII
no tardaron en acusarlo de socialista, reaccionario, torpe, atrevido,
imprudente y entrometido.26 Georges Bernanos tradujo mas tarde
esta ambigiiedad al escribir en su Journal d’un curé de campagne
estas palabras:

Asi por ejemplo, la famosa enciclica de Ledn XIII, Rerum Norarum, tu
la lees tranquilamente, de un vistazo, como una pastoral cualguiera de
cuaresma. Pero en aquella época, mon petit, creiamos que la tierra tem-
blaba bajo nuestros pies, ;qué entusiasmo! Era yo por entonces parroco
de Narenfontes, en plena regién minera. Esta idea tan simple de que el
trabajo no es una mercancia sometida a la ley de la oferta y la demanda,
que no se puede especular con los salarios ni con la vida de los hombres,

24 Max Turman, 1900, p. 2.

25 George Lichtheim, 1970, p. 221, nota 7.

26 El conde de Hausonville escribié por ejemplo un articulo en la Revue dés Deux
Mondes, en el cual se preguntaba extrafiado por qué la cuestion social correspondia
al papa y a los curas. Daniel Rops, 1965, p. 200. Algunos periddicos liberales mexica-
nos fueron muy criticos con la enciclica y con su autor, especialmente E/ Siglo XIX;
véase mas adelante cap. II.
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como se especulaba con el trigo, el azlicar o el café; eso trastornaba las
conciencias, jno lo crees asi? Por haberlo explicado desde el pulpito a
mis feligreses me tomaron por un socialista, y los aldeanos bien pensants
me hicieron caer en desgracia y me enviaron a Montreuil...2”

: Tres puntos genéricos tocaba la enciclica: primero, el problema
de la existencia de la ‘‘cuestion social’’ y el afan equivocado del socia-
lismo por solucionarlo; segundo, la necesaria intervencion de la Igle-
sia y del Estado en el problema, y tercero, el papel que los mismos tra-
bajadores y sus agrupaciones tenian en el asunto,” Con respecto al
socialismo, la actitud observada por Le6n XIII en 1891 fue sorpresi-
va. En efecto, cuando en 1878 condend en Qoud apostolici muneris
al socialismo, éste era una ‘‘pestilente y ponzofiosa doctrina’’, sus-
tentada por ‘‘pérfidos hombres’’ y por ‘‘nefandos traidores”’. 13 afios
después, los socialistas eran ‘‘hombres equivocados’’ que guidados por
‘‘jefes ocultos’’ atizaban el ‘‘odio de pobres contra ricos’’, accion ésta
ciertamente ‘‘perversa’’, aunque comprensible puesto que ‘‘actian por
reaccién contra la conducta inmoral y explotadora de los ricos’’. Cier-
tamente permanecia la condenacién papal al socialismo, pero la fuer-
za que este ilimo fue paulatinamente tomando durante los Gltimos
afios del siglo, la postura un poco menos agresiva de la socialde-
mocracia y las justificadas reivindicaciones que promovia, hicieron.
cambiar la perspectiva catdlica. Un periodico mexicano, en medio
de la euforia por la aparicion de la Rerum Novarum, aseguraba que
Ledén XIII habia expresado a un cardenal:

El socialismo es un torrente: tres soluciones se presentan. Estorbarle el
paso es exponerse a ser arrastrado con él. Ponerse tranquilamente a la
orilla, es el papel de los beatos del suefio. Canalizarlo: he ahi la verdade-
ra solucién, lo que responde a la esencia misma de la Iglesia.28

Ahora bien en la burguesia catolica provoco un gran escandalo
el hecho de que el papa hubiese aprobado no sélo las asociaciones mix-
tas de patronos y obreros —mutualistas, circulos o patronatos—, sino
también las agrupaciones integradas solo por trabajadores. Esto con-
travenia el pensamiento de los liberales catOlicos y reorientaba el de
los sociales hacia una nueva perspectiva, la del sindicalismo cat6lico.
El fondo del problema residia en las ideas corporativas sustentadas
por Leén XIII. Si se debia solucionar de hecho y en todas partes la
‘‘cuestién social’’ seria necesario promover la agrupacién corporati-
va, auténoma, aunque interdependiente de los integrantes del cuerpo

27 Georges Bernanos, 1966, p. 54.
28 El Tiempo, 27 de mayo de 1891.
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social.: Esta nueva perspectiva, aunada a la insistencia de la Rerum
Novarum por hacer intervenir a la Iglesia en los problemas sociales
y en establecer legislaciones estatales inspiradas en el catolicismo so-
ciopolitico, prohijo el nacimiento de un nuevo grupo de catdlicos dentro
de la Iglesia: los demdcratas. Estos ultimos optaron por considerar
que el reformismo de sus correligionarios sociales debia estar susten-
tado primordialmente por una opcion politica concreta, la que desde
entonces tomo para si el nombre de democracia cristiana.

Entre 1891 y 1914, el reconocimiento oficial por parte de la Re-
rum Novarum de la ‘‘cuestion social’’ y la extraordinaria vitalidad que
ese reconocimiento generd en algunas naciones, lanzé a la palestra pu-
blica a los cuatro grupos de catdlicos que pretendian hacer participar
a la Iglesia en los problemas de su tiempo. Surgieron y contendieron
asi con mayor o menor capacidad e identificacion, dependiendo de
las circunstancias de tiempo y de lugar, los catdlicos liberales, los tra-
dicionalistas, los sociales y los demdcratas. En 1914 el inicio de la Gran
Guerra —y en México el triunfo de los constitucionalistas y la consi-
guiente escision entre ellos— cerr6 momentdneamente el juego de fuer-
zas entre los militantes catodlicos. Estas reaparecieron con nuevas pers-
pectivas a finales de la década y sufrieron una definitiva reorientacién
aprincipios de los afios treinta —en una diferente circunstancia mun-
dial— con la aparicién de un nuevo documento social, Quadragesimo
Anno (1931), del entonces papa Pio XI.

Por lo pronto, entre 1891 y 1914 nacidé y se consolidé el grupo
demoécrata, que en muchos paises provoco agrias discusiones con sus
correligionarios, y mas cuando tomo la delantera en la gestién del ca-
tolicismo sociopolitico. Los poco mas de 20 afios que siguieron a la
enciclica Rerum Novarum constituyen, asi, la ultima etapa del primer
siglo de formacién de la alternativa social cristiana.

Muchos de los antiguos catdlicos sociales que habian visto flore-
cer sus iniciativas entre 1871 y 1891, vieron con recelo las perspectivas
de los democratas, quienes, salidos de sus filas, daban un paso mas
en la construccion del catolicismo sociopolitico. Varios puntos dife-
renciaban a estos nuevos catélicos demdcratas de sus inmediatos an-
tecesores sociales. En primer lugar se remitian a los grupos populares
como fundamento y finalidad primera de su accidn social. Con ello
pensaban cumplir la consigna de Ledn XIII: ‘“Oponed asociaciones
populares cristianas a las socialistas; de vosotros depende que la de-

mocracia sea cristiana; salid de las sacristias, id al pueblo.”?? :

29 Carta de Le6n XIII al cardenal Henry Manning, 1899. Nessugno Ignora, 1902,
nim. 9. '
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1Ahora bien, algunas de las estrategias principales tomadas por los
demdcratas para lograr sus propésitos fueron: el sindicalismo, la par-
ticipacion politica y la promocion de iniciativas legislativas de acuer-
do con los principios catodlicos. Estas dltimas iniciativas estuvieron
orientadas tanto a la solucién de los problemas sociales y laborales
como a las relaciones Iglesia-Estado. Todo ello con la conciencia de
que construian una sociedad que tuviera por cimiento al cristianismo
y a dos virtudes que consideraban los pilares fundamentales: la justi-
cia y la caridad.

La insistencia en la participacion politica implicé algunos proble-
mas tanto con la jerarquia eclesiastica como con sus correligionarios
—liberales, sociales y tradicionalistas—. Los problemas con la jerar-
quia fueron basicamente provocados por dos razones: primera, por-
que los demdcratas cristianos al constituirse en defensores natos de
los derechos de la Iglesia —frente al Estado y frente a la sociedad—,
evadian y suplantaban los acuerdos pragmaticos que las autoridades
eclesidsticas —obispos, parrocos o cardenales— pudieran haber to-
mado. Y segunda razén, porque la democracia cristiana comprome-
tid a muchos clérigos no sélo en la asesoria a los militantes, sino en
puestos publicos y de eleccion popular. En este dltimo caso estuvie-
ron, por ejemplo, los llamados abbés démocrates franceses y, de di-
verso modo, sus colegas italianos, belgas y alemanes. Si esto ya de suyo
era una dura prueba, hubo otra que enfrentd intensa y acremente a
los democratas cristianos con sus correligionarios tradicionalistas. Los
primeros habian optado por la consigna siguiente:

El partido demdcrata cristiano estima que las cuestiones sociales encie-
rran a las demads, y deja a cada una de las agrupaciones la libertad de
participar o no en el terreno politico. Pero los que se decidan por lo poli-
tico deben considerarse fundamentalmente republicanos democriticos. 30

‘Uno de los portavoces de la democracia cristiana, Marc Sangnier,
en su revista Le Sillon, respondio pronto la agresidén que los tradicio-
nalistas catdlicos lanzaron contra esta posicion de los demdcratas. Para
los tradicionalistas la ‘‘restauracion del orden social cristiano’’ supo-
nia la restauracion de la monarquia. Al frente del grupo tradicionalis-
ta se puso Charles Maurras, quien en la célebre, por agresiva, Action
Frangaise, enfrent6 a los democratas. Y mas cuando uno de los abbés
démocrates llegd a decir: ‘‘No somos un partido politico, ni un parti-

30 Abbé Gayraud, 1899, p. 170.
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do confesional, sino un partido social, que no podria ser calificado
de conservador ni de revolucionario’ .3!

El rompimiento consciente de los catdlicos demdcratas con el con-
servadurismo y sus pretensiones reformistas en materia econdmica,
social, politica y laboral, pronto los enfrentd no sélo con sus iguales
‘tradicionalistas, sino con algunos sectores significativos de la jerar-
quia eclesiastica. Dos hechos contribuyeron principalmente a ello: la
muerte de Leon XIII (1903) y la condenacion del llamado modernis-
mo que el siguiente papa, Pio X, promulgé cuatro afios después. Cier-
tamente Ledn XIII traté de moderar el afan reformista de los demo-
cratas al publicar Graves de Communi en 1901. Esta enciclica, nada
menos que ‘‘sobre la democracia cristiana’’, intentaba descargar a ésta
de su contenido politico; pero en ningin momento afirmaba que la
restauracion cristiana hubiera de implicar la restauracion de la mo-
narquia. Tampoco condenaba los intentos de los demdcratas por com-
prometerse en las gestiones sociales de sus respectivos paises; si aca-
$0, era una exhortacion a la moderacion frente a las diversas opciones
tomadas por los catdlicos militantes. Las cosas se complicaron a la
muerte de Leon XIII, pues su sucesor, el papa Sarto, mas conserva-
dor que su predecesor, intentd reordenar las actividades sociales y de-
mocraticas de los militantes que, en nombre de la Iglesia, se habian
lanzado a la accién publica.

La condenacion del modernismo —hecho que condicioné el corto
pontificado de Pio X— poco incluia a las cuestiones sociales, ya que,
en efecto, se condenaban las nuevas corrientes exegéticas que, surgi-
das desde fines del siglo, introducian los métodos de la critica histdri-
ca racionalista en la hermenéutica biblica y pretendian revisar los dog-
mas fundamentales del cristianismo. Sin embargo, la actitud de algunos
eclesidsticos —*“la raza de los buscadores de herejias’’, de los que ha-
bla Rops— trascendia lo puramente doctrinal para abarcar todas esas
nuevas actividades de los catdlicos salidos de las sacristias. Se conde-
né a los abbés démocrates, a Le Sillon y a Marc Sangnier; se suspen-
dié de sus funciones sacerdotales al padre Ré6mulo Murri, cura demé-
crata italiano; a sus homologos se les vedd asistir a las reuniones de
los sindicatos cristianos ‘‘para que no aparecieran mezclados en los
males que frecuentemente se derivan de esa institucién’’.32 Desde el
inicio de su pontificado Pio X, en Fin dalla prima nostra enciclica,
habia ya mostrado su extrafieza por las ideas de los demOcratas cris-
tianos, en especial las ideas referentes a la restriccion que éstos hacian

31 Ibid., p. 147. El subrayado es del original.
32 Decreto Ex comploribus, 1914, p. 349.
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del derecho de propiedad, y por su acentuado afan de implantar la
igualdad cristiana. En ese documento Pio X advirti6 a los militantes:

Al patrocinar la causa de los proletarios y de los pobres deberan cuidar-
se de emplear un lenguaje que pueda inspirar en el pueblo aversién a las
clases superiores de la sociedad. No hablen de reivindicaciones y de jus-
ticia cuando se trate de mera caridad.3? '

Alrededor del papa se reunié también un grupo de eclesidsticos
de ideas afines. Uno de los mas famosos fue Umberto Benigni, fun-
cionario de la Secretaria de Estado y cabeza visible de La Sapiniere,
red secreta internacional que pretendia la condenacidn de todo lo que
estuviese contagiado de modernismo.34 Uno de los dltimos asuntos en
ponerse al alcance de estos nuevos inquisidores fue el del sindicalismo
catolico, tan fundamental en la gestion de los demdocratas cristianos.
Benigni sabia que el papa preparaba un motu proprio sobre el tema
y que seria, como de hecho fue, La Civilta Cattolica la revista que
pusiera el dedo en la llaga y sirviera de tribuna a los antisindicalistas.
A mediados de febrero de 1914, en ¢“;Sindicalismo catolico?’’, el pa-
dre Giulio Monetti, jesuita, lanzaba el primer ataque: '

En vista de los origenes exclusivamente revolucionarios, la palabra sin-
dicalismo no tiene nada de que agradarnos. Tiene un tinte demasiado exo-
tico para nosotros los catolicos y veremos que esto implica demasiadas

- cosas contrarias al verdadero espiritu del Evangelio y nada se gana in-
tentando bautizarlo con el calificativo de “‘cristiano’’. Cuando dos pala-
bras se avienen tan mal, no debemos pretender vincularlas.3’

En ése y en otros articulos Monetti abundaba en detracciones contra
el sindicalismo catdlico. En efecto, era larga la lista de acusaciones:
busca el uso de la fuerza y propicia el conflicto laboral; la solidaridad
que predica es un amasijo de aberraciones opuestas al derecho natu-
ral; la funcidn social de la propiedad es un prejuicio; el pobre no tiene
ninguin derecho sobre el rico y sus riquezas; el deber del patrén es so-
lamente pagar el justo precio por el trabajo y observar las clausulas

33 Fin dalla prima nostra Enciclica, 1903, niim. 5, en Documentos Sociales, 1964,
p. 406.
34 Emile Poulat ha hecho dos estudios exhaustivos de esta organizacion, cuyo ver-
dadero nombre era Sodalitium Pianum (Liga Pio V). Este pontifice era tomado como
el simbolo del tradicionalismo, ya que fue el papa del Concilio de Trento. Véase Emi-
le Poulat, 1969 y 1977.

35 En Emile Poulat, 1969, p. 487.
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del contrato laboral; el derecho de huelga que acepta es una ide¢a so-
cialista; en suma, es ‘‘falso en sus presupuestos, pernicioso e ilusorio
en sus fines, tan inmoderado como nocivo en sus medios’’.36

Empero, a pesar de la amienaza que se cernia sobre el sindicalis-
mo catdlico, no se promulgd ninguna condena contra €l pues tuvo sus
defensores, en especial los jesuitas franceses adscritos a L’Action Po-
pulaire y los cardenales Pietro Maffi de Italia y Joseph Desiré Mer-
cier, primado de Bélgica. La intervencién oportuna de éstos y de otros
militantes, como Giuseppe Toniolo, hicieron repensar el asunto a las
autoridades romanas. Por otra parte, la declaraciéon de guerra en ju-
lio de 1914 y la muerte del papa al mes siguiente, detuvieron toda con-
dena, tanto contra la democracia cristiana en general como contra el
sindicalismo catdlico en particular. Ambos florecieron después de la
conflagracion.

LAS CONSTANTES

Tomando como base los andlisis de René Rémond y Jean-Marie Ma-
yeur, especialistas del tema, se pueden fijar algunas caracteristicas co-
munes a las cuatro vertientes —tradicional, liberal, social y demécra-
ta— que conformaron a lo largo del siglo XIX la alternativa catdlica
frente a la modernidad.3” Ciertamente hubo semejanzas y diferencias
—ya las hemos anotado—, algunas muy profundas entre si. Pero tam-
bién hubo ciertas constantes, todas ellas tendientes a asegurar la in-
fluencia y la presencia del cristianismo interpretado por la Iglesia ca-
télica en las nuevas sociedades.

En primer lugar, las diversas corrientes pretendieron ser fieles a
las ensefianzas del dogma catdlico. Aceptaron con integridad el “‘de-
pdsito de la fe’’ y creyeron que la autoridad eclesiastica era la unica
autorizada para interpretarlo. Las diferencias entre ellos con respecto
al dogma provinieron mas bien de la aceptacion de las diversas co-
rrientes teoldgicas. Como la teologia no es la fe, sino su racionaliza-
cién y su expresion inteligible, encontraron diversos modos de acceso
al dato de la fe y a su hermenéutica. Desde luego que el problema
provino mas de la rigidez de los conceptos teoldgicos de las auto-
ridades eclesidsticas en el siglo XIX, que del error en que incurrieron

36 Aparte del segundo articulo del padre Monetti, La Civilta Cattolica publico
ocho mas en contra del sindicalismo cristiano, escritos ahora por el padre Chiaudano.
Emile Poulat, 1969, p. 489.

37 René Rémond, 1980; Jean-Marie Mayeur, 1972 y 1986.
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algunos militantes catodlicos. Vale decir —hoy asi se ve— que fue la
estrechez de la medida teoldgica lo que determind la condenacién de
algunas corrientes sociales, mds que su heterodoxia.

Aln en el caso de los catdlicos liberales —con quienes fueron fre-
cuentemente injustos sus correligionarios intransigentes—, es menes-
ter afirmar que pretendian reservar un relevante lugar a la Iglesia, siem-
pre y cuando ésta aceptara modificar sus estructuras. Como la
modificacidon suponia las reformas politicas y econdmicas, y éstas a
su vez generaron las sociales, el problema se hizo mas complejo, de
tal modo que se convirtidé en una ‘‘cuestion social’’. Esto, segun los
intransigentes, era inaceptable puesto que atacaba no solo al deposi-
tum fidei, sino también a las estructuras del cuerpo social, principal-
mente a los mas débiles, con quienes los cristianos —por razones éti-
cas, teoldgicas y ahora también historicas— tenian mayor compromiso.

En efecto, las razones historicas por las cuales la Iglesia decimo-
nonica se orientod a la defensa de la causa de los obreros y de todos
aquellos que, como decia la Rerum Novarum, eran victimas de la ‘‘mi-
seria inmerecida’’, fue doble: una del pasado y otra del presente. La
del pasado se la habian estado recordando a la Iglesia no sélo sus pro-
pios militantes —como Ozanam, Lamennais, Ketteler, Toniolo, Bu-
chez o Maret—, sino los mismos anarquistas o socialistas. El mismo
Federico Engels se encargé de recordar en 1894 que ‘‘la historia del
cristianismo primitivo [tenia] notables puntos de semejanza con el mo-
vimiento moderno de la clase obrera’’.38 Pero desde tiempo atras la
Iglesia habia intentado vincularse también no sélo con el pasado in-
mediato, sino con su mds remoto origen. Se encontrd de nuevo ex-
cluida y marginada tal y como lo habia sido al inicio de su historia,
y pretendio vincularse con la suerte de todos aquellos obreros, prole-
tarios, campesinos, indigenas y migrantes a quienes la modernidad no
trataba de mejor manera. Era ésta la razon que en el presente la lleva-
ba a intentar vincularse de nuevo con los que ella misma llamaba “‘los
de abajo’’ (infirmorum). Por medio de estos ultimos pretendia con-
servar su lugar en la sociedad, tal y como por la accién de ellos mis-
mos lo habia ganado en la antigiiedad. Volvia a los origenes ahora
que la modernidad renegaba de ella, se desprendia de su tutela, le arre-
bataba sus posesiones, la separaba del Estado, o como lo dijo Arnold
Toynbee, ahora que ‘‘Occidente retira el capital que habia invertido
en la religién y lo coloca en la nueva tecnologia’’.3?

Desde luego que la Iglesia no estuvo dispuesta a ceder un éapice

38 K. Marx y F. Engels, 1974, p. 403.
39 En Ramé6n Comds, 1971, p. 101.
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de su poder —espiritual o temporal—, y su vinculacion con la causa
proletaria fue una de las razones de legitimidad historica que esgri-
mié para mantenerse en pie de lucha. La intransigencia de la Iglesia
respondié a la conviccion profunda, racional y visceral a la vez, de
que las reformas modernas acabarian por aniquilar la llamada civili-
zacidn cristiana y por ‘‘retrogradar’® —decia un catecismo mexicano
decimondnico— 19 siglos de historia ‘‘para volver a la civilizacion del
paganismo’’.%0 Y mds aspera fue su reaccion cuando pensaron que
dentro de sus filas los catdlicos liberales —ese catolico que ‘‘cree como
impio y vive como pagano’’, decia apasionadamente el mismo cate-
cismo mexicano—*! intentaban traicionar la causa de la Iglesia y des-
truir la civilizacién cristiana.

Nada de eso pretendian, a decir verdar, los liberales catolicos, sino
—como lo decia la formula montalambertiana— dejar vivir libre a la
Iglesia en el Estado libre. Tanto liberales como intransigentes —y ésta
es la segunda constante— partian del supuesto de que el catolicismo
no se agotaba en una religiosidad intimista, privada y pietista, sino
que tenia hondas consecuencias de orden social y soterioldgico. Aho-
ra bien, la agresividad de algunas corrientes liberales —atizadas sin
duda por la intransigencia catélica— en contra de las actividades so-
ciales de los cristianos, agudizo la lucha, ademas de que los intransi-
gentes pocas veces estuvieron en disposicion de aceptar las razones li-
berales, por mas moderadas que fueran. En realidad —sobre todo en
algunos lugares— se dio un largo enfrentamiento entre la intransigen-
cia catdlica y el reformismo liberal, ambos convencidos de que la so-
ciedad les pertenecia y de que debian competir —ahora también con
el socialismo— por la supremacia. Obras como Le conquéte du Peu-
ple (1908) de Albert de Mun, intransigente social, muestran esta pers-
pectiva.

En tercer lugar, las diversas corrientes catélicas se preocuparon
tanto por la reflexién tedrica como por la realizacidon de actividades
practicas. Vale decir que a la racionalizacién peculiar que hacian de
los problemas correspondia una consiguiente institucionalizacion de
organismos concretos. Surgieron asi, gestionados por las diversas co-
rrientes catolicas, libros, editoriales, centros de estudios, bibliotecas,
revistas, periodicos, semanas sociales, congresos catolicos, reuniones
agricolas, cajas de ahorro, cooperativas, asociaciones mutualistas, cen-
tros de obreros, sindicatos, ligas de intelectuales, escuelas, lugares de
diversidn y esparcimiento, obras teatrales, conferencias, cursos, par-

40 Ramén Valle, 1888, p. 5.
41 Ibid., p. 61.
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tidos politicos, jornadas, federaciones agrarias, secretariados socia-
les, etc. No podemos negar que se traté de un catolicismo profun-
damente agresivo y profusamente inventivo que contribuyd en su
momento a problematizar el proceso de algunas sociedades: rebaso
los limites nacionales, propicio reacciones favorables o desfavorables,
impulsé reformas sociales o legislativas, aglutiné o dividié movimientos
obreros, condicioné los procesos histdricos de algunas sociedades, ofre-
cio alternativas sociales o politicas, logré implantarse como proyecto
nacional en algunos paises, y en otros funciondé como contrapeso.

Por ultimo, es preciso anotar una cuarta caracteristica que fue co-
mun a las corrientes catdlicas: su pronta internacionalizaciéon. Dos fe-
némenos principales contribuyeron a ello: la implantacién de las re-
formas liberales, que no conocio fronteras, y la extension de la Iglesia
catdlica. A las primeras dijeron oponerse, y pretendieron defender a
la segunda. Para finales del siglo, practicamente todos los paises euro-
peos y americanos tenian nuevas formas de economia y habian pro-
movido de lleno la implantacion de las reformas liberales. Para en-
tonces los catolicos recibian y seguirian recibiendo consignas a fin de
enfrentar los cambios provocados por las revoluciones: democracia,
republicanismo, derechos del hombre, pauperismo, industrializacion,
proletarizacién, ascenso del socialismo, urbanizaciéon, progreso ma-
terial. Los catolicos de los diversos paises dieron respuestas mas o0 menos
andlogas cuando se presentaron estos problemas, que dependieron desde
luego de las circunstancias de tiempo, de lugar, de cohesion de las co-
rrientes catolicas entre si y de la postura que guardaban las jerarquias
eclesidsticas nacionales frente al Estado.

De este modo la alternativa catolica a la modernidad estuvo con-
dicionada por miltiples factores nacionales, internacionales, teoldgi-
cos, sociales, econdmicos y politicos. Logré constituirse tomando en
cuenta todos esos condicionamientos y ofrecié ‘‘un modo catdlico de
ver los problemas sociales y resolverlos’’.42 Este ‘‘modo catdlico’’ con-
formo, a su vez, la tentativa de una nueva cristiandad enfrentada a
la modernidad, cristiandad que fue tan coherente en si misma, como
ambigua en sus expresiones; tan ilusa y utopica en sus planteamien-
tos, como creativa y concreta en sus realizaciones; tan aparentemente
monolitica, como divergente en sus corrientes internas; tan racional
en sus ideas, como endeble en muchos de sus andlisis; tan destinada
al fracaso al enfrentarse a los procesos irreversibles de la modernidad,
como fecunda en inspiracion y significacion al ser elemento de un pro-

42 Alfredo Méndez Medina, 1945, p. 3.
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ceso de mas larga duracidn que pone énfasis —con los errores, los acier-
tos y las intenciones— en una larga lucha por la justicia —fuera o dentro
de la Iglesia— de la que atin se desconoce el fin.

- LA RACIONALIDAD

Uno de los elementos fundamentales para comprender y explicar
la formacion, la coherencia, las continuidades y las contradicciones
de la alternativa social cristiana, es sin duda, dilucidar la naturale-
za de su propia racionalidad. Ciertamente no se trata de la racionali-
dad liberal, ni de la conservadora, ni de la socialista, aunque parezca
afiliarse a alguna de las tres, al tomar posturas pragmaticas ante
los hechos sociales. Se trata de la racionalidad aristotélico-tomista,
reelaborada en funciéon de unos problemas histdricos concretos a los
que hubo de enfrentarse la Iglesia de la modernidad. Es necesario afiadir
que esta ultima se encontrd en un callejon sin salida: derrotada luego
de optar por el conservadurismo —y aun desengafiada que esta alian-
za—, estuvo impedida para optar por el liberalismo —al que conside-
r6 materialista, ateo y racionalista— o por el socialismo, considerado
por ella como engendro espurio de aquél.

Luego de la consolidacion de las reformas liberales en el wltimo
tercio del siglo XIX, la Iglesia no tuvo mas remedio que trazar su pro-
pio camino al margen y paralelo —agresivo o pacifico, segun los pai-
ses y los momentos— al de las sociedades seculares. Desde el punto
de vista juridico y politico utilizé las categorias del poder indirecto
y de la societas perfecta para subsistir paralela en el concierto de los
Esados nacionales, aduciendo su propio estado de derecho. Ambas
categorias hacian referencia a la capacidad de la Iglesia para bastarse
a si misma y para tutelar y legitimar cualquier organismo de la socie-
dad.®3 De modo que podia tener y sustentar por si misma una socie-
dad paralela, donde incluso el ‘‘Estado cristiano’’ podria caber, si asi
lo decidia. Si no, la Iglesia terminaria por cosiderar al estado laico
—a regafiadientes, por cierto— como otra sociedad perfecta y legiti-
ma, capaz también como ella de sustentar sus propios organismos.
Naturalmente que la légica de los tedlogos y juristas eclesiasticos
pudo tener aceptacion en aquellos paises donde la fuerza de la Iglesia
era poco abundante o poco intransigente. Pero en los paises latinos,

43 El calificativo de ‘‘perfecta’’ no hacia referencia a excelencia de una sociedad
sino a su autonomia y autosuficiencia para lograr los fines que se proponia. Patrick
Grandfield, 1982, p. 10.
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donde, por obra de los antiguos patronatos, habia tenido poder y
riqueza, los problemas fueron tan agudos que, como en México, lle-
garon a las armas.

Desde el punto de vista social la Iglesia aceptd, bien entrada la
segunda mitad del siglo XiX por cierto, la renovacién de la corriente
aristotélico-tomista. En un texto incompleto de Santo Tomas y, al pa-
recer, no del todo suyo, titulado De Regimine Principum, se aduce que:

...ésta es la razdén que ha llevado al filésofo a comparar la republica a
un cuerpo natural y organico que tiene movimientos dependientes de uno
o dos motores, como son el corazon y el cerebro. Empero, cada parte
del cuerpo tiene su accidn particular que corresponde a la accién de esos
motores primeros y a los que sirven de instrumentos. Y este cuerpo ha
sido animado por el don de la generosidad divina y actia de esa manera
por la soberana justicia de Dios y también por las luces de la razon. Esto
lo confirma el Apdstol en la primera Epistola a los Corintios cuando dice
que ‘“‘la iglesia es un cuerpo de partes distintas pero unidas por el lazo
de la caridad”’. Por lo tanto, es necesario que, para formar una verdade-
ra sociedad o una republica, los miembros obren de conformidad con
la cabeza, y que no exista ningun punto de discordia entre ellos y que
todo esté bien ordenado en la ciudad.*

A partir de esta idea de que la sociedad funcionaba como un cuer-
po humano, se desarrollo todo un discurso en el cual se fueron expli-
citando los conceptos fundamentales. La cuestion social surgia cuan-
do el organismo se desequilibraba debido a la disfuncionalidad de
alguno de sus miembros. El bien comiin se realizaba cuando las ac-
ciones del cuerpo social contribuian armoénicamente al bienestar de to-
das y cada una de las partes. La accién social era aquella en la cual
unos miembros del organismo ejercian sobre los demds, particular-
mente sobre los mas débiles, una influencia benéfica. La paz social
era el resultado y el efecto ultimo de toda esta interacciéon armonica
y la mejor prueba de salud del organismo. Dos eran los conceptos rec-
tores: la justicia y la caridad. La primera como garantia de que cada
uno de los miembros del cuerpodeberia recibir lo que necesitaba para
su subsistencia (justicia distributiva) y en proporcion a su colabora-
cién con el cuerpo social (justica conmutativa); la segunda, como el
elemento cohesionador y como la garantia de la justica (caridad po-
litica).

44 Santo Tomas de Aquino, 1857, p. 448.
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Asi el orden estd de acuerdo a semejanzas y desemejanzas que da a cada
cosa el lugar que le conviene, como dice San Agustin... Esta definicion
nos muestra ya la diferencia de condiciones en una republica, tanto por
la ocupacidn de los cargos publicos, como por la sumisién y la obedien-
cia de los subditos. De suerte que la organizacién de la sociedad sera per-
fecta cuando cada uno disfrute de su libertad y guarde el orden debido
que corresponde a su rango. Pues asi como un edificio es sélido cuando
sus partes fudamentales estan bien colocadas, asi mismo sucede con la
republica, que tiene firmeza y estabilidad cuando cada uno, segin su pro-
pia condicion, actuia en su nivel, sea el gobernante, sean los que ocupan
cargos publicos, o sean los subdios, haciendo lo que le piden las exigen-
cias de su posicién. Y como no existe ninguna oposicidon (repugnantia),
el Estado sera perfectamente dichoso y tendra perpetua firmeza. Esta es
precisamente la felicidad de la republica.4’

Afios mas tarde, Jagques Maritain, sin duda el portavoz mas auto-
rizado del neotomismo, le dio mayor consistencia y contribuyd a que
la democracia cristiana sustentara con mas propiedad una alternativa
compleja y coherente. Del Antimoderno (1922) al Campesino del Ga-
rona (1965), pasando por Humanismo Integral (1936), la conviccién
maritaniana y de estos catolicos fue la misma:

El tomismo no es s6lo algo histérico... responde a los problemas moder-
nos en el orden especulativo y en el orden practico, tiene una virtud for-
madora y liberadora frente a las aspiraciones y a las inquietudes del tiempo
presente... Es a un tomismo viviente y no a un tomismo arqueoldgico
que hacemos referencia.46

Ahora bien, es necesario aclarar que, por paraddjico que parez-
ca, la renovacion tomista contribuy6 a escindir los grupos catélicos
entre si. En particular hay que tener en cuenta que la racionalidad to-
mista fue el patrimonio de los sociales y de los demdcratas cristianos,
y no asi de los liberales, tradicionalistas y conservadores catélicos. Esto
no quiere decir que no haya habido integrantes de estos tres ultimos
grupos que hayan transitado conscientemente al tomismo. Pero hay
que tener en cuenta que los tradicionalistas y coservadores pertenecie-
ron, en general, a las generaciones anteriores a la renovacion tomista.
Hubo, ademas, quienes quedaron en medio de las dos teologias, la tra-
dicional y la renovada. Esto explica también la diversidad de inter-

45 Ibid., p. 449.
46 Jagques Maritain, 1933, pp. 5-6.
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pretaciones que los mismos militantes hacian de un documento, o la
divergencia de opciones que se suscitaban en torno a la solucién de
un mismo problema.

EL CASO MEXICANO

La historia de la formacion de la alternativa social catolica en México
tiene como gran telén de fondo el proceso analizado anteriormente.
-Sin embargo, el catolicismo social mexicano, al ponerse en contacto
con las circunstancias y particularidades nacionales, tomé una fiso-
nomia propia y se periodizo de acuerdo con el proceso social, politico y
econdémico de la sociedad mexicana. Las influencias europeas y lati-
noamericanas —estas ultimas menores que las primeras—, las pres-
cripciones romanas y las coincidencias doctrinales, generacionales y
practicas con otros correligionarios condicionaron el nacimiento de
la opciodn social catdlica en México, pero también fue condicionado
por el momento histérico por el que pasaba el pais: Republica Res-
taurada, Porfiriato y Revolucién, tres momentos de rica experiencia
historica, de reformulacion de los proyectos nacionales y de movili-
dad de grupos politicos, ideas filos6ficas y aun de capitales naciona-
les y extranjeros.

También en México el proyecto alternartivo catélico registré las
cuatro vertientes que tuvo en Europa. Las corrientes se mezclaron en-
tre si, contendieron unas con otras, tuvieron efimeros momentos de
convergencia, pero pocas veces se presentaron unitarias y unicas. Es-
tuvieron condicionadas por el proceso de crecimiento de la sociedad
mexicana y por el proceso de consolidacion del Estado nacional, pero
también por el comportamiento especifico de los sectores directivos
del episcopado mexicano. Si las cuatro corrientes del catolicismo so-
ciopolitico estuvieron presentes en alguno de los momentos de las eta-
pas histéricas mencionadas, el grado de vigencia no siempre fue el mis-
mo; es mds, el nacimiento tardio de la corriente social y de la demécrata
vino a presionar, primero, y luego a alterar y enfrentar el proyecto
catélico. Y esto no sélo con los proyectos oficiales del Estado o de
otros activos grupos de la sociedad, sino con los de sus propios corre-
ligionarios.

Cuatro momentos tuvo la formacidn de la alternativa social caté-

- lica mexicana. El primero se inici6 a la caida del imperio de Maximi-
liano y se prolongd hasta la cuarta reeleccion de Porfirio Diaz
(1867-1892), en el que éste, a pesar de la crisis de los primeros afios
de la década de 1890, logré consolidarse en el poder. En estos 25 afios
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florecieron en México los catdlicos tradicionalistas e intentaron opo-
ner un proyecto propio —de diverso modo que al lado del conserva-
durismo— al triunfante proyecto liberal. Poco menos de un decenio
después —durante el cuarto y quinto periodos presidenciales de Diaz
(1892-1900)— tomaron la delantera los catodlicos liberales que, ampa-
rados en la politica de conciliacion y en el crecimiento del régimen,
buscaron el entendimiento con los hombres del porfiriato, no sin la
venia de las autoridades romanas y de los directivos del episcopado
nacional. Empero, para fines del siglo hicieron su irrupcién los cato-
licos sociales y fueron cobrando progresiva vigencia durante un dece-
nio {1899-1909). Tres diversas circunstancias podemos aducir, al me-
nds, para explicar el nacimiento de los sociales: la persistente inquietud
de jovenes y viejos mexicanos por el futuro politico del pais; la inopi-
‘nada y lenta aparicion de los costos sociales del régimen, desatendida
y despreciada por muchos de sus hombres, y la presencia de multiples
ejemplos de sus correligionarios catdlicos europeos y de diversos do-
cumentos pontificios, especialmente Graves de Communi (1901).

A finales del primer decenio del siglo saltaron los demdcratas cris-

tianos a la palestra piblica, proponiendo un proyecto sociopolitico
.auténomo frente a la crisis final del porfiriato (1909-1911) y conten-
diendo con propios y extrafios durante un lustro de vida mexicana
(1909-1914). Sin duda, los demdcratas fueron prohijados por las co-
rrientes catdlicas europeas, pero también por las circunstancias mexi-
canas: agudizacién de los problemas sociales desde 1907; politizacion
progresiva de jovenes, profesionistas y grupos diversos después de 1908;
declive del “‘sol de Tuxtepec’’ y cambio de los hombres en el poder
_entre 1910 y 1911; democratizacién de la sociedad luego de estos ulti-
‘mos afios, y, finalmente invitacion y llamamiento a la concordia, a
la legalidad, a la participacién y al plurallsmo politico por el movi-
miento maderista.

Después de 1914, las circunstancias mexicanas cambiaron radical-
mente, tanto para la naciéon como para los catdlicos. La supuesta co-
laboracién de estos ultimos con el huertismo, la diversidad y ambi-
giiedad de sus opciones sociopoliticas y el creciente anticlericalismo
de los constitucionalistas les depar6 un futuro diferente. Por otra parte,
los problemas internacionales, la escisién de los revolucionarios, el
triunfo de una faccidn beligerante y la nueva situacién legal y juridi-
ca, constituyeron un nuevo reto, no solo para los militantes catolicos,
sino para los grupos activos nacionales y para la sociedad mexicana.






II. LA ENCI'CLIC,A RERUM NOVARUM
EN MEXICO (1891)

Si en 1886 El tiempo afirmaba que la primera enciclica de Le6n XIII,
Inscrutabili Dei, tenia como finalidad ‘‘la restauracién del reino so-
cial del Nuestro Sefior Jesucristo’’, la aparicién de la’ Rerum Nova-
rum un lustro después, no dejaba duda alguna.! La nueva enciclica,
aunque incomprendida en parte, desencadend en los periodicos de la
ciudad de México una verdadera efervescencia por divulgar temas so-
bre ‘“la terrible cuestion social’’, como la calificé el corresponsal ro-
mano de uno de ellos. La Rerum Novarum fue publicada en Roma
a mediados de mayo de 1891, y aunque en México no se conocio sino
hasta un mes después, no por eso se dejé de preparar el terreno a un
documento de Ledn XIII “‘mds ansiosamente esperado, que todas las
obras que han salido ya d€ su egregia pluma’’.2 Segun La Voz de Mé-
Xico, cuatro afios de preparacion le habia llevado al papa la redaccion
de la enciclica ‘‘sobre la condicion de los obreros’’.3

LOS ANTECEDENTES

Antes de la llegada de la Rerum Novarum, ya los catdlicos mexicanos
habian incursionado en el campo de las actividades sociales, coordi-
nadas y promovidas principalmente por la Sociedad Catodlica de la Na-
cién Mexicana. Nacida al afio siguiente de la caida del imperio, pre-
tendia como ‘“Unico y exclusivo fin conservar, defender y propagar...
la religion catolica, apostdlica y romana’’.4 En el nombre llevaba ‘‘la
incurable decepcion politica [y] la inmarcesible energia de lucha por
la verdad’’, como mds tarde se afirmaria de ella.> En efecto, al per-

I El magisterio de Leon XIII, 1886, p. XCII.

2 El Tiempo, 30 de mayo de 1891. Algo semejante repetia al dia siguiente La Voz
de México, 31 de mayo de 1891.

3 La Voz de México, 31 de mayo de 1891.

4 Reglamento de la Sociedad Catdlica, 1895, art. 1.

S El Pais, 24 de abril de 1901, Cit. en Jorge Adame, 1981, p. 131.
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catarse de que su proyecto sociopolitico salia tan mal librado en la
lucha al lado de los conservadores, los catélicos intentaban ahora la
creaciéon de una sociedad paralela y auténoma.® En su origen se en-
contraba la misma actitud intransigente de los catélicos europeos ante
la sociedad liberal. La tactica no era diferente: el retraimiento frente
ala derrota y la creacién de un nuevo espacio vital, espacio tanto mas
real cuanto que las reformas liberales tardarian todavia tiempo en abar-
car todos los aspectos de la vida y todas las regiones del pais. En Mé-
xico, la Sociedad Catdlica nacié como el primer intento de ‘‘un grupo
de catolicos’’> —decia la Memoria... de 1877— por enfrentarse de un
modo inédito al Estado liberal. L.a novedad que esta agrupacion fue
descrita de diversos modos. Uno de ellos fue especialmente signi-
ficativo: ‘‘La Sociedad Catdlica es la conversion de un partido en
apostolado”’.”

Aseveracion importante, puesto que revela el origen proximo de
la primera asociacién intransigente ante el triunfo del liberalismo me-
xicano. La Sociedad Catolica, al concebirse a si misma como ‘‘apos-
tolado’’, no se consideraba un partido politico, sino un ‘‘movimiento
religioso’’, como también afirmaban. Sin embargo, hacian una acla-
racidon que al dejar entrever su ‘‘decepcion politica’’, también mani-
festaba su ‘‘inmarcesible energia de lucha’ que tarde o temprano
seria politica:

Nosotros en politica dejamos a los muertos que entierren a sus muertos,
Yy dando al César lo que es del César, damos a Dios lo que es de Dios.
La politica, gracia al cielo, no nos pertenece, sino por su aspecto religio-
50, y en todo lo demds nos es extrafia, por no decir que desagradable.8

Esta ambigiiedad ante la politica explica el fondo del movimiento
catolico que ¢mpezaba a manifestarse en México, movimiento del que

6 El padre Mariano Cuevas, portavoz autorizado de la corriente intransigente me-
xicana, desconocié incluso la alianza de los catdlicos con los conservadores. A este
propdsito escribe que el programa imperialista ‘‘fue un programa del que nos segui-
mos gloriando los catdlicos mexicanos. Mas entiéndase bien que lo unico de que nos
podemos gloriar es del programa, es decir de lo que se pensd, se propuso y se prome-
tié a nuestros prelados; nunca, empero, de los hechos histéricos tales como se desa-
rrollaron, merced a tantas perfidias y traiciones de los franceses y del mismo empera-
dor Maximiliano’’. Mariano Cuevas, 1942, p. 340.

7 El Pais, 24 de abril de 1901. Cit. en Jorge Adame, 1981, p. 131.

8 Memoria de la Sociedad Catdlica, 1877, p. 4. El subrayado es del original. Sin
embargo, como lo ha mostrado Robert Case, algunos de lo integrantes de la Sociedad
volvieron a contender como candidatos en 1877. Véase Robert Case, 1975, pp. 204 y ss.
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la Sociedad Catolica no era sino el primer eslabén y cuyo modelo fue,
desde este primer momento, el catolicismo europeo.

Dos etapas se pueden distinguir en el primer decenio de vida de
esta sociedad. La primera comprende los afios de 1868 a 1873, y la
segunda de 1874 a 1878. En la primera etapa se constituyeron en la
sociedad las primeras comisiones: culto divino (1868); ensefianza de
la doctrina cristiana (1869), fundacién de colegios catdlicos (1869) y
promocion de publicaciones (1869). Luego se afiadieron la de carceles
y hospitales (1870) y la de escuelas gratuitas (1872). En esta primera
etapa la sociedad no mostré6 mayor interés en nuevas actividades, y
el papa Pio IX la pudo calificar de ‘‘obra piadosa y de caridad cristia-
na’’. Sin embargo, la sociedad era algo mas, y esto se fue revelando
a partir de 1873 cuando se instauraron las comisiones de literatura,
de obreros y artesanos y de pueblos. Particularmente las dos ultimas
pretendian combatir al enemigo en un campo mas novedoso y vulne-
rable.!0 Ciertamente que otras comisiones ya estaban dando la bata-
lla en el periodismo y la escuela, pero ahora intentaban los catélicos
mostrarse desafiantes en un nuevo campo.

Aparte de las agrupaciones laborales promovidas por la sociedad
catolica, nacieron otras que, sin relacion aparente con ella, tenian la
misma aspiracion. Asi surgieron en 1874 la Sociedad de Artesanos Ca-
télicos de Morelia y la Sociedad de Artesanos Catdlicos de Cuernava-
ca.!l En la ciudad de México se instauraron la Sociedad Le6n XIII
y la Sociedad Catolica de Auxilios Mutuos (1878); el Circulo Pa-
tridtico Religioso de Artesanos (1887).!2 En Guadalajara surgieron
la Sociedad de Socorros Mutuos Hija del Trabajo (1880) y ‘el circulo
catolico de obreros’’ llamado Sociedad Alcalde (1883).!3 En Duran-
go se fundo, a fines de 1882, la Sociedad Catdlica de Artesanos, y dos
afios después naci6 en Oaxaca la Sociedad de Obreros Cat6licos.!4 De
este modo, al igual que en Europa, existian en México algunas agru-

9 Memoria de la Sociedad Catdlica, 1877, pp. 56-58, 116-118 y passim.

10 La Sociedad Catoélica establecié la ‘‘comisién de obreros y artesanos’’ en San
Andrés Chalchicomula, México, Puebla, Guanajuato y probablemente Mérida. En esta
tltima se edité E/ artesano catdlico, al parecer la primera publicacién periddica de
caracter laboral catdlico después del triunfo liberal. Memoria de la Sociedad Catdli-
ca, 1877, pp. 59, 116-118 y passim; La Voz de México, 18 de marzo de 1876.

11 El Pueblo, 22 de enero de 1874; Cronologia, 1982, p. 26; Ana M. Prieto H.,
1981, p. 26.

12 La Voz de México, 6 de junio de 1894; El Cruzado, 19 de agosto de 1894; La
Convencion Radical Obrera, 26 de junio de 1887.

13 Agustin G. Navarro, 1883, pp. 3 y ss.; Reglamento del Circulo Catdlico So-
ciedad Alcalde, 1895; Reglamento de la Sociedad Alcalde, 1902.

18 La Voz de México, 5 de abril de 1884; El Tiempo, 15 de enero de 1885.
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paciones laborales que precedieron a la enciclica Rerum Novarum, pu-
blicada a mediados de 1891.

MAYO DE 1891: PROBLEMA Y SOLUCION

El punto de partida para presentar a los lectores mexicanos el nuevo
documento fue la realidad insoslayable de la existencia de la ‘‘cues-
tién social’’. Asi lo mostraba La Voz de México cuando decia:

Agitase hoy en el mundo una cuestion fundamental que sirve de fondo
a todas las otras cuestiones que dividen a los hombres y respecto de la
que las demas son unicamente como consecuencias que se desprenden de
un principio... esa cuestion de caracter universal y de importancia incal-
culable es la que ha mas de un siglo esta planteada en términos que cada
dia son mads claros y precisos... podemos llamarla propiamente la cues-
tién social porque envuelve la suerte de toda la sociedad humana.!s

La celebracion del primero de mayo de 1891 sirvié de motivacidn,
justificacién y pretexto para hablar de la importancia de la enciclica
que pretendia resolver de fondo los problemas sociales. En efecto, en
esa fecha se dio una amplia movilizacién obrera en muchas partes de
Europa. En algunas de ellas tuvo tintes extremadamente violentos,
como ocurrid en la poblaciéon francesa de Fourmtes.!® Dos afios an-
tes la Segunda Internacional habia decretado la celebracién unanime
y simultdnea del dia del trabajo ‘‘en todos los paises y en todas las
ciudades en el mismo dia convenido’’.!7 Y si bien la fecha ya era ce-
lebrada en algunos lugares, se estipuld el afio de 1890 como el inicial
para la celebracion a nivel mundial. Incluso en México la Gran Con-
federacién de Obreros convoco a diversas asociaciones la noche del
primero de mayo de ese afio para secundar, aunque sélo fuera de in-
tencion, las manifestaciones obreras europeas. Se hablo, se discutio
y se hicieron votos por sus colegas de allende el Atldntico; pero lo cierto
es que”poco habian hecho estos ultimos en esa ocasion.!8

Si bien al afio siguiente (1891) no fueron undnimes ni la forma
ni el sentido de la celebracion laboral, ésta logré mayor difusion y co-
herencia. En México, al decir de José Maria Gonzalez, dirigente del
Congreso Obrero, no faltaron trabajadores que pretendieron inaugu-

..

15 La Voz de México, 2 de julio de 1891.

16 Para la repercusion del problema de Fourmies. Véase James Joll, 1976, p. 50.
17 ceHsMo, 1976, p. 10. '
18 El Tiempo, 4 de mayo de 1890. A su vez ésta es una nota de E! Universal.
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rar en ese afio la celebracion del primero de mayo. Pero el control que
el régimen tenia sobre los obreros, y en particular sobre el Congreso
Obrero, vedo cualquier manifestacioén laboral. A fines de 1891, tra-
tando de recordar la fecha memorable, Gonzalez escribia un editorial
titulado ‘‘por los obreros’’ en La Convencion Radical:

La demostracién obrera europea del primero de mayo de este afio [1891]
no tuvo correspondencia en México porque el Congreso Obrero inten-
cionalmente no le dio importancia, pero no faltaron individuos que qui-
sieron promoverla; y el Congreso Obrero mexicano no le dio importan-
cia porque comprendié que los enemigos del orden y del actual gobierno
hubieran hecho esfuerzos extraordinarios para convertirla en demostra-
cién politica con objeto de alterar la paz_y producir un conflicto en que
se hubiera derramado sangre.!?

Para los catolicos, la ‘‘fecha temible’’ del primero de mayo apa-
recia relacionada intimamente con la publicacién de la Rerum Nova-
rum. Segun el corresponsal romano de La Voz de México, ésa era la
fecha sefialada por el papa para dar a conocer su nuevo documento.
En cambio, L’Univers de Paris afirmaba que, aunque la enciclica es-
taba terminada desde la pascua de 1891, el papa aplazaria la publica-
cién hasta después del primero de mayo ‘‘por razones de oportunidad
faciles de comprender’’.20 Sin embargo, aunque esto ultimo no pare-
ce ser enteramente cierto —pues la Rerum Novarum tenia para prin-
cipios de mayo puntos ain no del todo definidos, como el de la inter-
vencion del Estado en la economia—, si es importante la aclaracion
que hace el conservador periddico catélico parisino. ’

En efecto, ¢cudles eran esas ‘‘razones de oportunidad faciles de
comprender’’ por las cuales Leén XIII retrasaba la publicaciéon? La

. principal de ellas era ciertamente el reconocimiento de la existencia
de la ““cuestion social’’, realidad que los liberales estaban empefiados
- en negar y que algunos catélicos —conservadores o liberales— esta-
‘ban decididos a ocultar. En ese momento, reconocer la cuestién era
darle la razén a los socialistas, por mds que se condenaran sus méto-
dos reivindicadores o francamente revolucionarios. Publicar la Rerum
Novarum el primero de mayo era, entonces, segtin la idea de L’Uni-
" vers, contraproducente. M4s se convencieron de ello cuando Jean Jau-
rés, lider del socialismo francés, afirmé que el programa propuesto
por la enciclica era un programa socialista.2! Le Figaro de Paris, re-

19 La Convencidn Radical Obrera, 20 de diciembre de 1891.
20 Cit. en La Voz de México, 3 de junio de 1891.
21 Cit. por M.D. Chenu, 1979, p. 15. Véase capitulo 1, nota 23.
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producido frecuentemente por E! Tiempo en México, decia a este
respecto:

Si se hubiese leido hace veinte afios esta frase: hombres poco numero-
sos, opulentos y extremadamente ricos han puesto un yugo casi servil a
multitud de infimos proletarios, se hubiese atribuido a un socialista de
los més avanzados, y hoy la misma pluma del sumo Pontifice es la que
la escribe. Hay en esto una sefial de los tiempos en que vivimos.

La apreciacién que los catdlicos hicieron del primero de mayo fue
ambivalente. Por un lado condenaban las asonadas y la rebelién obrera,
pero por el otro reconocian las razones de los trabajadores para rebe-
larse. Aun mas, se adjudicaban el conocimiento de las causas de la
“‘cuestidn social’’ y pretendian tener a mano la solucién. Ciertamente
existia la cuestion social, el movimiento obrero cobraba importancia,
el socialismo iba en continuo incremento y las reclamaciones labora-
les debian ser escuchadas. De todo ello estaban persuadidos los cato-
licos sociales.23 Pero también estaban convencidos de que la solucién
se encontraba en la doctrina catolica de la que la Rerum Novarum era
para esas fechas el maximo exponente. Los sucesos de mayo de 1891
en Europa lo mostraban claramente. Si no, ahi estaba Fourmies don-
de los sacerdotes se habian interpuesto entre la tropa decidida a dis-
parar y el pueblo obrero en pie de lucha. Ello mostraba, segin el co-
mentario de La Voz de México, ‘“un rayo de consoladora luz... que
estd indicando a opresores y oprimidos, a ricos y a pobres, donde estd
el remedio y quién puede establecer la concordia’’.24

De este modo, mayo de 1891 representd para los catdlicos socia-
les y para la prensa catdlica dos acontecimientos clave y a la vez im-
plicables entre si: la celebracién del dia del trabajo y la aparicion de
la Rerum Novarum. Ambos eran partes de la misma circunstancia:
uno era el problema, otro la solugién. Asi lo percibia La Voz de Mé;
xico cuando decia en un editorial titulado ‘‘La Enciclica Rerum
Novarum’’:

Las luminosas ensefianzas de este documento pontificio trascendentes al
orden social [sic] hoy seriamente amenazado de gravisimas perturbacio-
nes y cuyos primeros sintomas se vislumbraron en los comienzos del mes
préximo anterior, han encontrado eco simpdtico aun en los gobiernos
europeos que mas se apartan de la doctrina catdlica.2’

22 El Tiempo, 19 de junio de 1891. El subrayado es del periédico.
23 Véase ‘‘La Nueva Enciclica’’, El Tiempo, 19 de junio de 1891.
24 La Vaz de México, 3 de junio de 1891.

25 La Voz de México, 19 de junio de 1891.
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‘‘ESE MONUMENTO DE JUSTICIA... SE LLAMA
RERUM NOVARUM”’

En México, el empefio que puso la prensa catolica capitalina en di-
fundir la enciclica fue una muestra de la importancia que dieron a su
aparicion. Un indicador de ello se puede considerar la cantidad de ar-
ticulos publicados en los dos principales periddicos catolicos de la ciudad
—El Tiempo y La Voz de México— entre el 17 de mayo y el 31 de
diciembre de 1891, justo los ocho primeros meses posteriores a la apa-
ricién del documento. Durante ese medio afio ambos diarios publica-
ron casi 140 articulos alrededor del tema.26 De este modo circuld en
la capital mexicana un promedio de algo mas de dos escritos por se-
mana en cada peridodico —eran diarios, exceptuando los lunes—, o
'sea, cuatro o cinco articulos semanales en los dos principales periddi-
cos catdlicos de la ciudad. La cantidad no es despreciable si se tiene
en cuenta el silencig relativo de alguna prensa catdlica provinciana y
aun de cierta prensa europea.

En este sentido, por ejemplo, El Amigo de la Verdad de Puebla,
paladin del periodismo catdlico y que se decia ‘‘periddico religioso y
social dedicado a la instruccion del pueblo’’, no parece haberse con-
tagiado del entusiasmo de sus colegas capitalinos. Ni siquiera dedic6
un editorial a la Rerum Novarum, y la primera referencia que hace
ala enciclica no parece deberse a que le interesase por mi misma, sino
como complemento a la informacién que proporcionaba acerca de la
visita de unos obreros franceses a Le6én XIII. Incluso esto lo hacia mas
de dos meses después de que la prensa capitalina se esmeraba en di-
vulgar el tema.?’ Y eso que no se puede decir que E/ Amigo de la Ver-
dad no tuviera costumbre de publicar o comentar documentos ponti-
ficios o episcopales, sino que mas bien la Rerum Novarum pudo haber
sido demasiado novedosa para los redactores del hebdomadario po-

26 De los articulos publicados, medio centenar estaban directamente relaciona-
dos con la enciclica. Ademas, 39 de ellos se réferian a la cuestion social en general,
22 ala participacion o abstencion politica de los catélicos, nueve al catolicismo social
internacional, ocho a temas sociales polémicos y 11 a temas afines a los problemas
sociales. Los autores eran los redactores nacionales de los periddicos y los correspon-
sales europeos. También reproducian articulos de la prensa europea, particularmen-
te de L Univers y Le Figaro de Paris y de La Civilta Cattolica de Roma, pocas veces
se reproducen notas de otros periddicos, como el articulo ‘“La enciclica y la prensa’’
de The Herald de Nueva York, transcrito por E! Tiempo, 20 de junio de 1891.

27 En efecto, mientras la primera noticia en la capital fue del 17 de mayo de 1891,
en el semanario poblano se dio mas de dos meses después. Véase ‘‘Francia, peregrina-
cién de obreros a Roma’’, El Amigo de la Verdad, 25 de julio de 1891; La Voz de
Meéxico, 17 de mayo de 1891.
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blano y quiz4 hubo una cierta resistencia a explicar temas que pare-
cian exceder la teologia tradicional. Las pocas referencias a la encicli-
ca no son explicativas y ni siquiera informativas; son simplemente
apologéticas. En efecto, el periddico intentaba precaver y defender al
papa y al documento de las criticas masonicas, socialistas, liberales
o protestantes. Se lamentaba de que, mientras en algunos paises euro-
peos el texto se tenia en ‘‘gran estima’’

en México, los periddicos liberales y los gobiernistas han dicho que la
enciclica de Su Santidad nada vale, que es un sermdn inutil. jPobre Mé-
xico en manos del liberalismo! Reservado estaba a nuestra patria dar la
nota desafinada y tonta en esta grave cuestion social. Para eso tiene re-
negados, masones, liberales y otros bichos encumbrados.?8

Empero, una de esas notas desafinadas dentro del periodismo ca-
télico mexicano la daba irénicamente El Amigo de la Verdad. El arre-
bato de la prensa capitalina se explica ciertamente por la influencia
de la prensa francesa, pero sobre todo, por el enconado antiliberalis-
mo de algunos catdlicos mexicanos, su ultramontanismo, la fuerza re-
lativa que habian empezado a recobrar para esas fechas y la existen-
cia de un decidido grupo de personas que estaban dispuestas a proponer
en México las soluciones cristianas a los problemas sociales. Sin em-
bargo, la disposicién de los catélicos mexicanos no tuvo la correspon-
diente aplicacién concreta, puesto que consideraron que muchos de
esos problemas eran exclusivos de Europa. El mismo primero de mayo
no habia tenido ninguna repercusion en México, a no ser la periodis-
tica. De ahi su modo peculiar de entender el mensaje papal. Este fue
recibido con gran respeto y admiracién, pero como un medicamento
que se administra para una enfermedad dificilmente adquirible aun-
que no del todo eludible. De ahi que la recepcion que el catolico por-
firiano hizo de la Rerum Novarum fue apologética, triunfalista, pre-
ventiva, eminentemente tedrica y, por lo mismo, de pocas consecuencias
practicas.

Por lo pronto, La Voz de México hizo de entrada una observa-

28 Este parrafo estd entresacado de ‘‘El presidente de Francia y la enciclica’’, E/
Amigo de la Verdad, 1o. de agosto de 1891. Otros articulos son ‘““‘Un protestante y
Ledn XIII”’ (8 de agosto de 1891), ‘“La ltima enciclica y los mandiles’’ (22 de agosto
de 1891) y ‘“Cuidado con las asociaciones' mutualistas’’ (21 de noviembre de 1891).
Este ultimo previene a los catélicos contra el mutualismo, que es un ‘‘anzuelo para
los incautos”’ pues de él se valen los masones para difundir su secta. Sin embargo,
ni siquiera nombra a la Rerum Novarum para afirmar su posicién, en un momento
en que ésta podria haber aportado el argumento de autoridad mas convincente.
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cion: la enciclica era un escrito admirable e insuperable, pero que se
enfrentaba a la diversidad de circunstancias sociales y politicas donde
vivian los catolicos. Por lo tanto,

muy diferente debe ser el modo de dirigirse a los diversos pueblos, sin
que por esto se entienda que ese distinto modo de hablar pueda referirse
a la esencia doctrinal del documento pontificio, que debe quedar siem-
pre incélume y respetados sus principios en toda la extension de sus apli-
caciones.

. Sien algo pudo parecerles extrafia la enciclica a los catdlicos, no
fue ciertamente en su contenido doctrinal, que estaban dispuestos a
acatar, sino en muchas de sus aplicaciones concretas, que tardaron
tiempo en realizar. Aun mas, el contenido doctrinal de la enciclica no
sdlo debia ser aceptado y respetado, sino que debia ser defendido, pon-
derado y justificado, aunque de momento no se comprendieran ni su
alcance ni su magnitud. Esta actitud dio el tono apologético con que
la Rerum Novarum fue acogida en México.

En efecto, la publicacién de la enciclica sirvid de ocasion para que
los catdlicos se explayaran en defensa de la Iglesia y de la religion.
El argumento principal que manejaron estuvo fuertemente orientado
a criticar al liberalismo y a las reformas politicas, culturales y econo-
micas que propiciaba. Varios temas se dedujeron de este argumento

_principal: la necesidad de la religion en la vida social y politica, la ine-
ficiencia de las leyes secularizadoras que pretendian separar la Iglesia
del Estado, la funcién politica del Vicario de Cristo en un mundo en
crisis y la fatuidad de quienes pretendian reducir el poder temporal
del papa a una jurisdiccion espiritual, siendo que

a la Iglesia catdlica —depositaria tnica de la verdad religiosa y salva-
guardia de los principios sociales— es a quien esta reservada la solucion
de esa cuestion [social] importantisima, y ella es la que ha de salvar al
mundo de la terrible crisis a que la arrastran las disolventes teorias del li-
beralismo moderno.30

Este —el liberalismo— habia sido, segiin La Voz de México, el
origen de toda la cuestion social y de su manifestacion mds inmedia-
ta: la cuestion obrera. Esta ultima, al ser reconocida por el papa, la
habia legitimado ante muchos creyentes, y al mismo tiempo habia con-
vertido a Ledn XIII en el pontifice ‘“mas politico y humano’’ del siglo

29 La Voz de México, 4 de julio de 1891.
30 La Voz de México, 2 de julio de 1891.
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X1X.3! Todas estas afirmaciones publicadas en México estaban inspi-

radas en un sutil anhelo de desquite hacia el liberalismo que, a pesar *

de haberse proclamado la filosofia de la modernidad y del progreso,
provocaba nuevos problemas y contaminaba a la sociedad toda.32 La
prensa catdlica buscaba de este modo la desacreditacion del liberalis-
mo mexicano para prevenir los males sociales que ya provocaba el euro-
peo, pero también para demostrar que la derrota sufrida por la Igle-
sia a manos de los liberales estaba cobrando sus réditos. Nada raro
fue que El Tiempo propusiera, después de la publicacion de la Rerum
Novarum, la creacion de un partido politico catdlico para iniciar la
reforma social antes de que fuera demasiado tarde, proposicion ésta
que rechazd de inmediato La Voz de México, aduciendo: ‘‘;En qué
forma es dable al episcopado mexicano intentar la accion catolica sin
que se atraiga las iras del poder?’’33

En el fondo ambos periddicos estaban de acuerdo, pues la posible
exacerbacion de la cuestion social pedia a los catélicos mexicanos me-
didas preventivas. Lo unico que detenia a La Voz de México era la
prohibicidn episcopal —expresada en la pastoral colectiva del 19 de
marzo de 1875— de que los catdlicos participaran en politica. Incluso
este periddico habia sido desconocido desde esas fechas por su insti-
tuciéon fundadora —la Sociedad Catdlica— debido a sus frecuentes
intervenciones politicas.3¢ La Rerum Novarum hizo cuestionar sus
lealtades a los redactores de La Voz: o eran fieles al documento pon-
tificio y al ejemplo de los catdlicos europeos, o seguian acatando la
norma de los obispos mexicanos. Optaron por esto ultimo, expresan-
do que

nuestra tesis es la de siempre: que nadie sino los obispos mexicanos pue-
den lanzar a los catdlicos, como partido verdaderamente tal, a la politi-
ca activa; y que mientras no se derogue claramente el contenido de la
pastoral colectiva dicha, a ella debemos sujetarnos.3’

Aducir que la encliclica tenia tales connotaciones politicas fue con-
traproducente en México, puesto que contribuyé a atenuar la finali-
dad primordial con que habia sido escrita, vale decir, que al proble-
ma de los movimientos obreros y al desarrollo del socialismo se les
presto sélo una ligera atencion. Incluso al desconocerse en México la

31 El Tiempo, 19 de junio de 1891.

32 La Voz de México, 2 de julio de 1891.

33 La Voz de México, 20 de octubre de 1891.
34 La Voz de México, 5 de agosto del891.

35 La Voz de México, 20 de octubre de 1891.
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existencia de este ultimo, en cierto modo se relativizaban los intentos

- del documento pontificio. Por otra parte, como mds adelante se vera,
la apreciacion de la Rerum Novarum como simpatizante del socialis-
mo que hizo la prensa liberal mexicana engafié a los catélicos, pues
en lugar de profundizar en el contenido propio del escrito se dedica-
ron a desmentir a sus adversarios. De este modo, pronto los catélicos
mexicanos se adjudicaron la tesis de José Ma. Vigil que aseguraba que
México era un pais rico, con abundantes medios de subsistencia, por
lo cual era imposible que el socialismo se desarrollara, ya que éste sélo
fructificaba en paises ‘‘envejecidos y pobres’’:

La idea no ha cundido, ni pudiera cundir [en México], porque fdcil es
poseer propiedad en un pais inmenso, casi despoblado, cuya tierra es fértil
y cuyo clima templado no exige grandes dispendios... Basta con ser acti-
vo y trabajador... El socialismo, el comunismo en México son simple-
mente absurdos, por eso no existen, ni en muchos afios pudieran presen-
tarse con el formidable aspecto que tienen en los pueblos del mundo
antiguo. Aqui nadie se muere de hambre, es un dicho vulgar, pero cierto...

A pesar de todo, la nueva enciclica puede servirnos para precaver-
nos del socialismo, si se presenta en lo futuro.36

Estas mismas ideas eran expresadas a fines de 1891 por La Sema-
na Mercantil y por La Convencion Radical Obrera, que afirmaban que
el obrero mexicano comparado con el europeo no tenia nada qué su-
frir, que gozaba de excelente situacion y que sélo ‘“dos o tres escrito-
res socialistas’’ hablaban en México de los problemas obreros:

El movimiento socialista no pasa de ser entre nosotros mas que una sim-
ple diversién pues no responde a ningua necesidad positiva de nuestra
clase obrera... La grave situacién que en Europa tiene que resolverse con
sangre, en México se resolvera con que paguéis mds salario al obrero y
no rebajéis su dignidad. En este suelo tan rico de México se puede hacer
fortuna con un poco de trabajo y calculo.3”

Esta actitud preventiva e incluso proclive a la negacion del socia-
lismo en México neutralizé los efectos del reformismo propuesto por
la Rerum Novarum y contribuyd a que se generaran una serie de in-
congruencias de los mexicanos frente a un documento que parecia ad-
mirable en si mismo pero indigerible, inaplicable e incluso incomodo
para el pais. Las discordancias se manifestaban de varios modos: gran

36 La Voz de México, 31 de mayo de 1891. El subrayado es del periédico.
37 La Convencidn Radical Obrera, 15 de noviembre y 20 de diciembre de 1891.
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alboroto de unos periddicos con el silencio de otros, apologia del es-
crito pontificio con la cautela episcopal, abundantes planteamientos
tedricos con las casi nulas realizaciones concretas, inflacién de la ar-
gumentacion politica con la poca vision de los problemas sociales. Los
catdlicos se encontraron entonces entre dos evidencias, una que no po-
dian negar puesto que venia del papa, y otra que tampoco podia@ﬁ_‘
tigar ampliamente ya que no se detectaba en el pais. Si embargo, si
fustigaron al liberalismo puesto que éste era para ellos el inico cau-
sante de la cuestion social, y en ultimo término el responsable del sur-
gimiento del socialismo.

Todo ello contribuy6 para que los catodlicos se explayaran acerca
del puesto que seguia correspondiendo a la Iglesia en la marcha de
la historia y de la sociedad:

- Una de las grandes cuestiones que tienen alarmados en la actualidad a
los espiritus timidos es la siguiente: ;cual serd el porvenir de la Iglesia
en medio de las transformaciones politicas y sociales que se verifican en
la actualidad y que van tal vez a cambiar la faz del mundo civilizado?38

Con gran triunfalismo los catélicos se respondieron que la Iglesia
se encontraba preparada para afrontar el porvenir, que 18 siglos de
crecimiento no podian terminar de un dia para otro, y que el liberalis-
mo no era sino un martillo mas que se desgastaba al chocar con el
yunque de la Iglesia. Todavia mas, afirmaron que el tiempo y la his-
toria no habia trabajado sino para ellos ya que el futuro les pertene-
cia. Este habria de iniciarse con un gran movimiento de reconstruc-
cion de la sociedad destrozada por el individualismo liberal. En el
camino se toparian con el socialismo y sus vanos intentos de recrea-
cion de una nueva sociedad. El verdadero camino lo trazaria la Igle-
sia, teniendo por base el pueblo, por guia al papa, por promotor al
sacerdote, por prioridad al obrero y por ideal una nueva democracia.
En este sentido el corresponsal romano de La Voz de México afirma-
ba que la enciclica entera podia sintetizarse en cuatro palabras: Igle-
sia y pueblo, sacerdote y obrero, ya que

no parece que pueda dudarse de que se acerca un porvenir en el que, cua-
lesquiera que sean las formas de gobierno, prevalecer4 en la accion so-
cial la democracia entendida en su sentido natural y recto. Consecuencia
legitima y natural de esto deberia ser que la Iglesia... se ligase ahora mas
que antes con esa democracia, con la masa del pueblo; adherirse a ella,

38 La Voz de México, 16 de junio de 1891,
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conservarla cristiana en donde lo fuera, curarla y cristianizarla en donde
la encontrara extraviada.3?

‘““UN ASUNTO HORRIBLEMENTE COMPROMETEDOR"’

La abundancia de ideas que genero en el periodismo mexicano la pu-
blicaciéon de la Rerum Novarum, e incluso la confusiéon y contradic-
cién que se suscitaron, debieron haber descontrolado y amedrentado
a los obispos que, al parecer, con solo dos excepciones publicaron la
enciclica, y sdlo uno de ellos la acompaiié de la acostumbrada carta
pastoral. Esta actitud de reserva pudo parecerles mas adecuada cuan-
do la prensa catolica hablé del reconocimiento que los diferentes go-
biernos europeos hacian a Ledn XIII por la publicacion del documen-
to. En México los temas tratados por la enciclica —politica, religion,
trabajo, obreros y cuestion social— eran, sin duda, inoportunos y mo-
Testos. Podrian alterar la politica de conciliacidn y resultar en perjui-
<io de la misma Iglesia. Parece que se atuvieron, al menos en la prac-
tica, al agrio comentario de E/ Sigio XIX cuando afirmé que ‘‘nunca
como ahora el papa debié haber guardado silencio en un asunto ho-
rriblemente comprometedor”’.40

Podria pensarse que el episcopado nacional se hubiera confiado
a la labor de la prensa catdlica, lo que es dificil de aceptar pues esta
ultima ni fue uniforme en su modo de recibir el texto pontificio, ni
la jerarquia siguid la conducta acostumbrada. En efecto, mientras otros
mensajes papales merecian el honor de la presentacién y recomenda-
cion a través de cartas pastorales, la enciclica Rerum Novarum sélo
le parecid digna de tal cosa a Crescencio Carrillo y Ancona, obispo
de Yucatan. Quizd influyo en ello la conducta del arzobispo Labastida
que, en 1884, no publico la enciclica Humanum Genus contra la ma-
soneria para no disgustar al régimen y para no alterar las relaciones
con los liberales.!

El respetuoso silencio de la jerarquia mexicana desdijo nuevamente
su tradicional ultramontanismo y su costumbre de acompaiiar y pu-
blicar las enciclicas de Le6n XIII. Muchas de éstas, aun las que po-
drian parecer mas extrafias para la realidad nacional, tuvieron eco en
México. Asi, las que trataban sobre la abolicién de la esclavitud, so-
bre la constitucion cristiana de los Estados, sobre los deberes de los

39 La Voz de México, 19 de junio de 1891.
40 E] Siglo XIX, 19 de junio de 1891.
41 Moisés Gonzalez Navarro, 1973, p. 480.
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cristianos y otras de tinte mas piadoso, como las referentes al rezo del
rosario o a la devocion a San José, también fueron publicadas y co-
mentadas.4? ‘

Ademads, no podemos decir que los escritos papales no se hubie-
ran publicado integros en México, pues ya para entonces existian co-
lecciones mexicanas de los textos del papa. Entre éstas, £/ Tiempo habia
editado en 1886 E! magisterio de Leon XIII, y dos afios después el
arzobispo de Guadalajara y su cabildo publicaron Las enciclicas de
Ledn XII1.** De mayor difusién fue la primera de estas ediciones na-
cionales, pues se formaba a base de folletos que llegaban a los lecto-
res por entregas semanales. Estaba aprobada oficialmente por los pre-
lados de Guadalajara, Querétaro, Zacatecas, Ledn y Veracruz.

Si bien E! Tiempo publicé la enciclica tanto en folletin como en
folleto aparte, los obispos de dichas poblaciones no parecen haber es-
tado en disposicion de presentarla, a excepcion del de Guadalajara.
Aln asi el prelado tapatio sélo se limitd a hacer una lacénica, formal
e impersonal presentacion del texto de la Rerum Novarum; pero no
hizo, como era la costumbre, una carta pastoral.** Quiza se confor-
mo con los articulos que reprodujo La Linterna de Didgenes, periodi-
co catdlico de Guadalajara. Este semanario presento a sus lectores al-
gunos articulos que habian sido publicados por la prensa capitalina
en apologia de la encliclica, aunque no reprodujo su texto integro adu-
ciendo su extensién.4’ El texto de la enciclica si fue presentado meses
mas tarde en una edicion bilingiie por la Coleccion de documentos ecle-

42 Véase en Emeterio Valverde Téllez, 1949, algunas de estas obras. Por ejem-
plo: Tomdas Bar6n y Morales, obispo de Ledn, Carta pastoral sobre la abolicion de
la esclavitud del 9 de enero de 1891 (t. 1, p. 154); la del obispo de Chiapas Miguel
M. Luque y Ayerdi sobre la constitucién cristiana de los estados, del 31 de mayo de
1886 (t. 2, p. 55); las del obispo de Chilapa y Zacatecas, Buenaventura Portillo y Te-
jada, que presenta y comenta varios documentos de Le6n XIII, pero no la Rerum No-
varum (t. 2, pp. 242-244). Si bien la Bibliografia Eclesidstica Mexicana de Valverde
Téllez es incompleta, es de sorprender que no se-encuentre ningiin documento episco-
pal referente a la Rerum Novarum en los afios proximos a su publicacién, ademas
de que el periodismo catoélico, tan dedicado a reproducir escritos de los prelados, tam-
poco registré6 documento alguno, a no ser la pastoral del obispo de Yucatan.

43 El magisterio de Ledn XIII se subtitulaba ‘‘Coleccion completa de las encicli-

»cas, breves, alocuciones, discursos, etc., del pontifice reinante desde su exaltacion a
la Sede Apostélica hasta nuestros dias’’. Las enciclicas de Leon XIII eran un homena-
je de la di6cesis de Guadalajara al papa con motivo de su jubileo sacerdotal.

44 El texto de presentacioén de la edicioén tapatia de la Rerum Novarum decia:
““Por disposicion del Ilmo. y Rmo. Sr. arzobispo se publica esta enciclica a fin de que
los fieles se aprovechen de las sublimes ensefianzas que ella contiene.”’ Enciclica, 1891,
p. 2.
45 La Linterna de Didgenes, 20 y 27 de junio, 4 de julio y 8 de agosto de 1891.
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sidsticos que publicaba el arzobispado, y ademas con algunos comen-
tarios.46

Por otra parte, es significativo el hecho de que el obispo de Queré-
taro, Rafael Camacho, al publicar su Carta pastoral a los duerios de ha-
ciendas y ranchos cuatro meses después de promulgada la Rerum No-
varum, no haya hecho ninguna referencia a ésta.4’ Menos podemos
pensar que haya habido una carta pastoral colectiva —o al menos con-
junta de algunos obispos—, como ya se acostumbraba en México, o
como hizo el episcopado belga que en 1892 presentd de consuno la
Rerum Novarum a los fieles de su pais.*8 La diferencia entre Bélgica
y México la daba la situacion politica de ambas naciones, pues mien-
tras en aquélla el Partido Catélico hacia seis afios que habia tomado
el poder, en éste el liberalismo triunfante no daba margen a un docu-
mento ‘‘horriblemente comprometedor’’.

Esta situacion peculiar de la nacidn fue seguramente el motivo de
la apatia episcopal, a pesar de que, como hemos visto, la prensa caté-
lica capitalina se desvivia por dar a conocer el documento. Esta apa-
tia se halla también en el origen de la demora con que la Rerum No-
varum fue de hecho apreciada en México. Para algunos de los militantes
catdlicos mas activos como Eduardo J. Correa, Miguel Palomar y Viz-
carra, Carlos A. Salas Lépez y Pedro Vazquez Cisneros, el desinterés
episcopal fue causa del desconocimiento y del retraso relativo con que
se aplicé la Rerum Novarum en el pais.

Para Palomar y Vizcarra, la enciclica no fue realmente conocida
en México sino después de 15 afios y gracias a una edicién anotada
por el jesuita francés radicado en México, Bernardo Bergdend. Segin
este mismo militante, la Rerum Novarum no fue entendida en México
‘“‘en todo su alcance’’, ni siquiera ‘‘por quienes debian de conocerla
primero’’.%° Para los militantes mexicanos esta negligencia se debio
a la falta de estudio de los documentos pontificios, pero también a

46 Coleccion de documentos eclesidsticos, diciembre de 1891. Véase también Ma-
nuel Plascencia, 1968, p. 39.

47 Esta carta pastoral fue publicada por La Voz de México el 24 de septiembre
de 1891. Muy famosa habia sido en la Republica una carta pastoral sobre la usura
escrita en 1874 por el anterior obispo de Querétaro, Ramén Camacho, hermano del
obispo que ahora escribia sobre problemas rurales. Las dos pastorales estaban en la
linea de la Rerum Novarum y podian haber sido aprovechadas por el obispo Rafael
Camacho para exaltar la enciclica, una como pasada y otra como presente; pero no
sucedi6 asi. La carta sobre la usura fue reproducida también por el obispo de Zamora
y por el arzobispo de México en tres ocasiones. Emeterio Valverde Téllez, 1949, t.
1, p. 181,y t. 2, p. 19.

48 Robert Kothen, 1945, p. 377.

49 Miguel Palomar y Vizcarra a Luis Calderén Vega en La Nacion, 4 de marzo



66 EL CATOLICISMO SOCIAL: UN TERCERO EN DISCORDIA

la excesiva dedicacion del clero a la practica de las ‘‘virtudes eximias’’,
al celoso cuidado del culto divino y a la salvacién sélo de las almas.50
Ambas cosas dieron por resultado el encerramiento de los sacerdotes
en las iglesias y la resistencia al mandato de Ledn XIII de ‘‘ir al pue-
blo’’.31 Hablando de este papa, fallecido en 1903, Correa se pregunta:

.Y qué acatamiento prestaron a esa voz paternal e imperiosa los obispos
mexicanos? ;Dodnde estdn los que en aquellos tiempos se acercaron al obre-
ro y lo acompaiiaron al taller, bajaron con el barretero al fondo de las
minas y acudieron al jornalero que con la esteva al hombro se curte a
la intemperie, procurando servirles de consejeros para que [aliviaran] sus
necesidades? ;Y donde etdn igualmente si no ya los Ketteler en Alema-
naia o los Magning [sic] en Inglaterra que dieran ejemplo de actividad
a su clero; los discipulos de Cristo animosos y abnegados, capaces de to-
dos los sacrificios, que fueran los paladines de la gleba, sirviéndole de
sostén y ejemplo, moderando sus impaciencias e impulsandola a las rei-
vindicaciones de justicia?52

Esta conducta episcopal que tanto desazono a Correa por no ha-
ber acudido al llamado de Le6n XIII, fue poco a poco modificdndo-
se. Lo cierto es que hubo una brecha generacional que fue salvada len-
tamente, aunque no en todos los casos, sélo por el tiempo y las
circunstancias. Los 10 afios posteriores a la aparicion de la Rerum No-
varum fueron de actividad aislada, poco visible y casi siempre realiza-
da como excepcion. Fueron afios de gestacidn lenta y subterranea en
los cuales los militantes se fueron formando en las agrupaciones caté-
licas, en las redacciones de algunos periddicos o en los seminarios. Pién-
sese, por ejemplo, en los prelados que para entonces se encontraban '
haciendo estudios en el Colegio Piolatinoamericano de Roma. Los otros”
miembros del clero que no habian sido formados al calor de las ideas
tomistas hubieron de pasar por un proceso de adaptacion a los nue-
vos documetos que en muchos casos resultaban incomprensibles, cuan-
do noinadaptados o molestos. No en vano ha quedado en la concien-
cia del clero mexicano la idea de que ‘‘en México no se divulgé de
inmediato la enciclica Rerum Novarum sino que estuvo encajonada
durante mucho tiempo’’.53

de 1944. Esto mismo fue expresado por Pedro Vazquez Cisneros en 1921. Véase Co-
mité Diocesano de Accion Catolica Social, 1921, p. 125.

50 Eduardo J. Correa, 1915, p. 436.

51 acasL, Carlos A. Salas Lépez, “‘Discurso en la fiesta del onomastico del Sr.
Pbro. Juan Navarrete’’, 24 de junio de 1912, carpeta ‘‘Conferencias y Discursos”.

52 Eduardo J. Correa, 1915, p. 446.

53 Padre A.F. Valencia a Jesus Tapia, 8 de agosto de 1980 en Jesus Tapia, 1986,
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Sin embargo, la explicacion a esta desatencion a la enciclica ha-
bria que buscarla también en la estructura propia de la sociedad por-
firiana en expansion y en las contradicciones que esto suponia. En efec- -
to, la publicacion de la enciclica coincidié con momentos de crisis
econdmica y politica en el pais, crisis que estuvo complicada por la
pérdida de las cosechas, por el descenso del valor de la plata en los
mercados mundiales, por los problemas de la tercera reeleccion de Diaz
y por rebeliones en algunas partes de la Republica. La difusion de la
Rerum Novarum pudo parecerles entonces a los obispos una forma
de atizar mas el fuego, tal y como lo pretendian algunos periodistas
catolicos. Igualmente pudo contribuir al poco conocimiento de la en-
ciclica el estancamiento por el que atravesaba la organizacion obrera
nacional, ademds de que las implicaciones politicas que contenia la
Rerum Novarum la hacian realmente comprometedora para un epis-
copado que habia sido rapidamente rebasado por la nueva situacion
mexicana. Esto se pone de manifiesto al consultar opiniones en este sen-
tido, como la de El Nacional —periddico si no catdlico, al menos en
manos de catdlicos— cuando afirmaba que ‘‘el trabajo del romano
pontifice [era] un verdadero documento politico’’, destinado a ser en-
viado a cada uno de los jefes de Estado para que lo estudiaran.’*

_ Empero, no se puede afirmar tampoco que el arrinconamiento de
la Rerum Novarum haya significado su encubrimiento total. En par-
ticular, hay que decir que fueron los militantes jovenes, tanto clérigos
como seglares, los que durante ese lapso asimilaron las ideas sociales
catolicas para proponerlas como alternativa nacional al paso del si-
glo. Otro tanto sucedia simultineamente en el ala liberal que broté en

-torno a las actividades del Club Ponciano Arriaga de San Luis Poto-
si, al grupo radical reunido alrededor de Regeneracion y de El Hijo
del Ahuizote, o a los mismos porfiristas cuyo portavoz fue Francisco
Bulnes.

LA RERUM NOVARUM EN YU‘CATAN

Si en algin lugar de la Republica mexicana la situacion era particular-
mente conflictiva, fue en la peninsula de Yucatan. En efecto, hacia
més de cuatro décadas que en la region se habia desatado con singu-
lar durezi la llamada Guerra de Castas. Y si bien para principios de

p. 413. La misma afirmacion fue hecha por el padre rector del Seminario de Misiones
Extranjeras en noviembre de 1985. Padre Ignacio Garza Evia a Manuel Ceballos.
54 El Nacional, 2 de junio de 1891.
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1890 ya habia habido intentos de pacificacion, ésta no se habia logra-
do.’’ Por otra parte, ya para esas fechas, en opiniéon de Marie La-
pointe, ‘‘el territorio maya insurgente se hallaba cercado y mas vulne-
rable que nunca a la paz porfirista’’.56 Esta coyuntura fue seguramente
la que llevd al obispo Crescencio Carrillo y Ancona a proponer como
fundamento de la paz social yucateca el escrito pontificio. El momen-
to parecia adecuado y si debia restablecerse la concordia verdadera
y duradera, habian de ponerse las bases cristianas a la sociedad; se-
gun el prelado, ningun otro ingrediente resultaria eficaz. En este con-
texto, la Décima carta pastoral que publicaba la Rerum Novarum re-
sultaba oportuna y a la vez profundamente antiliberal.

Nacido un decenio antes del inicio del conflicto, Carrillo habia
podido vivir todos los eventos de una lucha particularmente atroz y
sanguinaria. En su opinion esta guerra habia sido desatada, como to-
dos los males nacionales del siglo, por el ‘‘liberalismo impio, el cual
es no solo anticristiano, sino también ateo’’. Si en algtn lugar de Mé-
xico se habia desencadenado la ‘‘cuestion social’’, era en Yucatan, lu-
.gar donde el error religioso habia provocado el filoséfico, y éste a su
vez habia minado las bases politicas originando con ello las revolu-
ciones sociales y la discordia. Por ello el obispo, citando implicita-
mente a José Donoso Cortés, afirmaba que las ‘‘grandes cuestiones
teoldgicas implican grandes cuestiones politicas’’. Estas, si habian de
resolverse, suponian a su vez a las primeras. Y en Yucatan, la pro-
mulgacion de la Rerum Novarum debia contribuir a acelerar la com-
prensidn del conflicto social por el que se atravesaba. Para el obispo,
la enciclica era un nuevo instrumento de salvacion en una guerra que
parecia insoluble, de ahi que recomendara a todos sus feligreses el es-
tudio y meditacién del texto romano.5? Al mismo tiempo, Carrillo y
Ancona compartia el parecer de sus coetdneos mexicanos acerca de
la inexistencia de una ‘‘cuestion obrera’’ en el pais, pues, como ex-
presaba:

55 Marie Lapointe, 1983, p. 145.

56 Ibid., p. 150.

57 En un alarde de lirismo, Carrillo y Ancona sefialaba a sus diocesanos que la
enciclica se leyera y estudiara ‘‘teniendo en cuenta cada uno de vosotros la misién de
cardacter especial que respectivamente tiene en la esfera social a que pertenece, sea rico
o pobre, grande o pequeifio, amo o servidor, propietario u obrero, principal o depen-
diente, profesional o industrial, gobernante o gobernado, gran empleado o subalter-
no, en el gabinete o en el taller, en el palacio o en la choza, en la ciudad o en el campo,
arriba o abajo, como quiera y donde quiera...”’. Para el obispo, la Rerum Novarum
era la solucién inmediata al conflicto, y asi lo proponia a todos los miembros de la
sociedad yucateca. Crescencio Carrillo y Ancona, 1891, p. 291.
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Es cierto que en los Estados de esta peninsula y diocesis de Yucatan —Mé-
rida y Campeche— no se resiente entre nuestros honrados y catdlicos ar-
tesanos esa clase de malestar, que en la triste condicion de los obreros
se nota en Europa, aunque no faltan con el contagio de las malas doctri-
nas ciertos gérmenes del mal.58

Empero, la cuestidon social en su territorio revestia otro caracter
y era una ‘‘cuestion racial’’. Bien sabia el prelado que la pretensién
de los blancos de ser descendientes de los espaifioles, y por lo tanto
guardar la pureza de la sangre y la superioridad, era una garrafal men-
tira. El mestizaje se habia extendido de tal forma que ni blancos ni
indigenas podian estimarse con ‘‘sangre diversa’’, como lo ha sefiala-
do Moisés Gonzalez Navarro, citando al propio Carrillo y a Alejan-
dro de Humboldt.5®

Empero, para el prelado esta pretendida superioridad aunada al
liberalismo econdémico, politico y filoséfico, habia dado por resulta-
do el desequilibrio de la sociedad y la irrupcion de la cuestion social
en la peninsula. En ésta, segiin Carrillo y Ancona, la paz social habia
sido mantenida por la Iglesia, y en particular por ‘‘el monje francis-
cano [que] fue el gran auxiliar del soldado conquistador’’. A lo largo
de tres centurias no se habia desatado el problema de las razas; pero
araiz de que las cortes espafiolas decretaron la extincién de los con-
ventos franciscanos y la supresion de las obvenciones parroquiales,
y de que, a su vez, los liberales mexicanos predicaron contra la Iglesia
y sus ministros, ‘‘el rigor 16gico de los hechos’’ no se habia hecho es-
perar. Este rigor era para Carrillo el grave antagonismo racial en que
se hallaban inmersos los habitantes de la peninsula y que ahora la Re-
rum Novarum contribuia a explicitar. Para la reconstruccién de la so-
ciedad yucateca el obispo mezclaba en proporciones semejantes el “‘ele-
mento humano y el religioso’’. Con respecto a este ultimo decia que
era preciso recordar

junto con la enciclica del Padre Santo sobre la condicién de los obreros,
aquellos ardientes clamores del venerable obispo Las Casas en los dias
de la conquista contra la sérdida avaricia de quienes sin escripulo ni te-
mor alguno sepultaban generaciones de millares de indios conquistados
en lo profundo de las minas.0

Y si bien Carrillo reconocia la existencia de ‘‘propietarios buenos
y piadosos’’, no dejaba de denunciar el problema del maltrato al indi-

58 Ibid., p. 292.
59 Moisés Gonzélez Navarro, 1970, p. 36.
60 Crescencio Carrillo y Ancona, 1891, p. 295.
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gena, incluso a aquel ‘‘sano y sumiso’’ que habia permanecido ‘‘fiel
ala Iglesia y a la Republica’’. Al referirse a estos ultimos, les aplicaba
la Rerum Novarum y exponia los derechos que les correspondian en
todos los 6rdenes. Si bien reconocia que un mejor trato al campesino
indigena daria por resultado ‘‘mejores ciudadanos y aun maés utiles
y leales servidores’’, no dejaba de hablar de ellos como el grupo maés
bajo ‘‘en la escala social’’, que “‘cultiva la industria henequenera, esa
mina de riqueza actual para los propietarios yucatecos’’.6!

Esta referencia a ‘‘esa mina de riqueza actual’’ que era el hene-
quén, y la alusion a ‘‘lo profundo de las minas” de los tiempos de
Las Casas, a unos cuantos renglones de distancia en el texto episco-
pal, buscaba sin duda un efecto manifiesto: denunciar la avaricia de
quienes ya fuera en el siglo XVI o0 en el XiX explotaban al indigena.
Pero ademas llevaba también un efecto implicito que no debié que-
dar encubierto para quienes conocian a Carrillo como obispo y como
historiador: exculpar al indigena de la provocacion de la guerra de cas-
tas, pues éste, en su opinion, se habia hecho ‘‘holgazan, apatico, as-
tuto, cruel y aun esttipido al advertir que un nuevo sefior lo desprecia-
ba y se enriquecia con el fruto de su trabajo’’.62 Esto, que habia
pasado en los tiempos coloniales con los conquistadores, se reprodu-
cia-ahora con quienes se decian sus descendientes.

Inspirado por la Rerum Novarum, el prelado establecia la tesis
de que el indigena era el principal productor de la riqueza de la re-
gion. Y por ello pedia elementales derechos que, como sabemos, en
muy pocos casos eran respetados. El obispo decia a los hacendados
que, siendo los

pobres indios [quienes] riegan con sus sudores vuestras tierras y contri-
buyen a enriqueceros con los productos que recogéis, descuiddis de dar-
les el necesario descanso, el correspondiente y justo pago de sus labores,
la libertad debida de los domingos y dias de fiesta religiosa, la instruc-
cioén de la doctrina cristiana, la santa misa, la disciplina moral, el buen
ejemplo...53

Ciertamente Carrillo y Ancona se mostraba paternalista en mu-
chos momentos y no excluia la pura caridad cristiana de su mensaje.
Sin embargo, el hecho de hablar de los indigenas como los principales
productores de la riqueza henequenera, de excluirlos de culpabilidad

61 Ibid., p. 294.
62 Moisés Gonzalez Navarro, 1970, p. 284.
63 Crescencio Carrillo y Ancona, 1891, p. 295.
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en la guerra de castas, de pedir elementales derechos de justicia y, aun,
de atreverse a considerarlos iguales a los blancos, no debié de haber
agradado a algunos de los peninsulares, liberales o catdlicos, para quie-
nes el progreso habia superado ya tales conceptos.

La Décima carta pastoral fue publicada en Mérida el 24 de agosto
de 1891. El escrito episcopal debié conocerse, al menos minimamen-
te, pues estipulaba —como era costumbre— que debia ser leida en las
iglesias del obispado el domingo o dia festivo posterior a su recibi-
miento, en todas las misas del dia. Ademds, fue reproducida en la ca-
pital de la Republica por La Voz de México, al mes siguiente de su
aparicion.%

LA PRENSA NO CATOLICA Y LA RERUM NOVARUM

El arrebato y triunfalismo que desaté en la prensa catélica capitalina
la aparicion y publicacion de la Rerum Novarum, no tardé en provo-
car en la prensa liberal y protestante las acostumbradas polémicas de
la época. Entre los periddicos liberales mas destacados que de algun
modo entraron en el debate, si bien en diferente tono cada uno de ellos,
encontramos a E! Siglo XIX, La Patria 'y El Monitor Republicano.
Sorprendente resulta que La Convencion Radical Obrera, orientado
como estaba a los problemas laborales y tan adicto a contender con
los catdlicos, no haya polemizado con éstos en los meses de mayor
efervescencia. Si acaso publicé algunos temas genéricos sobre la cues-
tion social, pero la Rerum Novarum le pasé inadvertida. Ademas, la
misma prensa catolica destaco polémicas surgidas en otros paises para,
quizd, adelantarse a las objeciones de sus colegas nacionales y tomar-
les ventaja.%6

Tres elementos se destacaron en la polémica: los aciertos que, al
menos El Monitor Republicano y La Patria, reconocieron en la enci-
clica; las acusaciones que le hicieron, y, de mayor importancia, la per-
plejidad que provocd. En efecto, La Patria se mostré muy sagaz cuando
acus6 al documento de ambiguo y contradictorio, sefialando que se
presentaba ya como manifiesto socialista, ya como ferviente partida-

64 La Voz de México, 15 de septiembre de 1891.

65 La polémica con los periédicos protestantes no tuvo la misma respuesta, ya
que éstos eran de menor circulacién y no tenian la importancia de los liberales. Véase
El Faro, 1o. de agosto de 1891.

66 Véase ‘‘La enciclica y el periodismo liberal’’, La Voz de México, 27 de junio
de 1891.
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rio de las ideas liberales.®’ En este sentido E! Monitor Republicano
se extrafio de las ‘‘atrevidas novedades’’ que contenia el documento
y que lo alejaban de la intransigencia con que Le6n XIII habia trata-
do a los socialisas en 1878; ahora parecia que simpatizaba con ellos
y, con manifiesta ironia, el diario liberal se preguntaba si la Iglesia
entera se lanzaria hacia el socialismo.% Con mas acritud, E! Siglo XIX
hablo de las ‘‘torpezas’’ y la ingenuidad del papa al querer conciliar
capital y trabajo, pues con ello pretendia ‘‘quedar bien’’ con todos
y eso era imposible; para este periddico, intentarlo no era obra mas
que de un “‘triste desequilibrado’’, como consideraba a Leén XIII.6°
En realidad, todas estas percepciones de la enciclica mostraban
en el fondo una cierta incomprension hacia un texto que partia de su-
“puestos mas alld de los sustentados por el socialismo y el liberalismo.
Esto debid de ser de mucha utilidad para los catélicos de otros paises,
que estaban atentos a los problemas con los que la enciclica se enfren-~
taba. Pero también contribuyo a que en muchos momentos otros ca-
tolicos perdieran la pista de esos problemas y se dedicaran a la apolo-
- gia del escrito sin profundizar en las ‘‘atrevidas novedades’ que
contenia. Un ejemplo de ello fue la pretendida simpatia papal hacia
el socialismo que capt6 la prensa liberal. Se habl6 de que Leon XIII
proponia un socialismo de Estado, de que habia dado armas a los so-
cialistas contra la burguesia, y de que incluso habia interrogado a va-
rios jefes socialistas —aun de escuelas revolucionarias— antes de re-
dactar la enciclica.”® '
Independientemente de la inexactitud de estas apreciaciones, la acu-
sacion de la prensa liberal mexicana a la Rerum Novarum explica tan-
to el silencio episcopal como la incomprensién hacia el documento,
ademas de que ayuda a entender la razon por la cual la prensa catoli-
ca erré un tanto el camino de explicacion del texto pontificio. A lo
anterior es menester afiadir el hecho de que no parecia haber en Méxi-
co muchos catdlicos capacitados para dilucidar el planteamiento de
fondo, y de que la practica social catdlica que proponia la enciclica
habia nacido en Europa, y la misma enciclica era fruto de esa préctica.
Esta situacion llevd a algunos periddicos mexicanos a publicar in-

67 La Patria, 16 de junio de 1891.

68 EI Monitor Republicano, 12 y 16 de junio de 1891.

69 El Siglo XIX, 19 y 26 de junio de 1891. Esta actitud hizo decir a La Voz de
Meéxico que “‘la enciclica sobre la cuestion social ha causado a El Siglo XIX un ataque
de nervios’’, La Voz de México, 5 de julio de 1891.

70 EI Monitor Republicano, 16 de junio de 1891; EI Siglo XIX, 25 de junio de
1891.
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tegro el texto de la enciclica para evitar tergiversaciones. Por lo me-
nos cuatro diarios la publicaron: E/ Nacional, La Voz de México, E!
Tiempo y El Monitor Republicano.”* A pesar de ello, la perplejidad
continud y la prensa catdlica no solo atacé de frente, sino que intenté
hacerlo de modo indirecto.” Para ello publicé también escritos ex-
tranjeros que explicaran la enciclica, e incluyé articulos de liberales,
protestantes y aun judios sobre ella.”
Por otra parte, hubo periddicos liberales que reconocieron en la
" Rerum Novarum algunos aciertos. Hablaron, por ¢jemplo,.de que la
enciclica era un intento de orientar én una materia tan dificil como
" la del equilibrio entre el capital y el trabajo, y de que-el papa no se
habia detenido a fustigar animos, sino que habia propuesto una solu-
cion positiva.’ Sin embargo, no dejaron de mostrar cierta hostilidad,
como cuando E! Monitor Republicano opind que

indudablemente esta wltima enciclica del papa es un documento muy im-
portante y el papel que ha asumido el pontifice [es] un papel muy simpa-
tico y noble; puede, dado el puesto en que se encuentra colocado atin,
ser un factor de gran significacion para el mejoramiento de la clase obre-
ra, y si tal cosa consigue serd indudablemente el mayor de sus triunfos
y uno de los principales elementos para llevar una gran corriente de sim-
patia hacia una institucién de otro tiempo; la del papado.’’

Si por esos dias La Voz de México habld de que la Rerum Nova-
rum habia causado en E/ Siglo XIX un ataque de nervios, esta conclu-
sién de EI Monitor Republicano hacia otro tanto con el periédico ca-
tolico.”’¢ Todo esto no era mas que parte de una polémica mayor en
la que se encontraban enzarzados, desde tiempo atras, catolicos y li-
berales. De este modo, por si la misma enciclica no planteara sus pro-
blemas especificos de comprension a los catdlicos mexicanos, el deba-

71 Los cuatro la publicaron en varias entregas y en primera plana, excepto E/
Tiempo, que la publicé en la seccion de folletin ‘‘para que los lectores puedan recor-
tarla y encuadernarla’’. Véase E/ Nacional, 18 de junio de 1891; La Voz de México,
16 de junio de 1891; E! Tiempo, 17 de junio de 1891; El Monitor Republicano, 19
de junio de 1891. En provincia la public6 también E!/ Estandarte de San Luis Potosi.

72 Para la apologia directa que hacen los periddicos catélicos, véase La Voz de
Meéxico, 19 de junio de 1891, y El Tiempo, 3 de julio de 1891.

73 Véase, por ejemplo, ‘‘Un protestante americano y S:S. Leon XIII’’, El Tiem-
po, 7 de agosto de 1891; ‘‘La enciclica, el documento pontificio juzgado por un gran
rabino’’, idem., 2 de julio de 1891.

74 La Patria, 27 de junio de 1891.

75 El Monitor Republicano, 16 de junio de 1891.

76 La Voz de México, 5 de julio de 1891.
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te publico con los liberales contribuyé a aumentarlos. Esto ultimo,
aunado a la situacién politica y econdmica del porfiriato, y al estado
“de conciliacion que guardaba la Iglesia mexicana frente a él, dio por
resultado, en unos el silencio, en otros la pura apologia, en todos la
desazon, y, en algunos, la aplicacion practica de las consignas ponifi-
cias. Estos ultimos se fueron distribuyendo a todo lo largo del postrer
decenio del siglo XIX y conservaron el mensaje de la Rerum Novarum,
logrando realizar algunas de sus propuestas.



III. LA VIDA CATOLICA ENTRE LA
INTRANSIGENCIA Y LA CONCILIACION
(1891-1900)

A fines de 1892, La Voz de México en un editorial titulado ¢‘;Se apli-
cara el remedio?’’, reducia a tres factores la situacion critica por la
que atravesaban los trabajadores mexicanos en ese momento:

Muiltiples causas han venido agravando cada dia mas la angustiosa si-
tuacién del proletariado entre nosotros: unas, fuera del alcance del po-
der del hombre; otras por culpa de las clases que padecen y de las ense-
flanzas que reciben; y algunas de orden legislativo facil de ser removidas,
pero que subsisten por pertinaz obstinacién en mantenerlas como con-
quista del derecho nuevo.!

El redactor del periédico dejaba de lado la primera de las causas
pues era ‘‘transitoria ese afio’’, ya que se trataba de problemas me-
teorologicos. En cambio a las otras dos les prestaba mucha atencion
pues, segun él, derivaban de la inmoralidad, tanto individual como
social, implantada paulatinamente por lo que pocas veces llamaba por
sunombre y, despectivamente, tanto él como el periddico, denomina-
ban ‘‘Tuxtepec’’, ‘‘administracién tuxtepecana’’ o ‘‘Tuxtepec y Palo
Blanco’’.2 .

Aunque la inmoralidad individual le preocupaba, ésta podia te-
ner remedio pues no todos los trabajadores mexicanos eran asi —ya
‘que los habia ‘‘sobrios y' morigerados’’—, y los que no lo fueran en-
contrarian remedio tanto en las normas pontificias como en la mora-
lizacién que debia emprenderse. Lo que de veras era preocupante eran

| La voz de México, 25 de noviembre de 1892. El subrayado es del periodico.

2 Para esos afios la conducta de Porfirio Diaz, incluida su tercera reeleccion, fue

comentada en términos por demads criticos por los catélicos aglutinados alrededor de

- La Voz de México. Véanse los articulos de los dias 18 y 24 de febrero, y 4 y 6 de abril
de 1893.

75
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las causas de ‘‘orden legislativo’’: ‘‘Nos referimos a la libertad de la
usura decretada en nombre de todas las libertades que hoy se sufren”’.3

El concepto ‘“‘usura’’ era utilizado por los catdlicos para expresar
con fuertes tintes moralizantes, de acuerdo con su concepcién esco-
lastica de la sociedad, el fendmeno de la liberalizacidon de la econo-
mia, liberalizacion que, alrededor de la primera mitad de la década
de los afios noventa, el régimen habia hecho consistir, entre otras co-
sas, en privatizacion de la propiedad del subsuelo, legislacion sobre
el tabaco, conversion de la deuda piiblica, reduccion de los aranceles
aduanales sobre los tejidos de algodén, inversiones nacionales y ex-
tranjeras de diverso tipo y abolicion de las alcabalas.

LA RERUM NOVARUM CONTRA EL
PENSAMIENTO ECONOMICO DEL REGIMEN

Ciertamente, La Voz de México se mostraba muy reaccionario cuan-
do atacaba los intentos de modernizacion puestos en marcha por el
régimen. Pero no era ésta la tinica forma de reaccion que los liberales
podian apreciar en el diario catoélico. En efecto, para los liberales re-
sultaba tan reaccionario el conservador que rechazaba el progreso, como
el socialista que se oponia a él por los costos que implicaba. En este
segundo sentido replico El Siglo XIX a su colega catolico cuando afirmo
en su edicion del 25 de noviembre de 1892: ‘“‘Pretende La Voz de Mé-
xico... que el socialismo contemporaneo se organice conforme a los
canones de la Rerum Novarum’ 4

Independientemente de la inexactitud de esta observacion, de lo
punzante que resultaba para los catdlicos la mezcla que se hacia de
la Rerum Novarum con el socialismo de cualquier tipo, y de la confu-
sién que esto ultimo provocaba en los apologistas pontificios, el de-
bate interperiodistico respondia a una realidad sociopolitica concre-
ta. En efecto] “los canones’’ a los que se referfa E/ Siglo XIX habian
-sido divulgades meses antes por la prensa de la capital, y para fines
de 1892 eran reducidos por La Voz de México a uno solo: la necesaria
intervencion del Estado para eliminar la legislacion liberal que él mis-
‘mo habia implantado. Aunque la Rerum Novarum iba mas alla y es-
tipulaba con claridad la intervencion estatal en la economia, para los
catolicos mexicanos se reducia a una funcion negativa: remover el ‘‘de-

3 La Voz de Meéxico, 25 de noviembre de 1892.
4 El Siglo XIX, 25 de noviembre de 1892.
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recho nuevo’’ para remediar ‘‘la angustiosa situacion’’ del trabaja-
dor mexicano.

Si bien esta actitud de los catolicos mexicanos no estaba exenta
de revanchismo contra la administracion porfiriana y desde luego contra
el liberalismo entero, reflejaba tanto el anhelo de acatar las normas
pontificias como su propia percepcién de los problemas del momen-
to. De esas mismas fechas es un ocurso que la Confederaciéon Obrera
de las Fabricas del Valle de México envié a Porfirio Diaz. Tal docu-
mento dio la oportunidad al régimen de poner en claro cudl era,su
pensamiento econdmico y enfrentarlo a los ‘‘cdnones’’ de la Rerum
Novarum.

Con fecha 27 de noviembre de 1892, representantes de mds de 12
fabricas del Distrito Federal y lugares aledafios entregaron a Porfirio
Diaz el mencionado ocurso.’ En €l solicitaban la derogacion del de-
creto del 18 de octubre de ese afio que modificaba, reduciéndolo, el
arancel sobre tejidos de algoddn de procedencia extranjera. El tono
del documento era por demds armonico, respetuoso, patriotico y has-
ta sumiso. Exculpaban de la situacidon a los respectivos patrones y no
dudaban de la ‘‘sabiduria de quien con tanto tino rige los destinos de
la nacion’’; pero al mismo tiempo exponian su punto de vista. Pedian
que se respetara su ‘‘derecho al trabajo’’, y que el Estado interviniera
—segun el pensamiento de ‘‘otra escuela econémica’’— en el prable-

ma, pues, decian:
\

El obrero en México, sefior Presidente, en vano consagra su vida entera
al trabajo. El obrero tiene en el presente una existencia angustiosa para
procurar un mezquino alimento a su familia y en el porvenir sélo espera
una vejez impotente amargada por la miseria y afligida por la enferme-
dades. Nosotros no conocemos el ahorro, ese aliciente para el futuro,
que aseguraria el pan y la educacion para nuestros hijos, y para nosotros
algin descanso cuando se extinguieran nuestras fuerzas fisicas o cuando
«  una mutilacién, tan frecuente en nuestro estado, nos impidiera trabajar.®

La respuesta no se hizo esperar, y por conducto de Matias Rome-
ro, secretario de Hacienda, el presidente Diaz dio su contestacion: ni
por derecho ni por justicia se derogaria un decreto que, segun la es-
cuela liberal, era del todo conveniente:

5 El oscuro venia firmado por los representantes de las fabricas de San Fernan-
do, Contreras, San Antonio Abad, El Aguila, Pefia Pobre, La Hormiga, Loreto, Mi-
nerva, Rio Florido, La Colmena, Miraflores, Santa Teresa y Tlalmanalco.

6 Diario Oficial, 17 de diciembre de 1892.
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El presidente de los Estados Unidos Mexicanos ha acordado diga a uste-
des, en respuesta, que no encuentra en su solicitud fundamentos bastan-

s... por lo cual tiene la pena de no poder acceder a su solicitud; en el
concepto de que vela por el bien de ustedes y de sus hermanos, industria-
les, y que hara cuanto esté a su alcance por mejorar su condicion en cuanto
le sea posible en la orbita de sus facultades.

Y si ésta era la conclusion —un tanto disimulada por un afectado
paternalismo—, las premisas eran implacables:

El gobierno tiene por norma la ley y por aspiracion la justicia. Dadas
las instituciones que nos rigen, le es imposible limitar la libre contrata-
cién, ni intervenir de una manera directa_en el mejoramiento de la con-
dicion del obrero respecto de su principal. No hay texto legal que lo auto-
rice, ni conveniencia alguna que lo obligue, a decretar salarios, ni prec1os,
ni horas de trabajo: nuestras instituciones, basadas en los altos princi-
pios de la libertad humana y el respeto a la propiedad, vedan al gobierno
toda injerencia directa en las relaciones de patrén a obrero... Solamente
puede el gobierno contribuir a mejorar la condicion del obrero por me-
dios indirectos, como son la consolidacion de la paz, el fomento de la
industria y de la inversion de capitales nacionales y extranjeros en el de-
sarrollo de los elementos naturales de riqueza en el pais, y el asegura-
miento del crédito nacional... Invocan ustedes en su ocurso su derecho
al trabajo. Ese derecho debe traer forzosamente aparejada la obligacion
de procurarlo, y nuestras instituciones no consignan ni para el gobierno
ni para los particulares obligacién semejante. El gobierno no podria, pues,
sin extralimitar sus facultades y sin incurrir en responsabilidades, con-
traer la obligacién de suministrar trabajo al obrero, ni menos atin debe
procurarlo, si ha de atender a consideraciones de justicia y de conveniencia
publica. El trabajo esta sometido por un ineludible fenémeno natural a
la ley de la oferta y la demanda. Esta demanda, poca o mucha, esd fuera
dela accnén administrativa; el gobierno no puede reglamentarla sin per-
judicarla.”

Mas claro no podia expresarse el pensamiento econémico del ré-
gimen. La ‘‘otra escuela’’, en la cual los obreros textiles pretendian
protegerse y de la que también hablaba Romero, nada tenia que hacer
en México. No era mas que puro socialismo, asi fuera revolucionario
o reformista.

Y si las demandas de justicia no llevaron a los catdlicos mexica-
nos a hacerse solidarios con los ‘‘socialistas’’, si los condujeron a en-
frentarse una vez mas —al menos a los mas radicales— con el libera-

.

7 Ibid.
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lismo. Y si bien la oposicion fue mds de palabra que de hecho, no por
_eso dejo de mostrar la actitud intransigente hacia el ‘‘irreconciliable
enemigo’’. Este ultimo no era sélo el liberalismo, sino también la ‘‘ad-
ministracién tuxtepecana’’, que en su nombre implantaba las refor-
mas nacionales.

EL TURNO A LOS CATOLICOS LIBERALES Y COMPAS DE
ESPERA A LOS SOCIALES

A pesar de la vigencia de la politica de conciliacion, los primeros afios
de la década de 1890 volvieron a mostrar una gran inconformidad
con el régimen de parte de algunos catdlicos. Segun Justo Sierra,
fue en la prensa y en ‘‘ciertas entidades sociales’’ donde aquéllos se
refugiaron.® Tanto en la prensa como en las organizaciones sociales
tuvieron contaco algunos de los sobrevivientes del conservadurismo
mexicano con los jévenes militantes antiliberales.® Si bien no todos
siguieron la misma corriente dentro del catolicismo, todos ellos con-
servaron encendida la mecha de la opcidn sociopolitica, sobre todo
en la prensa.

Sin embargo, la resistencia que estos cat6licos mantuvieron hacia
_el Estado porfiriano, se encontré cada vez mas debilitada a medida
“que terminaba el siglo XIX. Fueron sus mismos correligionarios *‘li-
_berales’’ —seglares y obispos— quienes contribuyeron a desvirtuar el
movimiento social que intentaba promover la Rerum Novarum. De
nuevo fue Sierra quien en 1885 afirmaba que la Iglesia y el partido
conservador debian tener ‘‘por definitiva la situacién legal del pais”’
y que de hecho esto ya se habia realizado, pues con excepcion ‘‘de uno
que otro insensato o farsante’’, todos los ‘‘reaccionarios’’ eran repu-
blicanos. Y afiadia:

La obra capital de la Reforma, la desamortizacion de los bienes eclesids-
ticos, ha recibido una indirecta pero eficacisima sancion con el sistema
de composiciones [sic] pecuniarias entre los adjudicatorios y la Iglesia.
La politica prudentemente iniciada por el primado de la Iglesia mexica-
na ha contribuido no poco a la pacificacidn social en este pais catdlico,
pero en cuyos grupos principales existe gran devocién por las ideas libe-
rales... el antiguo bando reaccionario ha aceptado el nuevo régimen...
ha quedado, pues, extinguido como grupo politico.1?

8 Justo Sierra, 1960, p. 42.
9 Jorge Adame, 1981, pp. 128-129.
10 Justo Sierra, 1960, pp. 41-42.
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La primacia de los catdlicos liberales se dejé sentir con mas fuer-
_za a partir de la tercera reeleccion de Diaz en 1892. Y aunque a finales
de siglo parecio que los catdlicos sociales habian hecho las paces con
el porfiriato y que incluso habian crecido amparados en él, la alianza
fue sélo parcial y utilitaria. En cuanto el régimen dio las primeras se-
iiales de agotamiento, resurgieron los catélicos sociales desplazando
poco a poco a los catdlicos liberales. Aquéllos dieron muestras de un
enconado antiporfirismo, particularmente durante los primeros afios
de la década de los noventa, y muy especialmente -después de 1903.
Tal y como lo mostré justo Sierra, y ya lo hemos anotado, fueron las
organizaciones sociales y la prensa en donde establecieron sus tribu-
nas. Para fines del siglo fueron El Cruzado y sobre todo La Voz de
Meéxico sus instrumentos principales. Este ultimo afirmaba a media-
dos de 1882: :

Ya no hay partidos que se pongan frente al poder; no hay sino circulos
concéntricos de personas que giran en derredor de un poder absorbente,
que es el ejecutivo federal. Ya no hay estados que proclamen ni defien-
dan derechos propios ni soberanias insostenibles... ya no hay ilusos que
perdiendo fatigas, tiempo y dinero, $e entreguen a los suefios demo-
craticos. !

Diez afios después, la acritud con que cierta prensa cat6lica agre-
di6 al régimen fue atin mayor. Incluso para ese afio los periodistas
catélicos fueron mads sutiles pues sabian bien que, al impugnar la po-
litica gubernamental, combatian al mismo tiempo el desarrollo de la
conciliacion y a los seglares y clérigos en ella implicados.

ANTIPORFIRISMO POLITICO Y SOCIAL

Los catdlicos intransigentes atacaron por varios flancos. Invitaron a
la abstencion politica basandose en la famosa circular episcopal de 1875,
a la que ya hemos hecho referencia. Con esto pretendieron imitar a
sus correligionarios italianos, que se amparaban en el non expedit pon-
tificio. Intentaron desacreditar al régimen por su reeleccionismo y por
la idea ya difundida entre los porfiristas de mantener a Diaz como ‘el
hombre necesario en el poder’’.12 Se habl6 entonces de-la “‘porfila-
tria’’, el ‘“‘necesarismo’’, la burla democratica y el militarismo.!3 Afir-

11 Cit. en Daniel Cosio Villegas, 1970, p. 686.
12 La Voz de México, 3 de diciembre de 1892 y 11 de febrero de 1893.
13 El Tiempo, 13 de febrero de 1892.
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mando convicciones que no siempre eran suyas, La Voz de México
comento a principios de 1893, luego de la crisis de la tercera reeleccion:

Publicose el dltimo bando reeleccionista, y La Voz de México que jamas
ha esperado nada de los que tantos afios han desempeiiado la comedia
democraitica..., [y] las inconsecuencias para con el sistema representati-
vo, popular, federal son de tal manera el pan nuestro de cada dia que
fuera tarea ardua enumerarlas. Las manifestaciones que se hicieron en
contra del caudillo de Tuxtepec [tuvieron por respuesta desfiles de sol-
dados] porque nuestro sistema de gobierno descansa en el vigor y disci-
plina de los ejércitos; no en las ideas democraticas tan pregonadas y tan
encarecidas. !4

Otro de los elementos que tuvieron los catolicos intransigentes para
explayarse en la critica al régimen fue ‘el desorden politico’’. En efecto,
‘a nadie se ocultaba que los primeros afios de la década de 1890 fueron
de grave crisis para el pais: sequia, caida de los precios de la plata,
pérdida de las cosechas y rebeliones indigenas, campesinas y aun mili-

 tares. Por si esto fuera poco, la limitacién politica que impuso la ter-
cera reeleccion agudizé mas los problemas. Esta circunstancia fue apro-

“vechada por los catdlicos para atacar el reeleccionismo, sobre todo
en Coahuila y Guerrero, y para defender a los duranguefios por el ex-
ceso de contribuciones que les fueron impuestas por los economistas
gubernamentales. !5

Por reaccionarios, anfibologicos y oportunistas que fueran los in-
transigentes mexicanos, se mostraban fuertemente influidos por las
nuevas formulaciones sociopoliticas de Leon XIII. No se puede afir-
mar, como pretendid Justo Sierra, que para este momento s6lo pro-
pugnaban por ‘‘puntos secundarios de las leyes de Reforma’’, como
eran el culto publico, el traje sacerdotal o la permanencia de las co-
munidades religiosas.! Podemos afirmar que el grupo intransigente
catélico —joven, inexperto y reducido— se lanzd, en nombre de las

‘ideas sociales pontificias, en contra de los fundamentos del régimen,
esto es, de su politica econdémica. Al hacerlo se integraban a un am-
‘plio movimiento de la sociedad mexicana que se debatia, en esos mo-
mentos, en una grave crisis interna. Esta era provocada por el proce-
so propio del porfiriato que progesivamente iba cerrando las
posibilidades de participacioén y concentraba el poder y la riqueza en
unas cuantas manos. Los inconformes no fueron solo este grupo de

14 L.a Voz de México, 18 de febrero de 1893.
15 La Voz de México, 19 de noviembre de 1893.
16 Justo Sierra, 1960, p. 42.
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catolicos, sino todos aquellos que se opusieron o no pudieron lograr
un lugar en la nueva politica: liberales, jacobinos, militares, campesi-
nos, obreros y periodistas.!” Con gran sagacidad, La Voz de Mexzco
habld en 1894 contra el nuevo grupo que con su ‘‘mentida ciencia’’
pretendia dirigir la politica nacional.!8

Y por més beato y moralista que se mostrara en muchas ocasio-
nes, La Voz de México se ocupd en polemizar en temas muy terrena-
les: la explotacién de los trabajadores, el impuesto al tabaco, la de-
preciacién de la plata, la pérdida de las cosechas, el manejo de la deuda
publica, las inversiones ferrocarrileras y la politica arancelaria.!® Con
respecto a esta ultima afirmaba que era ‘‘proteccionista para los ri-

’ y extremadamente dura con los trabajadores y artesanos. A fi-
nes de 1893, al comentar la modificacidén de impuestos que estos ulti-
mos debian pagar, expreso en un editorial: ‘‘En realidad [es porque]
Tuxtepec necesita para vivir mucho dinero... Reboceros, curtidores,
cereros, dulceros, pulqueros, aflojad los cordones del bolsillo porque
Tuxtepec necesita de vuestros... dineros.’’2? Pocos meses antes, el dia-
rio catdlico habia criticado también la conducta econdmica del porfi-
riato, diciendo que .

enriquecid a los particulares y empobrecio a la nacion; a los primeros
hizo millonarios, a la segunda lleno de esperanzas y la plagd de deudas...
Es decir, en breve resumen: la administracién tuxtepecana no supo her-
manar la prosperidad de los particulares con el bienestar y desahogo de
la nacién.?!

 Nada raro fue que los intransigentes catélicos invitaran a la ‘‘opo-
sicion de todos los partidos politicos’’ a actuar contra el porfiriato. .
Entre 1892 y 1894, haciéndose eco no soélo del oposicionismo catoli-
co, sino de todos los agraviados por el régimen, La Voz de México
repitid periddica e insistentemente esta invitacion. Dos razones lo mo-

17 Con respecto a estos tiltimos, abundan en la prensa de estos afios las quejas
de los periodistas por la aprehension de sus colegas. A ellos se unen también algunos
obreros pidiendo al presidente ‘‘otra politica’’ para que ‘‘escuche la voz del pueblo
que esta vez es la de la justicia’’. De la persecucion no se libran mas que los periodis-
tas gubernamentales. Las quejas llegan de todo tipo de periddicos: L’Echo du Mexi-
que, El Monitor Republicano, El Amigo de la Verdad, El Tiempo, La Avispa, etc.
Véase, entre otros, La Voz de México, 13, 16 y 18 de mayo de 1893, y 8 de julio y
23 de agosto de 1894.

18 La Voz de México, 3 y 12 de enero de 1894,

19 La Voz de México, 21 de diciembre de 1892, y 28 de enero y 6 de abril de 1893.

20 La Voz de México, 23 de septiembre de 1893.

21 La Voz de México, 6 de abril de 1893.
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tivaban: primero, su deseo de desplazar a Diaz y a su grupo del po-
der, y segundo, ‘‘las dificultades politicas y sociales de nuestro tiem-
po’’. Indudablemente que sus afanes eran un error de percepcion
politica explicables en el diario catélico, tanto por su intransigencia
como por su afan moralizante, pero también por la grave crisis de esos
afios. Esto ultimo lo hacia hablar con frecuencia de los funerales del
tuxtepecanismo y de la ‘‘declinacién del sol de Tecoac’’.22

Empero, una vez mas, los que parecian estertores de la muerte,
eran solo los traumas de la consolidacién. La opinidn del peridédico
se fundamentaba en el hecho de que, aunque el régimen habia elimi-
nado a muchos de sus enemigos —periodistas, militares y opositores—,
no habia podido ‘fusilar’’ a todos, pues los habia infusilables: las deu-
dasy los problemas. En un belicioso editorial titulado ‘‘La oposicion
nacional’’ iba més alld, y pedia la reforma de la Reforma. Enarbo-
lando la bandera de una nueva situacion politica, financiera y social
para México, pedia no solo la destitucidn del gobierno porfiriano —al
que de paso despreciaba— sino la supresion de los principios liberales.23
Y en torno a la celebracion del 2 de abril de 1893, mientras la prensa
oficiosa se dedicaba a ensalzar al presidente, los periodistas catdlicos
guardaban un nada respetuoso silencio. Al contrario, volvian una y
otra vez sobre el tema. Incluso con ataques directos, lanzaban su in-
conformidad invitando a la lucha electoral, periodistica y politica. Ter-
minaban algunos de sus articulos con una no muy agradable invita-
cién para el régimen, luego de enumerar sus deficiencias y fracasos:
“que conteste Tuxtepec y Palo Blanco’’.24

‘““HAMBRE Y SED DE JUSTICIA”’

De este modo, la crisis con que se inici6 la ultima década del siglo X1x
permiti6 a los intransigentes catdlicos encontrar en el pensamiento social
de Ledn XIII una alternativa que oponer a la situacidon nacional. Es
necesario afiadir un elemento mads, pues fue muy socorrido por los mi-
litantes mexicanos en esos afios. Se trataba de optar por remediar la
“‘cuestion social’’ a partir de los trabajadores y de todos aquellos que,
como expresaba la enciclica, eran sujetos de la ‘miseria inmerecida’’.

22 La Voz de México, 9 de enero de 1894.

23 La Voz de México, 24 de febrero de 1893.

24 La Voz de México, 4 de abril de 1893. Véanse también los articulos ‘‘Errores
politicos’’, *;Qué gobierno queremos?”’ y ‘‘La Hacienda Publica”, todos ellos de E/
Cruzado, 15 de octubre y 10 de diciembre de 1893 y 14 de enero de 1894.
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En el diagndstico de la sociedad mexicana, los militantes nacio-
nales uilizaban ciertamente una obstinada postura dogmaética inspira-
da en los documentos pontificios y en los escritos de autores europeos. -
Pero a fines de 1893 fue también un liberal mexicano, Justo Sierra,
quien les dio la razon al decir en la Camara:

Soy yo, sefiores diputados, quien hace algunos meses dijo que el pueblo
mexicano tenia hambre y sed de justicia; todo aquel que tenga el honor
de disponer de una pluma, de una tribuna o de una catedra, tiene la obli-
gacion de consultar la salud de la sociedad en que vive; y yo, cumpliendo
con este deber, en esta sociedad que tiene en su base una masa pasiva,
.que tiene en su cima un grupo de ambiciosos y de inquietos en el bueno
.y en el mal sentido de la palabra, he creido que podria resumirse su mal
intimo en estas palabras tomadas del predicador de la montaifia: ‘‘ham-
bre y sed de justicia’’.25 '

Los catolicos intransigentes se cuidaron de aclarar que las pala-
bras de Sierra eran una afortunada coincidencia que no significaba
acuerdo de fondo entre las ideas catodlicas y las liberales.2® Pero no
desaprovecharon la ocasién que el funcionario les proporcionaba para
afirmar su postura, sobre todo cuando Sierra hablé de la lucha por
la justicia que en otros lugares del mundo habian emprendido hom-
bres inspirados y carismaticos: Leon Tolstoi en Rusia, Henry George
en Estados Unidos, William Gladstone en Inglaterra e Irlanda. Lucha
por la justicia que, en nombre de la Rerum Novarum y de la filosofia
social cristiana, estaban ellos empefiados en sostener en México. Y mas
justificaron su posicidén cuando Sierra se refirié explicitamente al papa
y abundoé sobre la maxima evangélica diciendo:

Ellas [las palabras ‘‘hambre y sed de justicia’’] no son sino el eco del gri-
to que se escapa de las entrafias del mundo moderno ante la intensidad
profunda del malestar social. El espectdculo que presenta el fin de este
siglo es indeciblemente tragico; bajo apariencia espléndida se encuentra
tan profunda pena, que pudiera decirse que la civilizacion humana ha
hecho bancarrota, que la maravillosa maquina preparada con tantos afios
de labor y de lagrimas y de sacrificio, si ha podido producir progreso,
no ha podido producir la felicidad. Si, sefiores, las palabras que yo he
pronunciado pueden resumir el anhelo de Tolstoi en el fondo de la raza
eslava, pidiendo para los suyos pan, libertad y fe; por eso esas palabras
pueden condensar la obra de George en los Estados Unidos, queriendo

25 Justo Sierra, 1948, p. 109; La Voz de México, 15 de diciembre de 1893.
26 IL.a Voz de México, 16 de diciembre de 1893.
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suprimir a un tiempo la miseria y la riqueza con la nacionalizacién de
la propiedad territorial; esas palabras explican la obra del gran anciano
Gladstone, abriendo una brecha a las instituciones seculares de Inglate-
rra para dar paso a la manumitida Irlanda; y esas palabras sintetizan la
obra del santo anciano que se llama Ledn XIII, que levanta su trémula
y blanca figura entre el porvenir y el pasado, como queriendo hacer co-
mulgar con una sola forma de justicia lo pasado y lo porvenir.?’

Para los intransigentes mexicanos tanto el ejemplo del papa —re-
conocido aun por un liberal mexicano— como también su propio an-
tiliberalismo, los llevo a justificar algunas de las revueltas sociales de
principios de la década y a criticar al régimen por la conducta obser-
vada ante ellas por el ejército, los politicos y los administradores gu-
bernamentales. Siguiendo la argumentaciéon que Crescencio Carrillo
y Ancona, obispo de Yucatan, habia propuesto para exculpar a los
mayas de la guerra de castas, La Voz de México también reivindicé
a los rebeldes de Tomochic en 1892 y, un poco despuies, a los yaquis
levantados en armas. '

_Con gran ironia los redactores catélicos hablaron de la prepoten-
cia del Estado porfiriano, que hacia un gran despliegue de fuerza para
_combatir a los sublevados de Tomoéchic. Pero con gran sagacidad ar-
guyeron también que lo sucedido en esa pequefia poblacidn era parte
del proyecto de los tuxtepecanos de ir acabando, por la fuerza de las
armas, con todos los opositores, asi fuera que éstos reclamaran cau-
sas justas, como los tomochitecos, cuyo levantamiento no era impu-
table a ellos, sino a ‘‘la culpa [del] difunto sefior Pacheco por los atro-
pellos que en su época se cometieron con los terrenos de aquellos bravos
y pobres indios’’.28 Curiosamente, no aprovecharon la ocasién para
manifestar su agrado con la rebelién por inspirarse ésta en motivos
religiosos. Esto ultimo puede ser explicable puesto que la religiosidad
de los habitantes de Tomochic pudo parecerles pagana y no cristiana.
Es por esto que sdlo destacaron los motivos de estricta justicia y en
funcion de ellos excusaron la insurreccion.??

Con semejantes argumentos los catodlicos de La Voz de México
respaldaron la rebelion de los yaquis en Sonora. Y mas cuando cons-

27 Justo Sierra, 1948, p. 110; La Voz de México, 15 de diciembre de 1893.

28 g Voz de México, 19 de noviembre de 1893. Carlos Pacheco fue ministro de
Fomento entre 1881 y 1884. En este ltimo afio se inicié como gobernador del estado
de Chihuahua, hasta 1891, afio en que murié. Como ministr6 de Fomento y goberna-
dor promovi6 la politica de colonizacién, que incluia el deslinde de tierras indigenas.

* 29 M4s tarde La Voz de México modific6 un poco su opinién y hablé de que tanto
en el ejército como entre los tomochitecos hubo heroismo. La Voz de México, 6 de
agosto de 1894.
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tataron que el régimen imponia ‘‘una mordaza de hierro’’ para que
no se supiera la verdad de lo que estaba sucediendo en el valle del Ya-
qui. Segun ellos, se estaban viviendo ‘‘unos negrisimos dias’’ de los
que sélo podria dar cuenta la historia. Ademas, afirmaban que el mo-
tivo no era otro sino la introduccién de las doctrinas liberales y ‘‘cien-
tificas’’ que, en nombre de la supervivencia del mas apto, perseguian -
‘a una parte de la ‘““familia mexicana, y por cierto de las mas honra-.
das, nobles, valerosas y trabajadoras’’. Nuevamente con gran ironia
los catdlicos intransigentes atacaron al régimen y al mismo tiempo de-
fendieron la causa de los yaquis, considerandose a si mismos como
sus unicos intercesores: ‘‘No hay una voz que se levante de toda la
secta filantropica, de lesa que nos trajo los derechos del nombre, no
hay una voz que proteste contra semejante atentado de lesa humani-
dad.”” Y continuando su argumento de exculpacion del indigena, La
Voz de México declaraba:

El delito del Yaqui no es otro que haber pretendido defender sus terre-
nos, que poseia desde ha siglos, que cultivaba con gran laboriosidad y
que le rendian el fruto para la subsistencia. La fiebre Pacheco, la fiebre
por la venta de terrenos llegé al Yaqui, y los indios desesperados de que
nadie atendia su derecho resolvieron defender sus terrenos por la fuerza.
He ahi su delito.30

Si las revueltas de Chihuahua y Sonora fueron justificadas con
tanto ahinco, hubo otra que fue exculpada del mismo modo y aun con
mayores argumentos, ya que le quedaba mas proxima, tanto geogra-
fica como ideologica y sentimentalmente: la del sacerdote Felipe N.
Castafieda. Aunque La Voz de México no aportaba muchos datos con-
cretos, la posicion que tomaba con respecto al problema era por de-
mas partidarista, tanto mas cuanto que al parecer no se trataba de una
simple ‘‘gavilla de fascinerosos’’, sino de un movimiento armado por
la recuperacion de tierras.3! Castafieda, lider de esta rebelion, era des-
crito del siguiente modo por el redactor de La Voz:

El sefior cura Castafieda es el tipo de pastor de almas de los campos, pe-
netrado de su misién, sabe que su deber [no] consiste en ser sabio ni te6-
logo eminente, sino tener un gran corazon para impartir consuelo y soco-
rros, alli donde el infortunio es inmenso, en esas aldeas oscuras, formadas
de seres ignorantes en lucha eterna contra la injusticia y la opresiéon. La
bondad del padre Castaiieda es activa, enérgica, resuelta. No sdlo ruega,

30 La Voz de México, editorial ‘‘He aqui lo que entiende Tuxtepec por derecho
del hombre”’, 27 de febrero de 1894.
31 Leticia Reina, 1984, p. 155; Luz Elena Galvan, 1986, p. 29.
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sino que también lucha y sabe vencer. Un sentimiento de justicia pro-
fundamente arraigado lo lleva a proteger denodadamente los derechos
de sus humildes feligreses.32

Estas y otras palabras en el mismo tono encomiable servian a La
Voz de México para presentar a sus lectores la captura y encarcela-
miento de Castafieda en septiembre de 1893. Hablaba de él como de
un hombre inspirado y carismatico que ‘‘en cumplimiento de su de-
ber’’ no habia escatimado trabajos y fatigas. La acusacién era grave,
aunque Castafieda la negaba: levantamiento armado contra el gobier-
no en el estado de México. El castigo que se le anunciaba era el destie-
rro a Yucatan. Esto sucederia a menos que la comision juridica de la
Liga Catdlica pudiera tener una buena intervencion.

Esta no hizo falta porque en los primeros dias de enero de 1894,
cuatro meses después de que Castafieda ingresé en la carcel de Belén,
logr6 fugarse.33 La huida del sacerdote debi6 inquietar grandemente
a alguno de los hombres del porfiriato pues motivéd interrogatorios
al director del penal, licenciado Rafael Reyes Spindola, y a la mayor
parte de los empleados y presos politicos el dia 14, y propicio la visita
ala carcel del gobernador’del Distrito Federal, general Pedro Rincon
Gallardo, cuatro dias después.34

Semanas mas tarde, Castafieda fue acorralado por el ejército cuan-
do se encontraba al frente de ‘‘su gavilla compuesta por unos cuaren-
tahombres’’. Estas ultimas palabras las publicaba El Universal al dar
la noticia de que el padre Castafieda habia muerto en la refriega.3s
Lo cierto es que no se trataba ni de una simple gavilla, ni de 40 hom-
bres. A juzgar por la preocupacién de las autoridades judiciales y por
la cantidad de efectivos que movid el ejército, podemos pensar que
se trataba de una rebelién formal con sus propios planes y procla-
mas.3¢6 Ademas, al parecer Castafieda no murié en el enfrentamiento
con el ejército federal, sino que fue fusilado en Tenancingo el 2 de
febrero de 1894, después de un juicio formal.3’

Esta rebelion ha sido vista como precursora de las que posterior-
mente se desarrollaron en la regién y dieron origen a algunos movi-
mientos campesinos como el zapatista.38 Incluso para principios de

32 La Voz de México, 14 de septiembre de 1893.
33 La Voz de México, 10 de enero de 1894.
34 La Voz de México, 14 y 18 de enero de 1894.
35 Cit. por La Voz de México, 4 de febrero de 1894.
. 36 Luz Elena Galvan, 1986, pp. 32-33.
37 Diccionario Porria, 1976, s.v. ‘“‘Felipe Castafieda’’.
38 Friedrich Katz, 1986, p. 18.
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la década de 1890, La Convencion Radical Obrera celebraba la instau-
racion de una ‘‘colonia socialista’’ en la misma poblacién donde fue
fusilado el padre Castafieda. Sin embargo, los trabajadores de La Con-
vencion, a pesar de encomiar el proyecto socialista en esa poblacidn,
no parecian darse cuenta del problema real que enfrentaban los cam-
pesinos. Es mds, alababan a quienes trataban de solucionar la cues-
tién social de acuerdo con la politica del régimen, y condenaban toda
actividad de oposicién.

Es por esta razén que los trabajadores capitalinos condenaron enét-
gicamente al ‘‘ultimo rebelde y revolucionario que faltando a sus de-
beres de ciudadano y de sacerdote’’ se habia levantado en armas con-
tra el gobierno constituido. Incluso lo menospreciaban considerandolo
‘““valiente por desesperacion y héroe por la fuerza’’. Los redactores
de La Convencidn consideraban acertada la politica porfiriana de re-
presion tanto en Chihuahua como en Guerrero o el estado de More-
los. La conclusion a la que llegaban los trabajadores capitalinos al con-
siderar las rebeliones de esos lugares, los revelaba por demas partidarios
del régimen: ‘‘bien se halla la nacién con la paz, ;a qué provocar
motines?3?

EL FONDO DEL PROBLEMA:
CONCILIACION O INTRANSIGENCIA

_El empefio de los redactores de La Voz de México y de El Cruzado
por destacar los problemas obreros, indigenas y-campesinos tenia un
doble interés. Ciertamente estaban de su lado y asi lo escribian. Pero
al defenderlos y al justificar las rebeliones, también se defendian y se
justificaban a si mismos, tanto frente al Estado liberal como frente
a los catolicos que pretendian pactar con él. Vale decir que al respal-
dar las revueltas, se estaban escudando en ellas para defender sus pro-
pios intereses. Es mas, algunas de las diatribas lanzadas estaban enfo-
cadas mas que contra el régimen, contra sus propios correligionarios
que se estaban dejando envolver en la politica de conciliacion y que
escuchaban el canto de las sirenas. Los intransigentes no excluian de

39 La Convencidn Radical Obrera, 11 de febrero de 1894. En 1888 este mismo
periédico hablé de otro sacerdote del mismo nombre, acusdndolo de poligamia. Ex-
plicaba que era cura en Ixcateopan, Guerrero, y que era perseguido por la policia.
Empero, no parece ser el mismo que ahora nos ocupa, pues éste fue ordenado sacer-
dote en 1889 y no parece haber tenido ministerio alguno en ese estado. La Convencidn
Radical Obrera, 17 de junio de 1888.
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sus prevenciones ni a seglares ni a clérigos, por mas que estos ultimos
ocuparan cargos de importancia y aunque desde luego no se les llama-
ba por su nombre, se podia adivinar a quién iban dirigidas.

Todo esto hizo que, hacia mediados de 1893, saliera a flote la po-
1émica por la politica de conciliacion. Al parecer, todo empezo cuan-
“do maliciosamente La Voz de México public una carta pastoral del
obispo de Menorca de abril de ese afio.40 Trataba con ello de contra-
riar el pensamiento de algunos obispos mexicanos, utilizando un arma
del mismo rango. La afirmacion esencial del documento menorquino
se resumia en una frase por demads expresiva: ‘‘todos los liberales son
peores’’. Por otra parte, a los redactores de La Voz les parecia una
incongruencia el que algunos obispos y seglares estuvieran tan intere-
sados en la politica de conciliaciéon, cuando ningin prelado mexicano
habia derogado la multicitada circular de abstencion politica de mar-
zo de 1875.

Lo cierto es que para mediados de mayo de 1893 los catélicos po-
lemizaron publicamente acerca de la conducta politica de los militan-
tes y de la oportunidad de colaborar con el régimen. La Voz se en-
frent6 con E! Tiempo, el diario catélico de Victoriano Agiieros, que
fue acusado por aquél de ‘‘constitucionalista’’. En la polémica inter-
vinieron también otros diarios confesionales como la Revista Catdli-
ca de Morelia, El Amigo de la Verdad de Puebla y El Pueblo Catdlico
de Ledn.4! Estos ultimos expresaban sus diferencias con La Voz de
Mexzco y se manifestaban también partidarios del “constltucmnahs-

>y la conciliacion.

Pero en el fondo de la polémica estaba la versidén que, por razo-
nes obvias, no siempre destacaban los catolicos, y que era comentada
por la prensa liberal. Se trataba del rumor, y més que eso, del secreto
a voces, de que el nuevo arzobispo de México, Prospero Maria Alar-
cdn, era partidario de las ideas liberales y proclive a un entendimiento
mayor con el régimen que su antecesor. Entre otros, fueron L’Echo
du Mexique y El Partido Liberal quienes se encargaron de atizar el
fuego de la prensa catdlica entre si.42

Todo esto demostraba la primacia que, para los primeros afios de
la década de los noveénta, fueron tomando los catdlicos liberales den-

_tro de la Iglesia. Indica también, como lo habia afirmado Justo Sie-
rra, que el grupo intransigente encontrd en cierta prensa un seguro
refugio, aun en contra de la politica oficial de la jerarquia catodlica.

40 La Voz de México, 16 de mayo de 1893.
41 La Voz de México, 20 de mayo de 1893.
42 La Voz de México, 21 de junio de 1893.
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Esta situacion hizo preguntarse a El Cruzado, semanario de la Liga
Catolica y partidario de La Voz de México:

{Cémo es posible? Un periddico catdlico haciendo la guerra a los de su
comunién jse podria ver!... Tal es la misidn del periodista catélico en
nuestros dias que tenga que hablar aun contra aquellos que se creen y
por muchos son tenidos como cat6licos.43 ~

REALIDADES Y PROYECTOS ,

Para los catolicos intransigentes no habia posibilidad de entendimiento
con el Estado por la forma como el porfiriato pretendia realizar la
conciliacion: un acuerdo de hecho pero no de derecho. Ellos preten-
dian ganarla a base de lucha politica, juridica y electoral, y no como
una concesion que pudiera darse o quitarse segtin el antojo del man-
datario en turno. Se inspiraban en las ideas y gestiones de sus correli-
gionarios europeos, que se habian enfrentado a los diferentes tipos
de politicos liberales con mas o menos éxito. Se inspiraban también
en las normas pontificias y se sentian responsables del destino de la
Iglesia mexicana. Estaban convencidos de que la mision del ‘‘laicis-
mo catdlico y ortodoxo’’ era volver a abrir el espacio social para que
el catolicismo floreciera en las sociedades donde el liberalismo pre-
tendia implantarse. Esta ultima idea fue expresada en México por Juan
B. Lozano, en una de las veladas de la Liga Catdlica, con estas pala-
bras: ‘‘La secularizacién del Estado motiva la clericalizacién de los
catolicos seglares.”’#4

Empero, en México el proceso politico impidio a estos catolicos
tomar la delantera, y pronto fueron suplantados por sus colegas par-
tidarios de la conciliacion y la contemporizacion con el porfiriato. Mien-
tras tanto, hubieron de esperar v, si acaso, hablar de lo que se hacia
en otros paises. Como cuando, a finales de 1892, la celebracién del
Tercer Congreso Catolico de Sevilla les dio oportunidad de expresar
la necesidad y conveniencia de estos eventos sociales. Con insinuacio-
nes mas que manifiestas hablaron de los objetivos del congreso sevi-
llano: defender los derechos temporales del papa, oponer la filosofia
cristiana a los sofismas materialistas, pero, sobre todo, ‘‘procurar ob-
sequiar los deseos y las instituciones de Le6n XIII’’. Bien sabian los
catolicos mexicanos que al celebrar los logros de sus correligionarios

43 El Cruzado, 5 de noviembre de 1893.
44 El Cruzado, 23 de septiembre de 1893.
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espaiioles disgustarian a mucho mas de un compatriota —obispo, clé-
rigo o laico—, y estarian hablando de temas impropios para una na-
cién en proceso de conciliacion politica. Pero no dejaban de mostrar
su inconformidad con el liberalismo mexicano, con el cual congenia-
ban otros catdlicos. Por lo pronto tuvieron que dejar el lugar y la vi-*
gencia a estos ultimos, y reservarse los primeros puestos para 10 afios
después. Ellos mismos presentian esta necesaria espera. A principios
de 1893 uno de ellos escribia: ‘‘Este gran movimiento [social] que hoy
se inicia revela cual sera el nuevo campo de la lucha en el siglo proéxi-
mo, y prueba que la Iglesia esta preparada y que conserva sus fuerzas
integras.’’45

En México esta ‘‘lucha’’ catdlica se llevo a cabo, en efecto, hasta

los primeros afios del siglo XX. Como ya hemos visto, el crecimiento
‘propio del porfiriato durante los tltimos afios del XIX, la politica de
conciliacion, el predominio de los catolicos liberales y el éxito de la
politica econdmica del régimen, no dejaron margen de accién a los
catdlicos sociales. Incluso el afio de 1895, que marco tanto para el Es-
tado como para la Iglesia una fecha de restablecimiento, no significo

para la ségungia una etapa de predominio de grupos auténomos in-
" transigentes. Estos florecieron antes y después de la tltima década del
siglo X1X, pero no durante ella.

LA “CUESTION OBRERA”

Quiza sea mucho aseverar que los integrantes del Congreso Obrero,
y al mismo tiempo redactores de La Convencion Radical Obrera —en-
tre los cuales se encontraban José Manuel Gutiérrez Zamora, Gerar-
do Silva, Luis G. Rubin y José Maria Gonzdlez—, no se dieron cuen-
ta del problema que afrontaban los campesinos mexicanos y por qué
se sublevaban.46 Lo ciero es que para los primeros afios de la década
de 1890 habian optado por el entendimiento con el régimen porfiria-
no. Mientras en otros sectores de la sociedad —indigenas, campesi-
nos, politicos regionales, militares y catdlicos intransigentes— el afio
de 1892 fue de franca oposicion, para los trabajadores agrupados en
el Congreso Obrero fue de adhesion. En efecto, desde los primeros
dias de ese afio, todavia con mucho tiempo de anticipacidn, los inte-
grantes de La Convencion Radical Obrera postularon a Porfirio Diaz

45 La Voz de México, 6 de enero de 1893.
46 Guillermina Bringas ef al., 1979, pp. 39-41.
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para un nuevo periodo presidencial, ‘‘en nombre de la clase traba-
jadora”’ .47 ,

Cuando a fines de 1892 Matias Romero tomaba las determinacio-
nes hacendarias a que ya hemos hecho referencia, los trabajadores de
La Convencion Radical mostraron su total acuerdo con el régimen.
Este semanario se decia ‘‘Organo de la sociedad del mismo nombre
y de las clases obreras de toda la Republica’’. Sin embargo, en la edi-
cion del 12 de agosto de 1894, El Obrero Mexicano acusé al Congreso
Obrero —que era practicamente dirigido por los mismos militantes y
redactores de La Convencion— de no hacer nada en favor de los obreros
mexicanos. Desde el primer nimero, E/ Obrero Mexicano habia ex-
ternado:

Tenemos... una Convencion Radical Obrera, un Congreso Obrero y por
iltimo un Regidor que tiene a su cargo el fomento e instruccién de los
artesanos, y todo esto ¢;para qué sirve? De nada y para nada puesto que
no vemos en los hijos del trabajo el deseo de progresar...48

Cuatro meses después, en un editorial titulado ‘‘Ante la tumba
del Congreso Obrero’’, los redactores de El Obrero Mexicano se mos-
traban mas preocupados, pues no era sélo la miseria de ‘‘los hijos del
trabajo’’ la que los preocupaba sino la misma inactividad de los lideres:

De cualquier modo que sea tenemos que reconocer que ha desaparecido
aquella asociacion [el Congreso Obrero] y que es necesario organizar otra
para poner en planta algunas ideas benéficas favorables a la Union y pros-
peridad de las sociedades mutualistas y de la clase obrera.4?

Los seis meses siguientes fueron de polémica entre los trabajado-
res capitalinos, y en ella también intervinieron algunos periédicos como
El Universal y el Monitor Republicano. Los integrantes del Congreso
Obrero y redactores de La Convencion Radical trataron de defender-
se diciendo que el Congreso estaba por lo pronto ‘‘en receso’’ y sélo
intervenia y se reunia cada vez que era necesario. Y como la situacion
por la que atravesaba el pais era para ellos pacifica y bonancible, no
tenia aquél por qué activarse, afirmacion ésta que Pedro Ordéiiez, re-
gidor de la ciudad de México y presidente del Congreso Obrero, se
encargo de explicitar mas al reportero de E/ Universal que lo entrevisté:

47 La Convencion Radical Obrera, 10 dz enero de 1892; Reinaldo Sordo, 1983,
p. 79 y passim.

48 El Obrero Mexicano, 29 de abril de 1894.

49 El Obrero Mexicano, 12 de agosto de 1894.
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El mismo Congreso Obrero, siguiendo el espiritu de orden que preside
en la actual época y que ha establecido la paz, nunca serd el promotor
de dificultades y conflictos sociales que son antipatridticos en todo caso;
ni por hacer alarde de su existencia ocurrira al bombo ni a dictar medi-
das innecesarias con el solo objeto de que suene su nombre en ciertas re-
giones.50 '

Pero el hecho es que los disidentes de El Obrero Mexicano, aun-
que en muchos momentos pensaban del mismo modo, no estaban de
acuerdo con “‘la situacion del obrero en México’’.5! Pronto estos di-
sidentes y su semanario desaparecieron de la escena piblica, pero no
sin antes lograr al menos que el Congreso Obrero se reactivara y anun-
ciara su reapertura a principios de febrero de 1895.52 Al mes siguien-
te aparecia ya totalmente reorganizado, ‘‘después de algiin receso de
algunos afios’’.33 Sin embargo, permanecieron los mismos lideres que,
ademas, salieron fortalecidos de la polémica, y a los que EI Monitor
habia acusado de aprovechar su posicién entre los obreros para esca-
lar puestos politicos.54

Meses antes, la prensa catolica mds radical, en franca oposiciéon
al régimen, también habia abundado en el mismo tema. Asi, El Cru-
zado, que era el 6rgano de expresion de la Liga Catolica, criticaba a
los lideres obreros por haber traicionado a sus propios agremiados:

A esos individuos pertenecientes por su origen a la clase obrera tocé en
cierta época el movimiento popular [y] la representacién de la clase por
un periddico que debia ser 6rgano de los intereses de la misma. En los
primeros tiempos ese periddico represento efectivamente los intereses de
los obreros y tomo cierto prestigio. Entonces el gobierno quiso aprove-

50 La Convencion Radical Obrera, 9 de septiembre de 1894. Con esta fecha re-
producia E/ Universal la entrevista a Pedro Ordoéiiez, presidente del Congreso Obrero.

51 Con este titulo publicaron, al menos, 11 articulos en otras tantas ediciones del
semanario. En ellos sustentaban la idea de la miseria del trabajador mexicano, pero
al mismo tiempo argumentaban que ésta se debia sobre todo a su ignorancia. En esto
el periddico no se diferenciaba mucho de La Convencion Radical. Ambos eran porfi-
ristas y nacionalistas. Eran adictos al juarismo y al laicismo. También publicaron mds
de alguna referencia a dofia Carmen Romero Rubio de Diaz y, desde luego, alabaron
su interés por los establecimientos de la ‘“Amiga de la Obrera’’. La diferencia inter-
gremial que se suscité pudo haberlos debilitado en su ya exigua consistencia como su-
puestos representantes de los obreros mexicanos. Véase El Obrero Mexicano del 29
de abril al 12 de agosto de 1894 en La Voz de los trabajadores, 1975, v. 111.

52 La convencion Radical Obrera, 3 de febrero de 1895.

53 La Convencidn Radical Obrera, 3 de marzo de 1895.

54 El Monitor Republicano, cit. en La Convencidn Radical Obrera, 28 de octu-
bre de 1894.
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char ese elemento y se atrajo a los dichos individuos y los hizo suyos.
Ellos a su vez empezaron a explotar la situacion en favor de su persona.
Abadonaron la causa del pueblo por la del gobierno y de obreros se con-
virtieron en caballeros y hasta en funcionarios.’’

Esta udltima era una clara alusién a varios de los dirigentes obre-
ros que éstaban en franca alianza con el régimen. Entre ellos sobresa-
lian el ya citado Pedro Ordéifiez y el general Hermenegildo Carrillo.56
Al igual que E! Cruzado, la antigua Voz de México se encargaba de
criticar el doblez del gobierno al ofrecer por un lado algunos paliati-
vos a los obreros y por el otro dictar leyes favorables a los acomoda-
dos, pero gravosas para el pueblo trabajador. Como de costumbre,
recomendaban la fundacion de asociaciones laborales catélicas, la obe-
diencia a las prescripciones de Ledn XIII y también la oposicién or-
ganizada de los mismos obreros para evitar ser explotados.5’

Sin embargo, a medida que el tiempo avanzaba la protesta de los
periddicos y de las organizaciones catdlicas iba siendo acallada por
el régimen, que fue imponiendo silencio, forzado o no, pero efectivo.
Para fines de 1894, y sobre todo durante los primeros meses de 1895,
se detect otro ambiente en el periodismo catolico y en sus relaciones
con los medios laborales. Para empezar, La Convencion Radical Obre-
ra, que antes de esas fechas se mostraba anticlerical y no ahorraba
comentarios adversos a los catdlicos, evitd estos ultimos y llegd a po-
ner como ejemplo de asociacion obrera a la agrupacion ‘‘Limosneros
del Trabajo’’, organizada en Europa por monsefior Doutreloux.38
Destac6 también la participacién del profesor Pedro Cea, director del
Instituto Catolico, en la toma de posesion de la nueva mesa directiva
del recién reorganizado Congreso Obrero en 1895.59

Inusitadamente, La Voz de México, en un desacostumbrado des-
plante, anuncio con lujo de detalles la celebracion del 2 de abril y pu-
blicé también el discurso de Porfirio Diaz con ocasion de la apertura
de las cdmaras. La resistencia de los afios anteriores parecia desapare-
cer. Incluso la apreciacion que hizo La Voz del movimiento laboral
mexicano parece ser satisfactoria. Al hablar de la manifestacion obrera
en apoyo de la politica porfiriana por la solucion al problema de limi-

55 El Cruzado, 9 de septiembre de 1893.

56 La Convencion Radical Obrera, 3 de marzo de 1895. Guillermina Bringas et
al., 1979, p. 41.

57 La voz de México, 24 de octubre de 1894,

58 La Convencion Radical Obrera, 24 de febrero de 1895.

59 La Convencidn Radical Obrera, 17 de marzo de 1895.
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tes con Guatemala, no dio ya muestras de inconformidad, como afios
antes lo habia hecho. Las huelgas de las fabricas Hércules y la Purisi-
ma de Querétaro ya no merecieron comentarios acres contra la politi-
ca econdmica del régimen y a favor de los trabajadores, tal como los
habia hecho anteriormente tratdndose de obreros, campesinos o in-
digenas.®0

Sin lugar a dudas, quedd en el ambiente un difuso y enquistado
antiliberalismo, que de vez en cuando volvia sobre sus fueros. Pero
a partir de 1895, podemos hablar del triunfo de la llamada politica
de conciliacidn, politica que Diaz logré implantar inicialmente entre
los obispos y clérigos, y que mas trabajo le costd instaurar en el perio-
dismo y en las agrupaciones sociales, pero que a fin de cuentas tam-
bién consiguié.

UNA CRISIS DE CONCIENCIA: LA CONCILIACION

Sin embargo, antes de que la conciliacién porfiriana tomara la delan-
tera dentro de los ambientes catolicos y eclesiasticos, se dio una ulti-
ma resistencia por parte de ‘‘la prensa y ciertas entidades sociales’’,
tal y como Justo Sierra lo observo, y en parte hemos comentado. Al
menos durante el primer lustro de la década de 1890, debi6 haber ha-
bido una ultima y grave crisis de conciencia entre los lideres e intelec-
tuales catdlicos —seglares o clérigos— por la aceptacion de las pro-
puestas conciliatorias del régimen, y mas cuando la ‘misma curia
vaticana se mostraba partidaria de la conciliacion. La proclividad
romana hacia esta ultima no favorecié —como podria parecer— el
acuerdo entre los catdlicos mexicanos. Al contrario, contribuyd a
dividirlos, ya que los puntos de partida de ambas propuestas de con-
temporizacion eran contradictorias. Para los catdlicos intransigentes
el supuesto basico sobre el que debia proceder el acuerdo entre la Iglesia
y el Estado era la supremacia de aquélla sobre éste. Asi lo percibia Justo
Sierra luego de que el papa promulgé la enciclica Nobilissima Gallo-
rum Gens (1884), en la que instaba a los catdlicos franceses a aceptar
la republica. Poco después de este documento, la publicacién de la
enciclica Inmortale Dei (1885), en la cual el pontifice discurria acerca
de la “‘constitucién cristiana de los Estados’’, lo convencia ain mas.
Asi se expresaba el politico mexicano:

60 La Voz de México, 16 y 19 dé septiembre de 1894, 6 y 23 de febrero y 30 de
marzo de 1895.
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A los hombres de la generacién naciente parecerd un anacronismo lo de
las aspiraciones teocraticas del clero... La supremacia de la Iglesia sobre
el poder civil es una idea que yace en el fondo de la lucha entre el clero
y el Estado todavia en nuestra época... Hasta en la dltima alocucion del
venerable Ledn XIII se puede observar que libertad de la Iglesia y domi-
nio de la Iglesia sobre la sociedad civil, son sinénimos.5!

Por su parte, los fundamentos de conciliacidn establecidos por el
régimen no debian satisfacer en lo mas minimo a los catdlicos intran-
sigentes. Esos fundamentos fueron claramente expresados por el pre-
sidente Diaz en su carta a los obispos de la provincia eclesiastica de
Oaxaca, de la cual Gillow acababa de ser nombrado primer arzobispo:

Muy satisfactorio es para mi recibir manifestaciones y seguridades... de
prelados del clero catdlico tan caracterizados como ustedes, manifesta-
ciones y seguridades que dirigidas a un gobierno liberal, pueden conside-
rarse nuevas en la historia politica de nuestro pais. Con el propdsito de
contribuir a los altos fines que la naturaleza ha destinado a nuestra pa-
tria, guiada por nuestros hombres piblicos, adopt6 una forma de go-
bierno enteramente civil que hace abstraccion de la religion, que consi-
dera como iguales ante la ley a todas las denominaciones y que establece
la independencia entre el Estado y la Iglesia.52

Extrafiamiento de la religién en la vida civil, libertad religiosa y
separacion de poderes: tres realidades que justamente los intransigen-
tes estaban empefiados en combatir. Y mads cuando Diaz hacia gala
de liberalismo al usar un lenguaje significativamente ilustrado. En efec-
to, referirse al catolicismo como una ‘‘denominacion’’ y hablar de los
‘‘altos fines que la naturaleza’’ habia deparado a México, debian sen-
tar muy mal a los presupuestos teologicos de los intransigentes.

Empero, si los principios aducidos tanto por los catélicos como
por los liberales eran tedricamente antagénicos, una tercera corriente
estaba en busca de ‘‘una transaccién para vivir’’. Dos personajes re-
gistraron con particular sensibilidad el sinuoso camino que siguio la
conducta de los catdlicos con respecto a este tema. Ya hemos hablado
de ambos: Eulogio Gillow y Justo Sierra. El primero arzobispo de Oaxa-
ca, y el segundo intelectual del régimen, recién reintegrado a la vida
parlamentaria. Ambos eran proclives al establecimiento de un estatu-
to de conciliacién —*‘como conviene a las sociedades modernas”’, decia

61 Justo Sierra, 1960, p. 37, nota 1.

62 Carta de Porfirio Diaz a los obispos de la provincia eclesiastica de Oaxaca reu-
nidos en el Concilio Antequerense, México, 19 de diciembre de 1892. En Manuel Es-
parza, 1985, p. 200.
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Gillow—. Ambos estaban cercanos entre si al optar por una corriente
politica nacida desde fines de la década de 1870 y que La Libertad
—tribuna del movimiento— caracterizaba como liberalismo conser-
vador.8 Gillow pretendia el acuerdo desde el punto de vista de las tesis
del catolicismo liberal, y Sierra, a su vez, lo buscaba a partir del co-
servadurismo positivista.®¢ Ambas vertientes proconciliacionistas hu-
bieron de enfreniarse —desde dentro y desde fuera de la Iglesia— con
la enconada resistencia de los catdlicos intransigentes.

LA LIGA CATOLICA

De este modo, si ¢n el nivel pragmatico los conciliadores catdlicos —con
el obispo Gillow a la cabeza— estaban dispuestos a aceptar la tran-
saccion, en el nivel tedrico eran inmediatamente enfrentados por los
intransigentes. Estos cobraron renovada fuerza luego de la publica-
cién de la enciclica Rerum Novarum. Ciertamente uno de los docu-
mentos pontificios mds significativos en el terreno sociopolitico. Poco
después de que su texto empezo a ser difundido en México, se fundé
“en la capital de la Repiiblica una asociacion que durante tres afios fue
el sitio donde se dieron cita las dos corrientes que se movian en el in-
" terior de la Iglesia mexicana: la Liga Catdlica.
"~ A fines de agosto de 1891, cuando la prensa catdlica capitalina
hacia gran alarde por la aparicion de la Rerum Novarum, La Voz de
Meéxico anunciaba la fundacién de la Liga Catdlica. Su iniciador, el
profesor Bernardo Duran, era un antiguo integrante de la Sociedad
Catolica, ya desaparecida en casi todas partes. La Liga se iniciaba con
el intento explicito de ‘‘obedecer las indicaciones de S.S. Ledn XIII”’
expresadas en diversas enciclicas, particularmente en la ultima de ellas.
Con la influencia reciente de la Rerum Novarum se habld enton-
ces de ‘‘atender a las clases obreras’’, de promover el espiritu de aso-
ciacién y de aliviar la situacion por la que atravesaban los catdlicos
‘en México, especialmente la ““clase proletaria”, cuya situacion “‘es in-
_soportable’’. No ahorraron comentarios acerca de la conveniencia de
agruparse en asociaciones profesionales y de la necesidad de estable-

¥

63 Claude Dumas, 1986, p. 124.

64 Alfonso Noriega, 1972, pp. 458 y ss; Justo Sierra, 1960, pp. 37, 41-43 y pas-
sim. Ademas, El Federalista, 17 de marzo de 1875, y La Libertad, 29 de octubre de
1879. Una excelente seleccion de articulos periodisticos se puede encontrar en las Obras
completas editadas por la UNAM (Justo Sierra, 1948, 421 pp.). Para constatar las pro-
posiciones del obispo Gillow, véase la carta que escribié a Porfirio Diaz el 26 de di-
ciembre de 1892. En Manuel Esparza, 1985, pp. 202-203.
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cer el mutualismo para formar un fondo comun que produjera ‘‘fru-
tos pecuniarios’’. Se cuidaban, sin embargo, de establecer que esto
iltimo era secundario y que ‘‘la principal base [era] la unién de los
obreros catdlicos’’. Meses mas tarde, en la sesion inaugural de la Liga,
el profesor Duran hablé también de la revitalizacién de los antiguos
gremios, de la moralizacion reciproca entre los diversos miembros de
la agrupacién y de la necesaria unién de las clases sociales que la Liga
pretendia lograr, en la cual ni el ““opulento propietario’’ ni el “‘hu-
milde artesano’’ serian excluidos.®5 Esta idea fue de nuevo recorda-
da al aproximarse el segundo aniversario de la Liga por E! Cruzado,
su portavoz oficial, cuando decia en la edicion del 12 de agosto de
1893: ‘‘El principal objeto de la Liga es la propagacion de nuestra
augusta religion y a ella son llamados tanto el sabio jurisconsulto que
ocupa un elevado puesto social, como el humilde artesano que apenas
posee una miserable taller.’’66

La sesion inaugural de la Liga, realizada a mediados de diciembre
de 1891, intento ser la manifestacion explicita de esta union de clases
pretendida por sus iniciadores. Entre éstos resaltaban dos clérigos: Da-
niel Escobar, parroco de la iglesia de la Santa Veracruz, y Prospero
Maria Alarcon, vicario de la arquididcesis de México desde meses antes,
y que por esos dias de diciembre era pre¢onizado arzobispo de la ciu-
dad.®” El primero de ellos fungia como presidente de la asociacién al
lado de los seglares. La Voz de México calculd que a la reunién preli-
minar habian asistido 70 personas, y E! Tiempo consider6é que en la
inaugural se habian congregado ‘‘trescientas familias’’.68

Aunque La Patria, diario anticlerical dirigido por Irineo Paz, acha-
caba a la Liga Catolica el pretender resucitar al partido conservador
y al Plan de Tacubaya, la Liga se defendia alegando ser la represen-
tante de los principios cristianos. Con ello intentaba mostrar a pro-
pios y a extrafios que dichos principios eran inalterables y no podian
ser absorbidos facilmente por ninguna otra filosofia. Esta era la polé-
mica del momento en la que se debatian no solo catdlicos contra libe-
rales, sino los catdlicos entre si. Los intransigentes de La Voz de Mé-
xico argumentaban que era a ellos a quienes correspondia dar respuesta
a la situacion presente, ya que eran ‘‘los unicos que [poseian] en su
plenitud, en cuanto cabe en la inteligencia del hombre, la verdad reli-
giosa, politica, social y filos6fica’’ .69

65 La Voz de México, 30 de agosto y 18 de diciembre de 1891.

66 El Cruzado, 12 de agosto de 1893.

67 El Tiempo, 18 de diciembre de 1891.

68 La Voz de México, 30 de agosto de 1891; El Tiempo, 19 de diciembre de 1891.
69 La Voz de México, 2 de mayo de 1893.
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De modo que, luego de que los intransigentes se autoconsidera-
ban asi, poco tenian que dialogar con ellos los hombres que, desde
dentro o desde fuera de la Iglesia, pretendian establecer la politica de
conciliacién. Y mas cuando se hablaba de fundamentos diversos ex-
traidos ahora de una novedosa fuente de inspiracion: la ciencia. Como
hemos mostrado antes, alguna confusion pudo haber causado en ciertos
medios catdlicos la difusion del organicismo espenceriano, y bien pudo
haberse confundido con el corporativismo tomista. Ambos hablaban
de la sociedad como de un organismo vivo donde la jerarquizacion
social era una condicion de supervivencia. Empero, si a los ricos cato-
licos estas ideas pudieron parecerles aceptables, a los intransigentes
les siguieron sonando extrafias. Estos se propusieron seguir luchando
a través de la prensa y de sus propias agrupaciones.

Segun El Cruzado, habia que asegurarse tres terrenos para efec-
tuar la reforma del gobierno mexicano y de la sociedad: la politica,
la religion y la literatura.”® Desde luego que los tres debian tener el
epiteto de ‘‘catolico’’. Y como para los liberales y cientificos el catoli-
cismo habia sido desplazado por el nuevo orden social, la lucha seria
irreconciliable y antagdnica, a menos que el catolicismo optara por
replegarse, como deseaba Justo Sierra, a una funcion ‘‘meramente es-
piritual’’. En el fondo de todo esto se encontraba el problema funda-
mental que la prensa catdlica mexicana no dejaba de recordar: la se-
cularizacién. En un editorial que con ese titulo publicaba La Voz de
Meéxico a mediados de 1893, volvia a poner el dedo en la llaga.”!

Por lo pronto, La Patria no estaba muy equivocado al considerar
ala Liga Catolica como una nueva version del conservadurismo me-
xicano. Empero, mas que del conservadurismo, que para ese momen-

“to era patrimonio también de algunos liberales y positivistas, la Liga
_era un nuevo exponente mexicano de la intransigencia catdlica. Quiza
la similitud entre la Sociedad Catolica de 1868, nacida luego de la de-
rrota de los conservadores, y la novedosa Liga de 1891, sea la mejor
_muestra de la continuidad de la corriente intransigente. La lucha era
la misma e iguales los principios, aunque diferentes los hombres y las
circunstancias. Ahora la novedad residia en que poseian un nuevo co6-
digo normativo con respecto al orden social cristiano que deseaban
establecer: la enciclica Rerum Novarum, y con ella venian implicitas
otras enseflanzas pontificias, expresadas en sendos documentos acer-
ca de la constitucion cristiana de los estados, de la concepcion catdli-

70 El Cruzado, 20 de mayo de 1894.
71 La Voz de México, 5 de mayo de 1893.
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ca del poder y de los alcances y limites de uno de los conceptos mas
dindmicos y mds controvertidos del momento: la libertad.

Por lo pronto, la Liga organiz6 a sus integrantes —al igual que
la Sociedad Catodlica— en ‘‘comisiones’’. Sin embargo, a diferencia
de la Sociedad, que agrupé a sus miembros por encomiendas a reali-
zar o temas a estudiar, los de la Liga fueron organizados tomando
como fundamento la actividad laboral de cada uno de sus integran-
tes. Para decirlo con sus palabras, las nuevas comisiones se estable-
cieron por ‘‘gremios’’. Con ello pensaban ‘‘revivir los antiguos’ vy,
sobre todo, observar en México las indicaciones del papa y seguir el
ejemplo de sus correligionarios de otros paises. Varias eran las agru-
paciones gremiales que El Cruzado registraba: de abogados, sacerdo-
tes, médicos, médicos homeodpatas, farmecéuticos, profesores, emplea-
dos y dependientes, ingenieros, comerciantes, estudiantes, artesanos.
Otras tres comisiones tenia la Liga que no observaban los mismos cri-
terios profesionales: ensefianza, casino y literatura.’ Estas ultimas es-
taban abocadas a actividades programaticas: la primera al tradicional
y reiterado adoctrinamiento de nifios y adultos, y las otras dos a las
propias celebraciones y reuniones, aunque bien se cuidaban de acla-
rar que la comision de casino era ‘‘una obra secundaria de la Liga’’.”
Como puede observarse, la Liga solamente admitia varones, segura-
mente porque pocas mujeres desempefiaban los oficios antes sefiala-
dos, pero también, y sobre todo, porque la seccion femenina de la So-
ciedad Catolica seguia funcionando desde 1869.

Se tiene poca informacion acerca de las actividades de cada una
de estas comisiones: de la de ensefianza, que daba clases de religion
y que habia iniciado una escuela para obreros; de la de médicos, que
tenia un consultorio gratuito; de la de abogados, que defenderia al
padre Castaifieda preso en la carcel de Belén; de la de empleados y de-
pendientes, que habia celebrado una velada y repartia una hojita con
“‘reflexiones cristianas’’ a mas de diez mil personas; de la de sacerdo-
tes, que habia organizado ejercicios espirituales; de la de casino, que
organiz6 una velada con motivo del aniversario de la Liga.”

Con mayores detalles se hablaba de E/ Cruzado, semanario pe-
riodistico de la Liga. Este aparecio el 22 de julio de 1893, casi dos afios
después de haberse organizado la agrupacion, y publico su ultimo ejem-

72 El Cruzado, 12 de agosto de 1893 y 21 de enero de 1894; La Voz de México,
13 de enero de 1893.

73 El Cruzado, 21 de enero de 1894.

74 El Tiempo, 16 de diciembre de 1891; La Voz de México, 13 de enero y 14 de
septiembre de 1893 y 3 de encro de 1894; El Cruzado, 21 de enero y 19 de agosto de 1894.
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plar el 16 de septiembre de 1894. Para entonces se despedia de sus lec-
tores y prometia reaparecer bajo el titulo de E/ Restaurador.” Por lo
pronto, ambos nombres nos indican la naturaleza intransigente de la
publicacion y la beligerancia que sus redactores le imprimfan. Ade-
mas, los lemas mismos de la Liga eran ya sintesis de su programa. Pri-
mero fue ‘‘Por Dios y por la Patria’’, y luego éste se modifico a ‘‘Dios,
Patria y Unién’’.’¢ En ambos puede distinguirse el afdn de los intran-
sigentes por establecer una sociedad paralela a la secular, intentando
la restauracién de un espacio —la ‘‘Patria’’— que se habia perdido
frente al proyecto secularizador. El mecanismo de lucha ya no era otro
sino la reintegracion —*‘Unidn’’— de las fuerzas catdlicas en nuevas
agrupaciones para presentar un novedoso frente a la sociedad en des-
composicion, cuya bandera mas urgente fuera el regreso a la religiosi-
dad —‘‘Dios’’— que el mundo moderno pretendia superar en nom-
bre de la ciencia y del progreso. Aun el hecho mismo de haber tomado
como patrono de la Liga a San Ignacio de Loyola, uno de los adalides
de la lucha contra los innovadores reformistas y protagonistas de la
reforma catdlica, nos muestra al menos la coherencia de esta fallida
primera respuesta mexicana a las inquietudes sociales que trajo la Re-
rum Novarum.
De este modo podemos afirmar que los hombres que se reunieron
en la Liga Catolica intentaron al menos una primera y novedosa agru-
“pacién en torno a la idea del trabajo y la armonia laboral que pre-
_tendia la Rerum Novarum. El fundamento también era el mismo:
la intransigencia. Empero, se nota una honda inconsistencia en esta
asociacion, que no parece haber llegado al fondo del problema mexi-
cano del momento. Sin embargo, mas que eso, la inconsistencia que
muestra parece venirle también de su propia constitucién interior y
de los hombres que la integraban. En ella se detecta el choque frontal
entre los intransigentes y los liberales catélicos. Incluso parece haber
una paz ficticia y un respeto calculado entre unos y otros. Seguramente
debieron haberse hecho dos lecturas de la Rerum Novarum entre es-
‘tos convencidos y entusiastas ultramontanos. La de los irreconcilia-
bles y la de los conciliadores. Los primeros aliados en torno a los pe-
‘riodistas catdlicos —seglares y clérigos—, y los segundos aglutinados
alrededor de los eclesiasticos proclives a la conciliacién. o
Los nombres de algunos de los integrantes o dirigentes de la Liga
son mas o menos conocidos: Antonio J. Paredes, Juan Iglesias, Ber-
nardo Duran, Manuel Maria Legarreta, José Noriega Malo, Daniel

75 La Voz de México, 25 de julio de 1893; E!/ Cruzado, 16 de septiembre de 1894.
76 La Voz de México, 18 de diciembre de 1891; El Cruzado, 22 de julio de 1893.
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Escobar, Luis Gutiérrez Otero y otros.”’ Por su parte, la agrupacion
parece haber contado, al menos al principio, con la aprobacion de Pros-
pero Maria Alarcon, recién nombrado arzobispo de México. Sin em-
bargo, luego de la fundacién se manifesto cierto extrafiamiento por
parte del arzobispo; al menos no parece haber mayor comunicacion.
Esto debid suceder dado el enconado anticonciliacionismo que sus-
tentaban los integrantes mas decididos de la Liga. Estos propugna-
ban por lo que Juan B. Lozano, en una de las veladas de la Liga, ha-
bia denominado ‘‘laicismo catdlico’’, y que Trinidad Sanchez Santos,
otro intransigente, calificaba de ‘‘laicismo ortodoxo’’. En nombre de
esta nueva corriente, que segun el mismo Lozano motivaba la ‘‘cleri-
calizacion de los seglares’’, estos militantes se proponian —a despe-
cho de los mismos eclesidsticos— la defensa de la Iglesia y de su pro-
pia concepcion del mundo que aquélla representaba. Reunidos en la
Liga, aprovechaban su 6rgano de expresion para exponer su propia
‘“vision religiosa y social’’,’8 vision que permeaba los articulos, noti-
cias y editoriales de El Cruzado. Entre estos ultimos podemos citar,
a guisa de ejemplo: ‘‘;Qué gobierno queremos?”’, ¢‘Catolicismo y Cons-
titucién’’ y “‘Errores politicos’’.”%

Aunque E/ Cruzado era importante ya que representaba la opi-
nion de una agrupacioén, otros, periddicos catolicos eran cualitativa-
mente también significativos, puesto que representaban a los intelec-
tuales intransigentes mexicanos. A mediados de la década de 1890, dos
peridédicos capitalinos de los que ya hemos hablado, fueron tribunas
de la intransigencia y del debate del momento: E! Tiempo y La Voz
de México.%0 El primero fue mas moderado, ya que acataba con ma-
yor pragmatismo las politicas episcopales que proponian la concilia-
cion, si bien su director Victoriano Agiieros siguié mostrandose como
un antijuarista feroz, y con ello parcialmente antiliberal. Por su par-
. te, en La Voz de México se habian dado cita algunos intelectuales jo-
venes que retomaban la bandera de la intransigencia de los viejos con-
servadores tradicionalistas. Muy interesante es constatar la continuidad

77 Otros integrantes fueron: Manuel Paredes Villela, Vicente Sianchez, Francis-
co Iglesias, José Sanchez Castillo, Francisco Lebro, Francisco Diaz Gonzalez, Rafael
Lopez, Juan de Dios Legorreta, Manuel Pimentel, Salvador Milanés Lépez Portillo.
La Voz de México, 30 de agosto de 1891 y 14 de septiembre de 1893; E/ Cruzado,
12 de agosto de 1893, 21 de enero y 12 y 19 de agosto de 1894.

78 El Cruzado, 23 de septiembre de 1893.

79 EI Cruzado, 8 y 15 de octubre y 10 de diciembre de 1893 y 14 de enero de 1894.

80 Para ese momento los catélicos publicaban otro periddico en la capital, El Na-
cional, pero era considerado de orientacidn catdlico-liberal. Octaviano Marquez, 1962,
p. 22.



VIDA CATOLICA 103

de fondo, aunque no siempre de forma, que estos nuevos militantes
heredaron del pasado antiliberal de los intransigentes. Entre ellos po-
demos citar a Trinidad Sanchez Santos, Longinos Cadena, Antonio
P. Moreno y Emeterio Valverde Téllez. Este ultimo es quien, con lujo
de detalles, explica la forma en que Alejandro Arango y Escandon,
viejo conservador e integrante de la primera hora de la Sociedad Ca-
télica, gand al joven Sanchez Santos para la causa de la Iglesia.8!

El mecenazgo de Arango y Escandon sirvid al joven catolico para
estudiar la historia del pais, modificar ‘‘sus gustos literarios’’ e intro-
ducirlo en las lides del periodismo. Fue en 1894, justamente al cele-
brarse el vigesimoquinto aniversario de La Voz de México, cuando
Sédnchez Santos —a la sazon ya de 34 afios— aprovechoé la ocasién
para ligar la generacion de militantes a la que pertenecia con la de los
antiguos conservadores. En el editorial de aniversario, titulado ¢‘Vein-
ticinco afios de lucha’’, Sanchez Santos atribuia a La Voz de México
haber sido el portavoz y el arma de combate de los derrotados y el
periodico donde se encerraba ‘‘la historia de la ciudad santa en
América’’:

Vino este soldado [La Voz de México] a las filas de Cristo en los mo-
mentos de una gran catastrofe... Brotd este adalid no como brotan los
cortesanos, sino como brotan los grandes luchadores... La mision de la
espada habia terminado. Los campeones que sobrevivieron a la matanza
regresaban a sus hogares, como los soldados de la dltima Cruzada... Pero
al terminar el sable su misién continuaba la suya el derecho... Sobre los
montones de escombros, se levanté esforzado grupo de invencibles cau-
dillos a defender con el acero de la palabra las puertas del santuario de
la verdad... Mas que un periddico, es La Voz un monumento del esfuer-
20, sabiduria y heroicidad del apostolado seglar en nuestra patria... Los
que hemos heredado la guarda de tan precioso tesoro, venimos a colocar
un pensamiento en las aras de ese santuario.32

Y si Sanchez Santos se sabia heredero de los viejos tradicionalis-
tas mexicanos, a despecho de los catélicos liberales que en ese mo-
mento pretendian transigir y abandonar la lucha, otro militante, An-
tonio P. Moreno, también se vinculaba con los hombres de la Sociedad
Catolica. Aunque menos conocido que Sanchez Santos, Moreno na-
rraba con gran romanticismo el modo como Miguel Martinez le habia
entregado la bandera de la intransigencia:

81 Emeterio Valverde Téllez, 1904, p. 178.
82 La Voz de México, 17 de abril de 1894.
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De aquella falange que arrostrando las iras liberales en momentos de te-
rrible crisis fundé La Voz lanzando a sus enemigos al reto para el campo
de la lucha sostenida hasta hoy quedan algunas individualidades, y los
que después nos hemos agrupado en torno a la bandera de la cruz para
defender a la sociedad y a la familia de los ataques del materialismo, po-
sitivismo y demds formas del error que pretende destruir el reinado so-
cial de Jesucristo en nuestra patria esencialmente catélica... Permitase
al que esto escribe consagrar un recuerdo al sefior Miguel Martinez, de
quien recibi6 alientos para seguir la espinosa carrera de periodista cuan-
do aquel campedn estaba proximo a exhalar el postrer aliento. Acababa
de recibir el sagrado viatico; sus hijos rodeaban el lecho del anciano pa-
lidos y llorosos. El mayor de ellos, don Agustin, amigo y condiscipulo
del autor de estas lineas, lo condujo cerca de su padre... [quien] le dijo:
‘‘ya ve usted, amigo los viejos tenemos que desaparecer... pero es nece-
sario que ustedes los que se sienten con vigor, los que han abrazado la
causa de la religion y de la patria contintien nuestra obra con el valor
y lealtad con que nosotros la comenzamos, no desmaye usted, no se deje
seducir por las falsas doctrinas. Siga usted consagrando su talento y su
pluma a la causa de Dios y él lo bendecird... No pudo proseguir... y me
prometi a mi mismo cumplir la recomendacion del moribundo... Jamas
olvidaré aquel episodio conmovedor. Dios ha querido sostenerme en mis
creencias politicas y religiosas, y al cumplir La Voz de México, a quien
amo como a mi maestra, un cuarto de centuria, a honra tengo decir que
estoy y estaré en la brecha...83

Este afan de los periodistas catélicos agrupados en La Voz de Mé-
xico y de los militantes de la Liga Catdlica, se vio detenido a media-
dos de la década de 1890 por el éxito que lograron sus correligiona-
rios liberales en torno al logro de la politica de conciliacion, a tal grado
que consiguieron acallar —aunque no eliminar— sus inquietudes so-
ciales y politicas por poco mas de un lustro. La mejor muestra de esta
imposiciéon de los liberales catolicos sobre los intransigentes sociales
fue la crisis en la que entraron, a mediados de 1894, primero E! Cru-
zado y luego la Liga Catolica.

El 24 de junio de ese afio, El Cruzado laconicamente informaba:
““La Liga Catolica esta atravesando una época de prueba. La calum-
nia ha pretendido herirla para desconceptuarla (sic).”’* Un mes an-
tes habian empezado los problemas a raiz de que Juan de Dios Lego-
rreta, quien llevaba la administracién financiera de la Liga, habia
quebrado en sus negocios. El Cruzado se apresuré a informar que la
Liga nada tenia que ver con los problemas particulares de Legorreta.

83 Antonio P. Moreno, ‘‘En la brecha’’, La Voz de México, 17 de abril de 1894,
84 El Cruzado, 24 de junio de 1894.
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Sin embargo, El Universal del 6 de junio se encargd de complicar el
asunto, asegurando que los miembros de la Liga si estaban implica-
dos de algun modo. De paso informaba que Legorreta estaba préfu-
go y que su residencia habia sido cateada por la policia.’5 La Liga ha-
bia sido establecida como una ‘‘sociedad de participacion’ cuyas
acciones tenian un valor de 10 pesos, y se vendian en cupones de 25
centavos.® Los dividendos eran repartidos a los socios tres veces al
afio. Al parecer, en el momento de fundacién de la Liga en agosto
de 1891, tuvo de inmediato mds de 50 suscriptores de las acciones;
desafortunadamente nada se informaba acerca del nimero de accio-
nistas que la Liga tenia en 1894, ni del monto correspondiente.8’

En julio de ese afio los problemas continuaron. En la edicién del
dia 8 aparecio en la primera plana de E/ Cruzado un recuadro que
informaba a los lectores que el periddico ya no era el drgano oficial
de la Liga. En el siguiente numero del semanario se negaba esta infor-
macién, asegurando que habia sido introducida ‘‘fraudulentamente’’
por un empleado mal intencionado. Pero el asunto seguramente no
era de caracter personal, ya que se afiadia que se habia desatado ‘‘la
peor de las guerras, la guerra doméstica’’. Al mismo tiempo se citaba
—con caracteres tipograficos especiales— a junta general a todos los
integrantes de la Liga.88 Curiosamente, en las siguientes ediciones de
El Cruzado nada se dijo ya del asunto. Quiza un vergonzoso silencio
se fue imponiendo entre los integrantes de la Liga. Sin embargo, la
crisis interna continud, a tal grado que para finales del verano E/ Cru-
zado escribia su propio epitafio y el de la Liga:

Con profunda pena vamos, en este numero, a despedirnos de nuestros
lectores con quienes hemos estado en comunicacion durante quince me-
ses. La Liga Catdlica en México, por razones que no son de este lugar,
se ha visto precisada a suspender sus trabajos, por lo menos tempo-
ralmente.8?

¢Cudles eran los motivos por los que la Liga se desmembraba?
(Por qué ocultar la verdad a los lectores con la criptica frase de ‘‘ra-
zones que no son de este lugar’’? ;Tanto pesaban esas razones para
impedirles ver la luz publica? ;Habia de por medio alguna cuestién
inmoral —tan acostumbrados a ocultarlas los periddicos catdlicos—

85 El Universal, 6 de junio de 1894; El Cruzado, 10 de junio de 1894.

86 La Voz de México, 30 de agosto de 1891; E! Cruzado, 4 de marzo de 1894.
87 La Voz de México, 30 de agosto de 1891.

88 EI Cruzado, 8 y 15 de julio de 1894.

89 El Cruzado, 16 de septiembre de 1894.
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que motivara el silencio? Lo cierto es que la Liga desaparecid. Cierto
también que los redactores prometian continuar al menos con la pu- /
blicacion, aunque ya no con la Liga. El nuevo prospecto llevaria, como
ya hemos adelantado, el titulo de El Restaurador. Al parecer también
éste fracasd, pues aunque prometian iniciarlo a la semana siguiente
de la clausura de E! Cruzado, la idea no parece haber prosperado. Al
menos ningdn periodico catolico se ha conservado con ese titulo en
la ciudad de México. ;

Por otra parte, a unos cuantos meses de la desaparicion de la Liga,
fue reimpreso el reglamento de la Sociedad Catoélica.? Este no regis-
traba ninguna referencia concreta al afio de 1895 en que se reimpri-
mia, sino que aparecia con una introduccién fechada el lo. de junio
de 1873. El hecho de la reaparicion del reglamento sugiere varias hi-
potesis. En primeér lugar se podria pensar que los miembros mas deci-
didos de la Liga optaron por la continuacién de la agrupacion, aun-
que con el nombre ya de por si consagrado de Sociedad Catdlica.
Empero, se puede pensar que el grupo proclive a la conciliacién quiso
establecer una asociacién que contrarrestara a la recientemente des-
aparecida. Lo cierto es también que, como ya hemos afirmado, la po-
litica de conciliacion prospero dentro y fuera de la Iglesia, y con ella

“los liberales catdlicos, a quienes cualquier tipo de organizacion de los
intransigentes les resultaba molesta y comprometedora.

LLAS ORGANIZACIONES LABORALES CATOLICAS

Como hemos anotado, una de las finalidades explicitas de la Liga Ca-
télica fue establecer la ‘‘unidn de los obreros catolicos’’. Sin embar-
g0, para ese momento no era la Gnica que perseguia ese objetivo pues
encontramos al menos una docena de asociaciones confesionales de
tinte laboral que, o se fundaron durante el dltimo decenio del siglo,
_o bien habiéndose iniciado con anterioridad siguieron funcionando du-
rante él. Quiza dos diferencias basicas sea necesario establecer entre
esta docena de organizaciones catlicas y la Liga. En primer lugar,
esta ultima pretendia ser una organizacion de caracter nacional que,
a imitacion de la Sociedad Catolica de 1868, estrechara los ‘‘vinculos
religiosos’’ de todos los mexicanos. Las otras organizaciones labora-
les tenian un caracter particularmente localista y no manifestaban mayor
unidad y ni siquiera comunicacion entre ellas. En segundo lugar, la
Liga Catolica aparece como una asociacion gestionada por grupos me-

90 Reglamento de la Sociedad Catdlica Mexicana, 1895, 26 pp.
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dios que intentaba integrar tanto algunos componentes de la aristo-
cracia catdlica porfiriana, como a algunos trabajadores y artesanos
en las ya referidas comisiones. Las otras organizaciones de las que ha-
blaremos —a excepcion de alguna— eran basicamente artesanales y
de carécter ‘‘mixto’’, tal y como lo denominaba la Rerum Novarum,
es decir, en ellas los dueifios de los talleres —‘‘patronos’’— se mezcla-
‘ban con fines asistenciales, mutualistas y laborales con los trabajado- .
res —‘‘obreros’’—. Al parecer predominaban estos ultimos, aunque
los patronos —o sus sustitutos, que generalmente eran sacerdotes—
tomaban las principales decisiones. Mds adelante volveremos sobre
este asunto. .

Una de ellas aparecio en medio del entusiasmo de la prensa cato-
lica por difundir y enaltecer a la Rerum Novarum. Se trataba de una
caja de auxilios mutuos establecida por el conocido tipégrafo Fran-
cisco Diaz de Leon en la ciudad de México. Se prescribia que ‘‘los obre-
ros, dependientes y mozos’’ del establecimiento integrarian la caja apor-
tando dos centavos por cada peso devengado si eran ‘‘dependientes
u obreros’’, y un centavo si eran ‘‘mozos’’. Por su parte Diaz de Leén
contribuiria también con un centavo por cada peso que pagara a sus
trabajadores. Con ese dinero se auxiliaria a estos ultimos en caso de
enfermedad o defuncién. Ademas, se prescribia una aportacion de entre
10 y 30 pesos con ocasion de la llegada de un nuevo hijo, siempre y
cuando —como en esos casos se acostumbraba estipular— se tratara
de la esposa legitima. En caso de enfermedades mas graves, se preveia
también la asistencia de médicos auxiliares cuando el designado ofi-
cialmente por la mutualidad se declarara incompetente. En estas oca-
siones también se pagaria el salario al trabajador, o ‘‘una suma igual
al promedio de lo que hubiera ganado en las ultimas cuatro sema-
nas’’.%! Para reunir el monto de este sueldo, la caja de auxilios apor-
taria una mitad, y el propietario la otra.

Treinta y siete trabajadores firmaban como integrantes de esta nue-
va caja de auxilios mutuos. El primero de ellos, Juan N. Serrano, de-
bia ser apreciado no sélo en la imprenta de Diaz de Leodn, sino tam-
bién en el gremio de tipdgrafos. En aquélla lo encontramos al menos
desde 1867. Tiempo después, en agosto de 1874, el semanario obrero
titulado E! Socialista enaltecia a Serrano por sus virtudes personales
y hablaba de él como de un aventajado colaborador de los propieta-
rios de la negociacion.®? Por su parte, Diaz de Ledn también compar-
tia la idea tan enaltecida por la Rerum Novarum de la union obre-

91 El Tiempo, 28 de agosto de 1891
92 El Socialista, 9 de agosto de 1874.
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ro-patronal al destacar la intencion fundamental que lo motivaba a
establecer la caja de auxilios mutuos en su tipografia: ‘‘El suscrito de-
sea que la uniformidad en esta clase de auxilios, exclusivamente fra-
ternales, se garantice y sea como el primer eslabon de valiosa cadena
que llegue a unir el capital con el trabajo.”?

Segun la noticia periodistica, esta mutualidad debia empezar a fun-
cionar el 16 de septiembre de 1891. Nueve afios después la Sociedad
Mutua Cooperativa de Tipografos ¢‘Francisco Diaz de Ledn’’ celebraba
las bodas de oro profesionales de su protector.* Ignoramos si la aso-
ciacion iniciada en 1891 sea la misma que en octubre de 1900 festeja-
ba a Diaz de Leon, pero no podemos dejar de destacar la continuidad
de la idea e, incluso, la posibilidad de que se hubiera expandido la
primera asociacion fuera de los muros de la imprenta de Diaz de
Lebn.%

Pero si en esta asociacion tipografica surgian estas ideas, mds arrai-
g0 parecian tener en una agrupacion laboral catélica que aunque ha-
bia antecedido a la Rerum Novarum, parece haberse activado luego
de su publicacion y haber encontrado mucho mayor apoyo y mas sen-
tido a su existencia. Se trata del Circulo Patridtico Religioso de Arte-
sanos, que en septiembre de 1893 celebraba el sexto aniversario de su
fundacidn. Al parecer para esas fechas esta agrupacion no perseguia
fines mutualistas, y habia sido iniciada en 1887 con ‘‘el objeto de so-
lemnizar a su tiempo y debidamente la coronacién de la Virgen de Gua-
dalupe”’. En este mismo sentido afirmaban que los integrantes del circu-
lo, asi como los trabajadores mexicanos en general, podrian ‘‘tener
otro defecto pero no el faltar al amor a su patria y a su religiéon’’.%
En 1893 la corporacidn era dirigida por Eduardo Lazarin, de oficio
dorador; por Pedro A. Padro, carpintero, y por José Reyes Velasco,
tipégrafo. Ellos fungian como presidente, secretario y tesorero, res-
pectivamente. Ademads, el circulo integraba a otros artesanos de di-

93 El Tiempo, 28 de agosto de 1891.

94 La Convencion Radical Obrera, 7 de octubre de 1900.

95 Es necesario resaltar el lugar que en ese momento ocupaba Francisco Diaz de
Leon tanto dentro de la labor profesional como en otras organizaciones sociales. Al
menos habia fundado dos obras de beneficencia: un asilo de mendigos (1879) y un
dormitorio publico (1890). En cuanto a su vida profesional, se sabe que desde muy
joven se habia dedicado a la tipografia y que incluso se encarg6 de la imprenta oficial
en tiempos del Segundo Imperio. A la caida de éste opto por la colaboracion y funda-
cién de obras caritativas y por la continuacién de su trabajo tipografico en unién de
Santiago White y de Joaquin Garcia Icazbalceta. Moisés Gonzalez Navarro, 1985, pp.
92-94; Diccionario Porria, 1976, s.v. ‘‘Francisco Diaz de Le6n’’.

9 La Voz de México, 6 de septiembre de 1893.
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versos oficios: peluqueros, zapateros, sastres, sombrereros, dorado-
res, almidoneros, curtidores. Habia ademads algunos dedicados a la rama
de merceria y otros que atendian o eran propietarios de las librerias
catdlicas de la ciudad, como los integrantes de las familias Gloria y
Herrero.%

El circulo parece haber encontrado su principal razon de ser en
1895, en el momento de la coronacién guadalupana, y haber penetra-
do con mds o menos éxito al siguiente siglo. En 1902 estaba integrado
por 25 gremios de artesanos; a los ya enumerados se habia afiadido,
entre otros, el de los ‘‘electricistas”.%8 A juzgar por los pocos datos
que se tienen sobre esta asociacion, se puede constatar en primer lu-
gar su longevidad, pues vivio los tltimos 13 afios del siglo X1X, y José
Castillo y Pifia daba razén de ella tiempo después.?® En segundo lu-
gar, el Circulo Patridtico Religioso aparece como una organizacién
donde se dan cita los trabajadores capitalinos con fines piadosos y mas
especificamente guadalupanos. Segun lo que se puede apreciar, esta
agrupacion no tenia otra finalidad que la de motivar, organizar y coor-
dinar a los diferentes gremios capitalinos en torno a la popular devo-
cion guadalupana, pues aunque existia entre la mutualidad del Circu-
lo Obrero un *“Circulo Patridtico de Obreros’’, el Patridtico Religioso
de Artesanos ciertamente no era el mismo, pues se gestionaba fuera
de las normas del oficioso Circulo Obrero y otros eran sus diri-
gentes. 100

En efecto, en esos afios otras asociaciones catolicas o laicas cu-
brian las necesidades mutualistas, laborales o escolares de los traba-
jadores capitalinos, de modo que el Religioso de Artesanos bien po-
dria ser una agrupacioén que suplia institucionalmente la prohibicion
que algunas de las mutualidades tenian por reglamento para llevar a
cabo actividades religiosas. De este modo, dentro del proceso de se-
cularizacién en el que poco a poco iban entrando los trabajadores me-
xicanos, una asociacion exclusivamente dedicada a la practica religio-
sa llenaba estratégicamente un vacio que originaba la modernizacion.
Empero, el vacio era creado también por el catolicismo intransigente,
que pedia a los mexicanos una pertenencia integra y total a la institu-
cion eclesiastica. Esto no era posible para muchos trabajadores que

97 La Voz de México, 6 de septiembre de 1893.

98 El Pais, 10 de octubre de 1902.

99 José Castillo y Pifia, 1934, p. 233.

100 L.g Convencion Radical Obrera, 23 de septiembre de 1900. El presidente de
este circulo cuyo primer nombre era ‘‘Independencia y Libertad’’, era también un car-
pintero llamado Victor Gutiérrez.



110 EL CATOLICISMO SOCIAL: UN TERCERO EN DISCORDIA

por necesidad, conviccidon o conveniencia debian integrarse en mutua-
lidades seculares. Sin embargo, no podian quedar de la noche a la ma-
flana excluidos de sus practicas religiosas, por mas que las corrientes
intransigentes catolicas insistieran en que éstas debian ser hechas den-
tro de los marcos prescritos por la institucion eclesidstica y en agrupa-
ciones ‘‘netamente catodlicas’’.

Otras de las organizaciones catolicas sobre las que también tene-
mos noticia a mediados de la década de los afios noventa son la Socie-
dad Leén XIII y la Sociedad Catodlica de Auxilios Mutuos. Ambas ce-
lebraron en 1894 su decimosexto aniversario. Esto nos lleva a pensar
que se podria tratar de la misma asociaciéon. Sin embargo, La Voz de
Meéxico anunciaba que la primera lo celebraria en el mes de junio en
la iglesia de San Pablo,!0! mientras que El Cruzado avisaba que la
segunda haria lo propio en agosto en el templo de la Profesa.!02 Por
otra parte, a fines de ese mismo mes de 1894, en la Villa de Guadalu-
pe se inauguraba una ‘‘sociedad mutualista y de propaganda catoli-
ca’”’ cuyo nombre era Sociedad Fraternal Guadalupana. Poco sabe-
mos de estas tres corporaciones; quiza los antiguos integrantes de la
Sociedad y de la Liga Catolica hayan seguido promoviendo agrupa-
ciones mutualistas o laborales. Al menos vuelve a aparecer con vida,
también en 1894, la Escuela de Artes y Oficios de aquella Sociedad.
En efecto, en agosto de ese aiio La Voz de México informaba que el
director de la institucion, licenciado Joaquin J. de Araoz, habia sido
obsequiado con una fiesta en ocasion de su onomastico por los profe-
sores, artesanos y alumnos.!03

Si en la ciudad de México las organizaciones catolicas daban se-
fiales de vida, también Le6n y Guadalajara tenian lo suyo. En la pri-
mera de ellas el padre Zeferino Martinez, jesuita, pidié al arzobispo
de la ciudad su aprobacion para que en la recién inaugurada iglesia
de Lourdes se estableciera la Congregacion del Sefior San José. Lo
sorprendente del caso era que dicha asociacidn debia estar integrada
y ““compuesta por el gremio de reboceros’’.1%4 Desde luego que el obis-
po Tomas Bardn y Morales autorizo la nueva sociedad, expreso su
deseo de que prosperara y concedio los consabidos y formales 40 dias
de indulgencia que estaba en su poder otorgar ‘‘por cada uno de los
actos que se practicaran en cumplimiento de las... reglas’’.

10! La Voz de México, 6 de junio de 1894.

102 E] Cruzado, 19 de agosto de 1894.

103 Lg Voz de México, 23 de agosto de 1894.

104 ApL, carpeta ‘‘Asociaciones y cofradias’’, t. 11, segunda época, doc. 2 353.
1894.
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En estas ultimas se revelaba la identidad propia de una asociacion
que reproducia los lineamientos de las antiguas cofradias, pero ahora
renovados por las ideas de mutualismo y organizacién laboral del mo-
mento: practica piadosa, ayuda fraternal y mutua, ahorro, capacidad
y directividad de la iglesia para organizar y guiar a los trabajadores.
Se prescribia que podian adscribirse a ella los ‘‘oficiales y maestros
que pertenecen al gremio de la reboceria en esta ciudad de Leén’’. Luego
se hablaba de los beneficios espirituales y materiales que daba la per-
tenencia a la corporacion. Entre estos ultimos se establecia con mu-
cha generalidad el auxilio que debia darse a los socios enfermos. A
diferencia de otras asociaciones catolicas que hablaban de cuotas y
de clases de asociados, esta agrupacion conservaba el antiguo lenguaje
gremial, y en lugar de cuota hablaba de ‘‘limosna’’, y en vez de socios
se referia a sus integrantes como ‘‘hermanos’’, o bien como ‘‘herma-
nos enfermos’’. La aportacion prescrita por el reglamento para for-
mar el fondo comun era de un centavo semanal.!% Es probable que
esta agrupacion haya atendido a uno de los grupos artesanales mas
necesitados, pues mientras los mas caracteristicos de la poblacion, como
eran los curtidores o los zapateros, podian tener sus asociaciones, los
reboceros debian tener mayores necesidades y menos formas de solu-
cionarlas. Al menos el promotor de esta agremiacién, el padre Marti-
nez, se habia caracterizado desde tiempo atras por el cuidado que brin-
daba a los pobres, sin excluir a los vagabundos y dipsémanos
consuetudinarios que vagaban por los talleres y las plazas de la ciu-
dad de Leon.

Por su parte, en Guadalajara el Circulo Catolico de Obreros ‘So-
ciedad Alcalde’’, o reimprimia su reglamento o bien lo editaba por
primera vez en 1895.106 Aunque el circulo fue fundado en 1883, no
hemos encontrado otro reglamento en sus primeros 12 afios de vida,
pero si sefiales de su existencia. Una de ellas fue la participacion que,
en unién de autoridades y organizaciones civiles y eclesiasticas, tuvo
este circulo laboral en la celebracion del centenario del obispo que apa-
recia como epdonimo de la agrupacion. En efecto, en 1892 la ciudad
de Guadalajara y especialmente los catdlicos, no sin propésitos revan-
chistas y apologéticos, celebraron con gran solemnidad el aniversario
luctuoso de fray Antonio Alcalde y Barriga. 100 afios atras el obispo
dominico se habia mostrado como un gran activista social al socorrer
a los pobres, fundar el hospital de Belén y promover los estudios uni-

105 ApL, carpeta ‘‘Asociaciones y cofradias’’, t. 11, segunda época, ‘‘Reglas de
la Asociacion del Sefior San José’’, 1894.
106 Véase el Reglamento del Circulo Catdlico Sociedad Alcalde, 1895, 17 pp.
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versitarios en la ciudad.!97 Una centuria después el ejemplo del Al-
calde guiaba a los catdlicos, que no desaprovechaban ocasion para mos-
trarse como los legitimos y auténticos herederos de quien en 1892 era
reconocido aun por los liberales como genuino agente de progreso so-
cial. Al menos una ‘‘velada literaria’’ fue organizada por la Sociedad
Alcalde. En ella ‘‘el anciano y respetable artesano’’ Crescenciano Rin-
con present6 el informe anual de rigor acerca del estado que guarda-
ba en ese momento ‘‘la simpdtica y benéfica’’ unién que presidia.108

A fines de 1894 una nueva agrupacién tapatia vino a afiadirse a
la anterior. Se trataba de la Sociedad de Artistas, Artesanos y Obre-
ros del Espiritu Santo. Incluso se ha pensado que la Sociedad Alcalde
se transformé en esta nueva asociaciéon en 1898.1% Sin embargo, aqué-
lla fue establecida cuatro afios antes por un sacerdote que rebasaba
apenas los 30 afios, Manuel Azpeitia Palomar. En la ceremonia de inau-
guracion —que fue considerada como una ‘‘fiesta obrera’’ por el co-
rresponsal jaliscience de La Voz de México— hablaron Salvador Tor-
tolero y José Lépez Portillo y Rojas.!!0 Ambos eran licenciados en
derecho y, por lo tanto, colegas de Azpeitia, quien también habia he-
cho estudios juridicos y luego habia continuado con los eclesiasticos,
incluyendo el derecho canonico. Estos tres personajes para nada apa-
recen en la gestidon de la Sociedad Alcalde. En ésta sale a relucir fre-
cuentemente un sacerdote de nombre Crispiniano Becerra, al lado de
Crescenciano Rincoén, de quien ya hablamos, ademas de algunos se-
glares como José Villa Gordoa, Castulo Santana, Fernando Brambila
y otros mas.

La confusion podria provenir de que alrededor de 1898 la Socie-
dad de Obreros del Espiritu Santo establecio la Escuela de Artes y Ofi-
cios de este mismo nombre. Pero no por esto la Sociedad Alcalde dejo
de funcionar; en efecto, volvio a reimprimir su reglamento en 1902.
Lo mas que pudo haber sucedido fue que esta ultima, sin transfor-
marse, fue de gran apoyo para la escuela patrocinada por la Sociedad
del Espiritu Santo. Por otra parte, la Sociedad Alcalde aparece como
una agrupacion artesanal dirigida y gestionada por los propios intere-
sados. En cambio la del Espiritu Santo se inicié promovida por inte-
lectuales catolicos de estratos medios que buscan ejercer influencia
sobre los grupos laborales. A esta mentalidad correspondieron las

107 Moisés Gonzalez Navarro, 1985, p. 114,

108 ¢“Velada de la Sociedad Alcalde’’, en El Centenario Alcalde, 1892, pp. 46-48.

109 AJFL, sobre José Uribe Arellano, ‘‘Sintesis de los antecedentes e historia de
la Confederacion Nacional Catolica del Trabajo’’ (México), enero de 1954.

110 Lg Voz de México, 11 de noviembre de 1894.
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diligencias para instituir la Escuela de Artes y Oficios a mediados de
mayo de 1897, tres afios después de que Azpeitia habia encabezado
la fundacion de la Sociedad de Obreros.

Afio y medio después, en septiembre de 1898, se publicaba el re-
glamento en que se especificaban tanto los principios, como las nor-
mas generales y el horario que habia de seguirse en la escuela. En cuanto
a los primeros, poco variaban con respecto a los manejados por los
catdlicos en ese momento: importancia de la educacion cristiana, co-
rrupcién de las ‘““‘modernas sociedades’’ inspiradas en el liberalismo
y explotacion de los mas pobres, sobre todo de los nifios que eran uti-
lizados en fabricas y talleres. Para evitar esta explotacion, Azpeitia
hablaba de que era necesario educar a esos nifios para evitar que mas
tarde fueran presa facil de los alborotadores sociales, ya que de suce-
der esto pronto se levantarian ‘‘contra la parte sana, moralizada, cris-
tiana y honorable de la sociedad’’. Si el liberalismo los hundia y el
socialismo los engafiaba, el cristianismo los protegia: ‘‘defendamos
al nifio [pobre] por caridad hacia él y por nuestro propio interés’’, con-
cluia Azpeitia. Es mds, con el consabido romanticismo del momento,
hablaba de que: ‘‘La industria es la tendencia moderna: pobres y ri-
cos se reunirdn e los talleres. Ahora pues, es tiempo de hacer salir
de-talleres cristianos, industriales cristianos y probos. A proteger por
tanto esta escuela industrial.”’11!

Esta institucion debia entonces contribuir al restablecimiento de
la paz social perdida, pues formaria la conciencia de ‘‘los menestrales
salidos [del] plantel’’ y les imbuiria los principios cristianos. Las fa-
bricas serian entonces verdaderos centros tanto de produccion mate-
rial como de armonia social, puesto que en ellas los obreros y los
patronos se respetarian mutuamente sus derechos y conjuntamente
cumplirian sus obligaciones. Empero, si éstos eran los ideales, otras
eran las realidades.

De ellas estaban enterados los mexicanos por la prensa nacional -
y extranjera, sin exceptuar la catdlica. Ademas, los tapatios en parti-
cular habian tenido contacto con E! Libro de los Pobres (1865), que
tempranamente habia sido traducido e impreso en Guadalajara.!!2
Asimismo esta ciudad fue de los pocos lugares donde se editd un fo-
lleto dando a conocer el texto de la Rerum Novarum, por mas que
haya carecido de la presentacion y el entusiasmo episcopal. De ello
ya hemos hablado. Todo esto se encontraba en el ambiente cuando
el padre Azpeitia establecia la Escuela del Espiritu Santo. En efecto,

111 [Manuel Azpeitia Palomar], 1898, p. 4.
112 Véase 1. Belouino, 1865.
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dias después de que esto acontecia unos articulos anénimos titulados
‘“‘Los jovenes obreros’’ fueron publicados en la quincenal Coleccion
de documentos eclesidsticos.'!3 El autor, manifiestamente un clérigo
que residia en Guadalajara, hacia una aplicacion concreta del pensa-
miento de la Rerum Novarum a la situacién local y, al mismo tiempo,
se vinculaba a una de las escuelas de interpretacion del catolicismo social.

La reflexién acerca de la situacion y las causas de la explotacion
de los ‘“jovenes obreros’’, llevaba al autor a exponer la solucién que,
segin él, era la mas adecuada. En primer lugar, descartaba —a pesar
de que la Rerum Novarum lo prescribia— que toda proteccién estatal
fuese 1til para solucionar el problema, ya que los gobiernos liberales
no inspiraban ninguna confianza y si mucho recelo. La solucién ‘‘gran-
de y salvadora’’ no era otra sino la educacién de todos los trabajado-
res, especialmente los jovenes. Dos aspectos debian atenderse; la ins-
truccion religiosa y la formacion social, y como agente de ambas, la
Iglesia. A ésta deberian auxiliarla como ‘‘cooperadores’’ los mismos
patrones, ya que eran ellos los que gozaban ‘‘de los beneficios que
acarrea el trabajo del obrero’’. Empero, no cualquier tipo de patréon
era apto para esta mision, ya que-los habia ‘‘descreidos’’ y explotado-
res que cometian ‘‘criminales abusos’’ contra sus obreros. Pero al lado
de éstos el autor aseguraba conocer a otros ‘‘dignisimos y celosisimos’’,
que habian instalado escuelas junto a sus fabricas. El articulo termi-
naba sus largas reflexiones lamentandose de que el libro titulado Pro-
teccion al obrero no hubiese sido traducido al castellano, ya que en
¢l encontrarian los sacerdotes, patronos y maestros un excelente ma-
nual de atencion al trabajador.!14

113 Coleccion de documentos eclesidsticos, 22 de octubre y 8 de noviembre de
1898.

114 ““Los jovenes obreros’’ se iniciaba estableciendo la utopia sociopsicoldgica del
significado de la juventud en la vida personal y social del hombre. Pero inmediata-
mente después, planteaba el problema de que esta condicién juvenil no era tal para
los integrantes de las ‘‘clases trabajadoras’’ que vivian en las ciudades y en los ““flore-
cientes centros industriales’’. El problema se agravaba para el autor pues aseguraba
que no s6lo se trataba de jovenes, sino que también habia adolescentes, y aun ‘‘algu-
nos tiernos nifios de ambos sexos’’. La situacién de explotacién en que todos ellos
vivian se manifestaba en su cuerpo y alma. En ésta, ya que muchos de ellos se encontra-
ban ‘‘escasos de ciencia y repletos de vicios’’; y en aquél, puesto que se les veia “‘avie-
jados por el trabajo prematuro’’, y palidos y demacrados pues la mayor parte del dia
la pasaban ‘‘atados al telar’’. El supuesto clérigo autor del escrito aducia como prue-
ba de sus apreciaciones la forma como habia visto comer, trasladarse de un lugar a
otro y pasar la noche a estos pequefios trabajadores en las ‘‘grandes salas’’ donde se
helaban, segiin él, tanto el alma como las manos ‘‘en cuanto cesan un momento de
trabajar’’. Con la misma indignacién abundaba en su experiencia personal al relatar
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Si hemos destacado el contenido de estos articulos de la Colec-
cion de documentos eclesidsticos es porque, sin duda, sintetizan las
ideas con que los catdlicos establecieron algunas de sus agrupaciones
en el periodo que nos ocupa. Tanto los conceptos de los articulos, como
los del padre Azpeitia Palomar, que bien podia ser el autor, reflejan
el paternalismo con que se instauraban esas asociaciones y escuelas.
Este paternalismo se encontraba muy proximo al de los patronatos
europeos promovidos por la llamada ‘‘escuela de Angers’’ y que se
inspiraban en los escritos sociales de Federico Le Play. Las principa-
les orientaciones a que se atuvieron algunas de las agrupaciones mexi-
canas de estos afios fueron: proteccionismo al obrero, aun sin su co-
laboracion; instruccion religiosa y social; deber de los patrones de
ordenar antes que nadie, junto con la Iglesia, los desdrdenes que ellos
mismos habian desencadenado en los grupos laborales. Ademas, si las
razones de caridad y de redistribucion no bastaban, frecuentemente
se hablaba de que los capitalistas debian ocuparse de estos problemas
aun por ‘‘propio interés’’.

Entre estos ultimos habia algunos que ayudaban al sostenimiento
de la Escuela de Artes y Oficios del Espiritu Santo en Guadalajara.
Pero la escuela no solo se mantenia de esas aportaciones sino de las
de otros bienhechores y aun de las cuotas que algunos de los alumnos
de mayores posibilidades econémicas debian pagar, sobre todo aque-
llos que luego de haber cursado parvulos y cinco afios de educacion
elemental, continuaban seis afios mas de estudios de la Escuela de Me-
canica hasta obtener el titulo de Ingeniero Mecanico Tedrico Practi-
co.!15 Ademds, se encontraba establecido en el reglamento un sépti-
mo afio de especializacion en una rama determinada de la carrera. Otras
muchas especificaciones contenia el reglamento en cuanto a morali-
dad, distribucion del horario, materias a estudiar, salidas y visitas, ajuar
necesario, premios y castigos. Pero lo que es interesante destacar es
la implantacion concreta de las ideas paternalistas y proteccionistas
sobre los nifios, adolescentes y jovenes que se intentaba formar para

el caso de una adolescente que le habia tocado socorrer ‘‘en cierta ciudad industrial
de nuestra patria’’. Como en todos los demads, en este caso la causa inmediata era la
misma: la “‘inmoderada aplicacion a los telares’’ a una temprana edad. Empero, ha-
bia una serie de causas de otro orden que el autor sintetizaba en una: las ‘‘constitucio-
nes ateas de nuestra época’’, que dejaron sin proteccion y amparo a los trabajadores.
Con ellas se establecieron tres principios modernos igualmente nefastos: el individua-
lismo, la libertad de trabajo y comercio, y el egoismo de los patrones. Coleccion de
documentos eclesidsticos, 22 de octubre y 8 de noviembre de 1898.
115 Reglamento de la Escuela del Espiritu Santo, 1898, pp. 6 y 12-23.
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crear tanto talleres cristianos como trabajadores merecedores del mismo
calificativo.

‘ LOS CONCILIOS PROVINCIALES

Sin duda, el afdn que sentian algunos catélicos por instaurar institu-
ciones nacia de la constatacion de las necesidades nacionales frente
al proceso modernizador que lentamente avanzaba sobre las ciudades
mexicanas, pero también respondia a la necesidad de obseryar las pres-
cripciones eclesiasticas en la materia. Estas no s6lo eran de caracter
general y europeo, como podia ser la referencia que se hacia a la Re-
rum Novarum o al ejemplo de las obras instauradas por los catélicos
en otros paises. Todo esto respondia también al afan de recuperacién
del espacio vital de la Iglesia mexicana, En la dltima década del siglo
la celebracion de sendos ‘‘concilios provinciales’’ en cinco de los seis
‘arzobispados nacionales fue muestra de esta recuperacion.!1 -
Los arzobispados —designados también como ¢‘provincias eclesids-
ticas’’ en el lenguaje clerical— estaban presididos cada uno de ellos
por un prelado de mayor autoridad —generalmente el arzobispo—,
que coordinaba a otras circunscripciones: obispados, vicariatos o pre-
laturas. La media docena de provincias eclesidsticas mexicanas eran,
a finales del siglo XIX, las siguientes: México, Michoacan, Guadala-
jara, Durango, Oaxaca y Monterrey.!!7 A excepcidn de este ultimo,
“todos los demds arzobispados celebraron reuniones regionales para es-
tablecer las estrategias de accién y, al mismo tiempo, elaborar algunos
documentos que sirvieran de antecedente al Concilio Plenario Lati-
_noamericano que se celebraria en Roma en 1899. Estas asambleas ar-
zobispales fueron promovidas por el delegado apostdlico del Vatica-
no en México, monseiior Nicolds Averardi, a excepcion de la de Oaxaca,
que se verifico poco antes de su llegada al pais.!!®
En la arquididcesis de México la reunion se celebré en distintas
fechas a lo largo del ultimo semestre de 1896, y recibié el nombre de
Quinto Concilio Provincial Mexicano.!!® En él, como sucedio en las

116 José Gutiérrez Casillas, 1974, p. 355.

17 Cuadro eclesidstico, 1893, cuadro sindptico.

118 José Miguel Romero, 1987, p. 241.

119 Seis dibcesis integraban esta ‘‘provincia eclesidstica’’: México, Chilapa, Tu-
lancingo, Cuernavaca, Veracruz y Puebla. El concilio fue presidido por el arzobispo
de México, Préspero Maria Alarcon en unién de los otros obispos, a excepcion del
de Puebla, que fue sustituido por un enviado especial. Al parecer, debi6 haber sido
llamado ‘‘cuarto concilio”’, porque el celebrado con este nimero no fue valido por
carecer de aprobacion pontificia. Véase Mariano Cuevas, 1942, p. 416.
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demas provincias eclesidsticas, los temas estuvieron en la tonica del
momento: reorganizaciéon de la Iglesia, respeto a la politica de conci-
liacion, desplazamiento del campo politico al social, paternalismo y

- proteccionismo sobre los grupos mas indefensos de la sociedad (indi-
genas, trabajadores, nifios) y expansion de agrupaciones cat6licas de
diy{@_ersos tipos (piadosas, periodisticas, femeninas). Como ya hemos se-
fialado, el reordenamiento de la Iglesia mexicana fue una moneda de
dos caras. En este decenio, ultimo del siglo, fue de contemporizacion
politica, pacificacion ideoldgica e influencia a nivel de organizaciones
piadosas e intraeclesiales. Al iniciarse el nuevo siglo, en medio de la
agitacion politica, la revitalizacion de la Iglesia hizo consolidar un nuevo

_tipo de catolico mexicano —primero el social y luégo el democrata—
que elaboré un novedoso y agresivo proyecto sociopolitico.

Por lo pronto, el Quinto Concilio Provincial Mexicano fue muy
explicito en cuanto al ‘‘modo de comportarse los clérigos para con las
autoridades civiles’’, tal y como rezaba el inciso quinto de la segunda
parte del texto conciliar. Para empezar, prescribia la obligacién que
todo eclesiastico mexicano tenia de ‘‘urgir y favorecer’’ la obediencia
para con las autoridades civiles. Ademads, asentaba que de ‘‘ningin
modo’’ debian inmiscuirse en asuntos politicos. Esto tltimo iba acom-
pafiado de una aclaracion doctrinal y una aplicacion concreta al pe-
riodismo, que debio sentar muy mal a los catdlicos intransigentes pero
que manifestaba la preponderancia de los liberales. En efecto, el tex-
to completo dél articulo 398 del Concilio Mexicano decia:

Por ningin modo se permitiran los clérigos inmiscuirse puiblicamente en
asuntos politicos en que, segin los fines de la doctrina catdlica y las le-
yes cristianas, puede darse libertad de ideas; sobre todo, deben precaver-
se de atacar injusta o imprudentemente en los papeles publicos (sic), o
en diarios o periddicos, los actos de las autoridades civiles; y en cuanto
alos diarios tendrdn presente asi las instrucciones y mandatos del propio
obispo, como principalmente el articulo 42 de la constitucion Officiu-
rum ac Munerum de 21 de enero de 1897.120

La aclaracion doctrinal que hace el texto acerca de la ‘‘libertad
de ideas’’ era justamente la manzana de la discordia entre los catoli-
cos. Para los intransigentes se inscribia dentro del marco de lo ‘‘neta-
mente catolico’’; para los catélicos liberales rebasaba ese marco y se
establecia en el didlogo con el liberalismo. Sobre esto ya hemos acla-
rado los principales presupuestos. Lo interesante ahora es destacarlo
en el momento cumbre de la conciliacién y en el momento en que el

120 Quinto Concilio, 1900, art. 398.
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control que se ejercia sobre la prensa catolica era mas efectivo. Inclu-
so resulté muy significativo para el momento que se estaba viviendo
el hecho de que los redactores de los textos del concilio hayan intro-
ducido extemporaneamente una prescripcion de Officiorum ac Mu-
nerum. Este ultimo documento no pudo ser conocido por los asisten-
tes a la reunion puesto que fue promulgado posteriormente. Sin
embargo, sali6 a la luz publica entre la celebracién del concilio y la
impresidn de sus documentos. En efecto, el Quinto Concilio Provin-
cial Mexicano terminé a principios de noviembre de 1896,!2! en tan-
to que el documento papal es de mediados de enero del aiio siguiente.
Y la impresion del texto conciliar se hizo tardiamente, hasta 1900. Por
lo tanto, no pudo haber sido conocido por los asistentes al concilio,
pero si fue introducido posteriormente por sus redactores. Con esto
no deseamos afirmar que no pudo haber sido aprobada la afiadidura
de otro modo, sino que no lo fue dentro de la reunién y de manera
normal. Esto explica, tanto de hecho como de derecho, el cambio que
tuvo la prensa catdlica —especialmente el intransigente La Voz de Mé-
Xxico— en cuanto a la forma de comportarse frente al Estado por-
firiano.122

Por otra parte, es interesante destacar la interpretacion, en este
caso mas juridica que histdrica, hecha por el padre Mariano Cuevas
del articulo 398. Tratando, segin su costumbre, de justificar todos
los actos eclesidsticos, evade toda responsabilidad y exculpa de toda
timidez a los clérigos conciliacionistas. Mds bien, como buen intran-
sigente que era, ofrece una lectura del articulo que ciertamente pudo
haber sido la de los catolicos de los primeros afios del nuevo siglo,
y ciertamente la que él hacia a fines de los afios veinte cuando escribia:

En estas frases [sobre la prohibicién de inmiscuirse en asuntos politicos}]
casi expresamente se indica que donde las leyes catdlicas y cristianas no
dan libertad de pensar, hay que estar por ellas, mezclandose si es necesa-
rio, y aunque sea publicamente, en la politica.!23

Sin embargo, el texto conciliar parece afirmar otra cosa, y afir-
“marlo en un momento clave. Es mas, el siguiente articulo conciliar
abunda sobre el tema. Aunque lamentaba que fuera ‘‘deplorable la
absoluta separacién’’ que existia entre la Iglesia y el Estado, prescri-
bia que los clérigos debian comportarse ‘‘respetuosamente con las auto-

121 José Guitérrez Casillas, 1974, p. 355; Mariano Cuevas, 1942, p. 416.
122 Véase ut supra.
123 Mariano Cuevas, 1942, pp. 418-419.
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ridades civiles’’ y debian darles ‘‘auxilio oportuno siempre que se lo
pidieren”’.124

En este contexto de conciliacion politica y resurgimiento eclesias-
tico que sustentaba al Quinto Concilio, es necesario destacar la estra-
tegia de la Iglesia en el dltimo decenio del siglo. No podemos negar
que haya hecho las paces con los hombres de Tuxtepec y con su li-
beralismo, ni tampoco que no les haya dado su amplia simpatia. Pen-
samos que algunos de los integrantes mas prominentes de la Iglesia
de este momento —por conveniencia o conviccion, catdlicos libera-
les— se sintieron testigos, integrantes, autores y deudores de la pax
porfiriana. Con esto tampoco deseamos afirmar que esta politica ecle-
siastica haya permanecido incélume hasta los ultimos momentos del
porfiriato. Lo que si deseamos establecer es la simbiosis que parece
establecerse entre ambos aparatos de poder, no sélo entre si, sino aun
en sus estrategias de gobierno: la centralizacién y el autoritarismo. Esto
se revela también en los documentos del Quinto Concilio Mexicano
al proponer la celebracidn de congresos catdlicos nacionales y dar las
principales directrices acerca de las agrupaciones catdlicas.

En cuanto a los primeros, se prescribia que para celebrarlos, los
obispos y parrocos debian primero promover la unidad de espiritu,
la sujecion y la dependencia entre los fieles.!25 Dicho de otro modo,
se buscaba que la disidencia interna se redujera ain mas, y que el control
clerical volviera a relucir. Ciertamente, los catdlicos seglares militan-
tes habian hecho labor de suplencia a la administracién eclesidstica
durante la ausencia de los obispos en tiempos de la restauracién de
la Republica, y habian sido los tenaces defensores de la Iglesia en el
periodismo.!26 Pero también era cierto que en estos momentos se daba
un manifiesto fendmeno de extrafiamiento de los seglares y de pro-
gresiva clericalizacion dentro de la Iglesia mexicana. Es més, los mili-
tantes parecen enquistarse durante este decenio, perder su combativi-
dad y dejar los primeros puestos a los clérigos, particularmente a los
de mas autoridad. De hecho, estos ultimos se atribuian la exclusiva
en cuanto a la actividad de la Iglesia. Estrategia ésta que no siguieron

124 Quinto Concilio, 1900, art. 399.

125 Quinto Concilio, 1900, art. 193.

126 Segiin el padre Cuevas, uno de los motivos de desaparicién de la Sociedad
Catolica fue el hecho de que, habiendo regresado los obispos mexicanos a sus respec-
tivas didcesis luego de su exilio, se hacian innecesarias las actividades de dicha agru-
pacién. Segun él los seglares habian tomado ‘“‘momentdnea y accidentalmente’’ las
actividades clericales. Mariano Cuevas, 1942, pp. 883-884. Como lo hemos mostrado
anteriormente, la Sociedad Catolica perseguia fines mucho mas significativos que la
simple suplencia de los eclesiasticos.
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durante los afios anteriores —puesto que se encontraban fuera del
pais— y tampoco durante los tres primeros decenios del siglo, sino
hasta después de la Cristiada. Uno de los articulos conciliares refe-
rentes a los congresos catdlicos puede servirnos de testimonio:

Para que esta unidad y con estos fines se promueva eficazmente entre
los catdlicos, los obispos, asi por escrito como de palabra, procurardan
llevar a los fieles insensiblemente hacia ella. Cuando ya los catdlicos es-
tén de tal modo unidos y sujetos a la autoridad eclesiastica que parezca
un solo cuerpo con una sola cabeza, entonces los obispos, después de ha-
ber deliberado entre si, daran paso, con la correspondiente cordura, a
aprovechar la ocasion oportuna de tiempo y circunstancias para celebrar,
si es necesario, congresos catolicos bajo su direccion y en [la] forma y
orden [en] que suelen celebrarse en las naciones catolicas. Asi la nacién
mexicana percibira mds facilmente los inmensos beneficios de la re-
ligién.127

Con todo, ningin congreso de los propuestos llegd a celebrarse
sino hasta 1903. Sin embargo, es ttil para el andlisis volver sobre cier-
tas ideas que, al mostrar su contenido, nos revelen la mentalidad de
los clérigos mexicanos que eran los unicos asistentes a los concilios
provinciales: unidad, sujecidn, deliberacion, cordura, aprovechamiento
de ocasiones oportunas, celebracion si ‘‘necesario’’ fuese, etc. Se po-
dria pensar que todo esto se logrd hasta los primeros afios del siglo;
pero creemos que no fue asi. El primer congreso celebrado en México
se debid principalmente a otras razones que a las prescritas por el Con-
cilio Mexicano, tal y como lo veremos mds adelante. Por lo pronto,
el control ejercido por los clérigos parecié6 aumentar y contribuy6 a
que la sociedad paralela que intentaron establecer los catélicos tradi-
cionalistas de la generacion anterior se viera cada vez mas asimilada
al exitoso régimen porfiriano de ese ultimo decenio del siglo. Pode-
mos afirmar que del paralelismo se pasé al integracionismo mediante
un acuerdo de facto, mutuo y tacito con el régimen porfiriano.

De ahi que las organizaciones de seglares propuestas por el Quin-
to Concilio se ajustaran también a este contexto. Todas ellas venian
inscritas en la seccidn referente a las ‘‘obligaciones comunes de los
clérigos’’, y mas especificamente bajo el rubro de ‘‘medios de extir-
par los vicios de los seglares’’.!128 Ya de por si la clasificacion era de

127 Quinto Concilio, 1900, art. 194.

128 1 as agrupaciones catolicas venian descritas y recomendadas dentro de la 2a.
parte del texto conciliar, titulada ‘‘De la administracion del gobierno eclesidstico’’;
en la seccion 2a., ‘‘De las obligaciones comunes de los clérigos’’; y en el titulo 4o.,
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suyo significativa, pues no se hablaba de reforma y oposicion a la so-
ciedad liberal como en las organizaciones anteriores, sino de morali-
zacion, pacificacion y pietismo. Por otra parte, la connotacion nega-
tiva que se les daba era una versién individualista del cristianismo,
realidad esta que los militantes intransigentes —tradicionalistas, so-
ciales y demdcratas— estaban empefiados en combatir, mientras que
los catolicos liberales veian como forma mas apropiada la conviven-
cia con el liberalismo.

Las agrupaciones que recomendaba el Concilio Mexicano eran las
siguientes: Tercera Orden de San Francisco, Cofradia del Rosario, Sa-
grada Familia, Apostolado de la Cruz, Conferencias de San Vicente
de Paul, oratorios festivos de San Juan Bosco, circulos catélicos, so-
ciedades de temperancia, montepios y, finalmente, ‘‘las asociaciones
piadosas que tienen el nombre de mutualistas o de socorros mutuos’’.
A excepcion de los montes de piedad, todas las demas agrupaciones
existian en México gestionadas por los catdlicos de diversos niveles
sociales. Sin embargo, no dejamos de sefialar con respecto a las mu-
tualistas que, aunque el texto conciliar decia preferir las asociaciones
recomendadas por Ledn XIII, parece que sélo parcialmente se com-
prendia el pensamiento papal al clasificar a aquéllas como ‘‘asocia-
ciones piadosas’’.129

La enciclica Rerum Novarum habia hablado de algo mas profun-
do con respecto a estas organizaciones, pues las habia situado como
sociedades profesionales opuestas tanto al liberalismo reinante como
al socialismo amenazador. Ademas, el reformismo que impregnaba
ala Rerum Novarum parece haberse traducido en estos momentos en
un pietismo inocuo e intrascendente. Ciertamente todo esto se expli-
caba en parte por la circunstancia politica que vivia México en esos
aflos y que condicionaba a amplios sectores de la sociedad, sin excluir
a los catdlicos.!130

“De los medios de extirpar los vicios de los seglares’’. Quinto Concilio, 1900, arts.
391 a 396.

129 Textualmente, el articulo 391 del Concilio Plenario empezaba diciendo que
‘‘entre todas las asociaciones se preferiran las especialmente recomendadas por nues-
tro santisimo padre el sefior Ledn XIII’’. Quinto Concilio, 1990, arts. 391-396.

130 Frangois X. Guerra, 1985, vol. 1, p." 192. Una prueba del espiritu pietista que el
Quinto Concilio Mexicano atribuia a las organizaciones mutualistas fue la fundacion
de una de ellas, anunciada por la Gaceta Eclesidstica Mexicana. Se trataba de una ‘‘nueva
e importantisima asociacién’’ de auxilios mutos que estaria integrada por sacerdotes,
empleados de la Iglesia y periodistas cat6licos. El arzobispo de México, al decir de
la revista, habia quedado ‘‘complacido en extremo’’ por dicha fundacién y habia or-
denado de inmediato la formacién del reglamento. Poco sabemos de ella; pero no deja
de llamar la atencion el hecho de que se tratara de integrar en una sola corporacién
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‘““EN OTROS LUGARES DEL ARZOBISPADO”’

Fuera de la capital de la Republica, tres poblaciones conocieron sen-
das fundaciones mutualistas catolicas, luego de la celebracién de los
concilios provinciales. Estas fueron: Colima, Ciudad Guzman y Ecuan-
dureo. En las tres poblaciones las nuevas organizaciones estaban des-
tinadas a una larga vida,!3! y en todas ellas fueron iniciadas y pro-
movidas por los prelados del lugar: en la.primera por el obispo local,
y en las dos restantes por los respectivos parrocos.

En Zapotlan —Ciudad Guzman desde 1856— fue el cura Silviano
Carrillo Cardenas quien fundé la Unién Catdélica Obrera, a mediados
de septiembre de 1897. Se trataba de una agrupaciéon mutualista de
amplias miras, ya que no agotaba sus actividades —como algunas
de sus homonimas— en la caja de ahorros o en el auxilio en caso de
enfermedad o defuncion. En efecto, junto con la mutualidad, Carrillo
también establecio una escuela para adultos (5 de noviembre de 1897)
y un periddico destinado a los trabajadores: La Union Catdlica. El
primer nimero de este semanario aparecié el 8 de noviembre de 1897.
Ademads, Carrillo promovio el establecimiento de una escuela de artes
y oficios —para que los nifios ‘‘al aprender un oficio al lado de un
artesano, [no] aprendan también los vicios del maestro’’—, e incluso
organizé una banda de musica integrada por trabajadores, la Banda
Josefina.132

Un aiio después, La Union Catdlica informaba que la mutualista
habia tenido 50 sesiones ordinarias con una asistencia media de 400
socios por sesion. Hablaba también de que se habia socorrido a 34
enfermos y de que se habian pagado los gastos de defuncién de dos
de ellos. Ademas, el periddico daba cuenta de los temas tratados en
las reuniones del afio: necesidad de extirpar la embriaguez y el juego,
acrecentamiento del patriotismo y acatamiento a las leyes y autorida-

a clérigos, periodistas catdlicos y empleados —cantores, jardineros, sacristanes y sir-
vientes. Sin embargo, todos ellos tenian una misién comun: colaborar en la difusién
de la religion. Gaceta Eclesidstica Mexicana, 15 de septiembre de 1897.

131 La de Ecuandureo la hemos podido documentar al menos hasta 1914; la de
Ciudad Guzman permanecié con diferentes nombres hasta mediados de los afios vein-
te del presente siglo, y la de Colima todavia se encontraba viva en 1916. Refiriéndose
a esta ultima, un colimense escribia a un correligionario de Aguascalientes: ‘‘Con res-
pecto a su pregunta, digo a usted que pronto tendra usted en ésta algunos dignos con-
socios. Hace muchisimos afios que hay aqui un circulo de obreros [catélicos], pero
ignoro sus estatutos’’. AssM, carpeta ‘‘Antecedentes Correspondencia I'’, carta de J.M.
Rodriguez al Lic. Carlos Salas Lépez, Colima, 25 de agosto de 1916.

132 E} calificativo de ‘‘Josefina’’ lo recibidé en honor de San José, patrono del
lugar. Marta A. Jiménez, 1981, p. 49.
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des.133 Ciertamente los temas iban en consonancia con los objetivos
de la mutualidad, que tenian como fundamento y como meta la mo-
ralizacién colectiva de los trabajadores de la poblacién. Empero, esta
moralizacion no era comprendida como la suma de conductas indivi-
duales que dieran por resultado una sociedad ordenada, productiva
y pacifica al estilo liberal moderno. A juzgar por las otras actividades
y por la formacion del padre Carrillo, se trataba de algo mas. En efecto,
este cura rural o semirrural llegado de Zapotlan en 1895, cuando fri-
saba los 34 afios, es quiza una de las personalidades mas claramente
decididas por la implantacién de las ideas sociales de la Rerum Nova-
rum en el Gltimo decenio del siglo XIX mexicano. Al lado de las orga-
nizaciones laborales ya anotadas, Carrillo promovid otras: Mutualis-
ta Femenina de la Sagrada Familia, Orfanatorio Josefino (1895), Asilo
del Salvador (1898), Hospital del Sagrado Corazon (1909), Sociedad del
Nifio Dios (1911) y Esc¢uela Elemental y Superior de Nifias (1899).
Ademas, inicié también la publicacién de La Luz de Occidente, pe-
riédico hermano de La Unidn Catdlica, pero destinado a todo publi-
co. Fue consejero del Monte de Piedad local y ademas, introductor
de la energia eléctrica en la ciudad.!34

Segun recuerdan quienes lo conocieron, se trataba ante todo de
un ‘‘guia espiritual’’, pero también de un sacerdote ‘‘muy culto en la
cuestion social’’, vale decir, un ‘“notable socidlogo’’.135 Uno de sus
bidgrafos afirma que eran cuatro los temas fundamentales que preo-
cupaban a Carrillo: patria, mujer, democracia y cuestion social, to-

133 La Unidn Catdlica, 2 de octubre de 1898. Marta A. Jiménez, 1981, pp. 15-16.

134 Esta fue introducida por Carrillo para hacer trabajar los motores de la es-
cuela de artes y oficios, cuyos talleres eran de sastreria, carpinteria, zapateria, herre-
ria, plateria, relojeria y fundicidén de metales. La Union Catdlica informaba el 15 de
agosto de 1900: ‘‘Para el proximo octubre, si Dios no dispone otra cosa, veremos ins-
talada en esta ciudad definitivamente la luz incandescente, debido a la incansable ini-
ciativa de nuestro parroco’’. Y mas tarde, en la edicién del 21 de octubre de 1900,
el mismo hebdomadario afirmaba: ‘‘El apreciable Diario de Jalisco, mal informado,
sin duda, hace saber a sus lectores el estreno de la luz eléctrica en esta ciudad, como
una mejora introducida por el H. Ayuntamiento. Ya en otra ocasién lo dijimos: el
sefior Carrillo, contando con la cooperacion de algunos vecinos, es quien ha acometi-
do la empresa para la escuela de artes, destinando cierto nimero de focos para los
particulares.’”” M4s tarde una compaiiia particular compr6 el dinamo y siguié propor-
cionando energia tanto a la escuela como a un centenar de casas particulares. Marta
A. Jiménez, 1981, pp. 28-29.

135 Los informantes fueron, entre otros, el maestro Luis Guzman, violinista de
la Orquesta Sinfénica de México, quien se inicid en la Banda Josefina; el doctor Ale-
jandro Navarro, de Guadalajara; el sefior Esteban Cibrian, director del museo regio-
nal del INAH en Ciudad Guzmadn, y monsefior Alfredo Galindo, que fue obispo de Me-
xicali. Marta A. Jiménez, 1981, pp. 48-54.
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dos ellos aprendidos en los seminarios de Zamora y Guadalajara
donde Carrillo se formd. Alli tuvo contacto con maestros que no
desconocian las corrientes catdlicas europeas y ciertamente sabian las
posibilidades que tenian los sacerdotes de reorganizar el espacio so-
cial, sobre todo en el campo y en lugares mds tradicionales y menos
afectados por los procesos modernos. Entre sus maestros destacamos
a dos: Atendgenes Silva y Agustin de la Rosa. El primero a la sazén
obispo de la cercana ciudad de Colima, y promotor, como Carrillo,
de agrupaciones laborales. El segundo, candnigo tapatio de quien de-
bid aprender a distinguir el meollo del pensamiento social cristiano
frente a los planteamientos del liberalismo modernizador. En efecto,
las frecuentes polémicas entre De la Rosa y otro sacerdote jalisciense,
Agustin Rivera, debieron mostrar a Carrillo la ortodoxia y la intran-
sigencia. Rivera era proliberal y uno de los sacerdotes mas respetados
por los hombres del régimen, quienes frecuentemente lo invitaban a
sus eventos.

Por lo pronto, es necesario aclarar que Carrillo no era sélo un ‘‘guia
espiritual’’, como los liberales pretendian que fuesen los sacerdotes,
ni tampoco era uno de éstos, como el padre Rivera y otros clérigos
lo eran, aun cuando se note en la biografia de Carrillo cierta condes-
cendencia hacia las autoridades porfirianas. Incluso la presencia del
jefe politico en las actividades de Carrillo no deja de mostrar el mo-
mento de conciliacién que vivia la Iglesia y el lugar que ésta y sus hom-
bres conservaban en la sociedad zapotlense.!36

136 Se trata, sin duda, de un ‘‘sacerdote social’’ en las circunstancias que rodea-
ron la politica de conciliacidon. Por supuesto que, segin lo anterior, Carrillo no en-
frentd ni cuestion6 las politicas modernizadoras de los hombres del régimen, como
lo hicieran los intransigentes tradicionalistas que le precedieron, o como lo haran los
sociales y demdcratas a la vuelta del siglo. Con gran pragmatismo, el parroco de Za-
potléan sirvi6 de intermediario entre la nueva situacién que ya se preveia, o de hecho
ya se experimentaba, y la antigua sociedad que él representaba. Esa nueva situacién
deberia transitar, para Carrillo, dentro de los cauces novedosos que el catolicismo ha-
bia augurado con la implantacién de la democracia cristiana contenida en numerosos
documentos eclesidsticos, particularmente en la Rerum Novarum. Sin embargo, Ca-
rrillo se cuidaba de mostrar las diferencias entre este nuevo cristianismo y el liberalis-
mo. Los problemas que enfrentaba —urbanizacidn, proletarizacién, despolitizacion,
educacién, participacién de la mujer en la nueva sociedad— no le servian de bandera
de contradiccién, al menos de modo explicito. Haciendo caso omiso de la polémica
conciliacionista, instaurd una serie de organismos y agrupaciones que recrearan el es-
pacio social que muchas de ellas, al menos juridicamente, habian perdido. De hecho,
mads que de derecho, el Zapotlan de Carrillo era un pueblo que transitaba lentamente
hacia la modernidad, pero con el adjetivo de catélico, tal y como los intransigentes
sociales y demdcratas lo pretendian.
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Ciertamente, las actividades de Carrillo se desarrollaban ‘‘en un
lugar del arzobispado’’, tal y como Agustin Yafiez imaginaba que po-
dria también haberse titulado su magna obra A/ filo del Agua; pero
hay una honda diferencia entre el espacio social recreado por Silviano
Carrillo y el custodiado por el padre Dionisio Maria Martinez, prota-
gonista de la novela. El cura de Zapotlan ley6 a Le6n XIII, mientras
que el de Yafiez —presumiblemente de Yahualica— se qued6 en Pio
IX.137 En ambos estd presente la condena al liberalismo moderniza-
dor. En el primero positivamente, buscando alternativas y enfrentan-
do al enemigo con sus mismas armas. Aun mas, el modelo que acari-
ciaba Carrillo lo llevaba a imaginar a Zapotldn semejante y superior
a la ciudad episcopal: un gran centro urbano, pero sin ninguno de sus
lastres.!3% Afios después de haber iniciado sus actividades, Carrillo
confesaria:

He logrado desde hace trece afios implantar el mutualismo en esta ciu-
dad y he palpado sus benéficos resultados. Las cartas en poder de los
secretarios son pruebas fehacientes de la gratitud de nuestros asociados
y palpita en Zapotldn el reconocimiento a esas instituciones, cuyo fin es
la cultura y el engrandecimiento de Zapotlan.!39

En cambio, para el padre Martinez, parroco del pueblo enlutado
y legendario, la condena es negativa. Nada es preciso hacer mas que
encerrarse en si mismo, denunciar, ocultar, temer. Todo esto a pesar
de que uno de los coadjutores del cura del pueblo fantasma, el padre
Abundio Reyes, haya tenido

la idea de un ministerio ajustado a la vida contempordnea. Y sin recor-
dar experiencias ni propdsitos fue con don Dionisio y le planteé la ur-
gencia de una organizacién sobre bases econdmicas, por ejemplo, una
caja refaccionaria para agricultores y aun para artesanos, una coopera-

137 La comparacion entre Yahualica y Zapotlan nos ha sido sugerida por la mis-
ma obra de Agustin Yafiez. Véase mas adelante.

138 Tanto en la inauguracién de la escuela para adultos, como en la de nifias, re-
novo estas ideas acerca de ‘“inyectar al pueblo, en las grandes masas sociales, la ac-
cién civilizadora...””. La Luz de Occidente, 15 de noviembre de 1897. Ademés de que
esperaba Carrillo que ‘‘la Escuela Parroquial de Nifias [se elevara] a la altura que exi-
gen los adelantos pedagégicos y las necesidades de la época actual’’, pretendia ‘‘que
la escuela esté a muy buena altura, como las mejores de Guadalajara, y que no carez-
ca de nada’’. Y las escuelas no eran la excepcion en las organizaciones de Carrillo.
Marta A. Jiménez, 1981, pp. 35 y 37.

.139 Palabras escritas por el padre Carrillo en su ““Diario”’, 16 de enero de 1911.
Marta A. Jiménez, 1981, pp. 19-20.
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tiva de produccién y consumo, un seguro de vida. Tendria éxito porque
atacarian la usura, el mayor mal social de la comarca.!40

La figura del padre Reyes fue utilizada por el novelista como la
antitesis de la mentalidad tradicionalista y obcecada del padre Marti-
nez. Empero, no podemos dejar de pensar que la personificacion del
cura social la haya tomado Yaiiez de lo que por esos mismos afios rea-
lizaba Silviano Carrillo en Ciudad Guzman. De hecho, Carrillo nun-
ca fue coadjutor de Yahualica, pero el autor se dio la libertad de si-
tuarlo ahi en su novela como forma de acentuar la fuerza de la antitesis.
En efecto, cuando Yailiez —que también habia sido un entusiasta mi-
litante del movimiento social cristiano en su juventud— caracteriza
al padre Reyes, la coincidencia es tan manifiesta que no podemos ne-
gar que tenia en mente las actividades y la vida de Silviano Carrillo
en los afios anteriores a la Revolucion:

Zapotlan el Grande fue su primer destino, una vez recibido el presbitera-
do. En la pequeifia ciudad —bien poblada de intensa vida social, de cos-
tumbres abiertas, industriosa, rica, con faciles comunicaciones a Gua-
dalajara y con hegemonia sobre vasta comarca— el flamante sacerdote
vio propicio campo para realizar sus suefios de grandes organizaciones
y empresas apostolicas: catecismos para nifios y adultos con sentido di-
namico en los que la doctrina y enfado quedaran proscritos; escuelas ins-
piradas en los métodos mas modernos; difusiéon de la buena prensa, so-
ciedades de jovenes de uno y otro sexo, de damas, de obreros y patronos,
encaminadas a la acciéon como las que florecian en algunos paises de
Europa.!4!

Sin embargo, para el cura de Yahualica no residia en esas ideas
‘“‘modernistas y peligrosas’’ la verdadera solucién, pues otro era el pro-

140 Agustin Yafiez, 1984, p. 172.

141 Jpid., p. 47. Conociendo la trayectoria juvenil de Yafiez, no dudamos que
haya tenido contacto frecuente con Silviano Carrillo después de la Revolucién, cuan-
do éste ocupaba cargos eclesiasticos en Guadalajara, donde Yaiiez militaba en las or-
ganizaciones sociales catdlicas. Carrillo vivié en Guadalajara hasta 1920, afio en que
fue preconizado obispo de Culiacan. Ya fuera por él o por los otros militantes, Yafiez
debid enterarse de sus actividades. Por esos afios Agustin Yaiiez, junto con su padre
don Elpidio, asesoraban y formaban parte de las agrupaciones laborales tapatias. Don
Agustin fue director del periédico E! Obrero, érgano oficial de la Confederacién Ca-
télica del Trabajo, y autor de una novela de juventud, hoy dificil de conseguir: Cegue-
ra Roja (1923). En ella volcé toda su mentalidad de catélico militante, pretendiendo
establecer como debia ser el trabajador cristiano enfrentado al ‘‘obrero comunista’’.
En nuestro concepto, lo que posteriormente Yaiiez consideré mas auténtico en el ca-
tolicismo social y democrético pas6 a A/ filo del Agua en forma de antitesis a los pre-
supuestos individualistas, timoratos y espiritualistas del parroco de su novela.
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blema: la disolucion de las costumbres, particularmente las de carac-
ter individual, cuya solucion era también estrictamente individual. Por
el contrario, para el cura de Zapotlan las costumbres ya habian reba-
sado el nivel de lo individual y se inscribian en un contexto mayor y
mas complejo. Asi, el padre Martinez consideraba que el centro de
la vida de Yahualica y desde donde se reconstruirian las costumbres
era, primero, el confesionario —*‘el punto desde donde se dirige la
vida, las vidas, de la comarca’—, y después la casa de ejercicios, cuya
construccion sitia el novelista alrededor de 1893. Para el padre Carri-
llo, en cambio, la restauracidn cristiana tenia como punto de partida
la organizacion de agrupaciones y la formacion social. Dos puntos de
vista contemporaneos y coetaneos: para los mas instruidos y clarivi-
dentes era un problema generalizado de origen social —una ‘‘cues-
tién social’’— que empezaba y terminaba en la reorganizacion popu-
lar y en la creacion de organismos paralelos a los de la sociedad secular.
Incluso la instalacidén de estos organismos respondia al a”an de ade-
lantarse a los problemas y tener a punto las soluciones cuando aqué-
llos se presentaran. En cambio para los mds timoratos y, sobre todo,
menos entendidos, el problema se iniciaba y terminaba en la conduc-
ta individual, en la sola reforma de la propia conciencia. Para decirlo
con la metafora tan socorrida por ellos mismos: de acuerdo con los
primeros la solucion se hallaba fuera de las sacristias, mientras que
para los segundos se encontraria dentro de ellas. La respuesta, por
ejemplo, puesta por Yafiez en boca de don Dionisio, cura de Yahuali-
ca, es por demas clara: ‘“No es la miseria econdmica, ni siquiera el
peligro de las ideas religiosas, lo que amenaza de muerte a la vida es-
piritual del pueblo. Es la sensualidad creciente —y cinica ya en algu-
nos casos— lo que debemos combatir sin cuartel.’’142

Justamente dos realidades —miseria econémica y difusion de ideas
liberales— que los catolicos intransigentes estaban empefiados en com-
batir y suplantar mediante la reforma social cristiana que, en este caso,
el cura Carrillo dirigia en su parroquia. En realidad, el trabajo de re-
construccion y moralizacidn de la sociedad zapotlense debid ser mas
coherente con la realidad social de Ciudad Guzmadn y estar mejor adap-
tado a las circunstancias que ahi se vivian, que lo que pudo haber sido
—en caso de ser del todo cierto— para la de Yahualica. Se trataba,
en ambos casos, de sociedades tradicionales y expectantes ante las no-
vedades que la modernidad traia consigo.

Pero mientras la actitud negativa del padre Martinez encerraba
al pueblo en un callejon sin salida —o si se quiere, en la casa de ejerci-

142 Agustin Yafiez, 1984, p. 173.
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cios de Yafiez—, la respuesta del padre Carrillo conectaba Zapotlan
con su propio pasado y lo reforzaba para recibir el tiempo presente
con agrupaciones inéditas. Vale decir, que contribuia a la adquisicion
de una nueva identidad. Esta no suponia el rompimiento con el pasa-
do, por lo cual lo que tenian de inéditas era sdlo en apariencia, y qui-
za, en la forma. En el fondo las nuevas corporaciones permanecian
semejantes a los antiguos gremios, cofradias y sociedades de diverso
tipo. Todas ellas —escuelas, hospitales, mutualistas, cajas de ahorro,
periddicos, etc.— permanecieron vinculadas entre si y formaron par-
te de un proyecto totalizador que obtenia de la Iglesia sus elementos
fundamentales de subsistencia y legitimidad.

Ademas, cada agrupacién era como un ‘‘cuerpo moral colecti-
vo’’.143 En él los zapotlenses encontraban de nuevo sus derechos y
obligaciones. Esto nos lleva a constatar la persistencia de las relacio-
nes antiguas en los nuevos grupos y la vigencia de lo que Frangois X.
Guerra denomino los “‘actores colectivos’’ en el porfiriato.!44 Por 1l-
timo, no podemos negar que las agrupaciones catdlicas promovidas
en Zapotlan florecieron también gracias a la politica de conciliacién.
Pero tampoco podemos afirmar que este movimiento catolico haya
sido planeado para sostener al régimen en turno. Lo que se buscaba
no agotaba sus fines en un propésito politico inmediato y pragmati-
co, ya que pertenecia a un proyecto totalizante y mds amplio de refor-
ma social que tenia a la Rerum Novarum como guia y criterio.

A mediados de 1898, en la vecina didcesis de Colima, también cir-
cunscrita al arzobispado de Guadalajara, el obispo local, Atendgenes
Silva, iniciaba una ‘‘santa cruzada religioso-social’’. Asi conceptua-
ba el padre Jesus Carrillo, rector del seminario, las actividades em-
prendidas por el obispo colimense. Para Carrillo estas actividades re-
velaban el ‘‘geniro creador’’ del prelado, pero sobre todo su adhesién
a la sede romana y su deseo de realizar en Colima “‘los ideales civili-
zadores del sefior Leén XIII’’,145 ideales que el obispo Silva habia ex-
puesto durante la celebracion del Primer Concilio Provincial de la ar-
quididcesis dos afios antes. En la tercera sesion del concilio, Silva expuso

143 Un afio después de fundada la mutualista en Ciudad Guzman, La Unidn Ca-
tolica decia que ‘‘desde que se fundé la sociedad, ha ido en auge, con regularidad asom-
brosa no esperada de unos hombres que por primera vez iban a reunirse en un cuerpo
moral colectivo’’. En realidad lo de ‘‘primera vez’’ se refiere sélo a la forma, como
ya lo hemos anotado. En el fondo corresponde a las viejas formas de sociabilidad,
puestas ahora en juego por los catélicos.

144 F.X. Guerra, 1985, t. 1, pp. 127-128.

145 Jesus Carrillo, 1898, p. 1.
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la necesidad de aplicar en la regién las prescripciones de la Rerum
Novarum.

Empero, su esfuerzo no se reflejé en la legislacion conciliar gua-
dalajarense pues ‘‘no se dieron disposiciones concretas para eliminar
en la practica los males de nuestro ambiente en cuanto identificados
en la cuestion social’’.146 Sin embargo, Silva, tapatio de origen, co-
nocedor de las agrupaciones sociales de Guadalajara y especialista en
‘‘asuntos sociales modernisimos’’, como escribio el padre Correa, em-
prendio en Colima la fundacién de una sociedad de trabajadores y de
una biblioteca publica. Ambas instituciones se encontraban inspira-
das en sendos documentos de Ledén XIII; la primera, naturalmente,
en la Rerum Novarum, y la segunda en la constitucién apostdlica Of-
ficiorum ac Munerum acerca de la promocion de las lecturas y publi-
caciones catdlicas.

Ambas agrupaciones fundadas por Silva —la Biblioteca Coldn y
la Sociedad de Obreros Catdlicos de la Sagrada Familia— llegaron ro-
deadas de una serie de reflexiones y planteamientos que es necesario
destacar. Para empezar, parece haber un eje geo-ideolégico que justi-
ficaba la instauracién de las agrupaciones catolicas y el inicio de la
‘‘cruzada episcopal’’. El eje lo formaban a base de referencias cons-
tantes a Roma —‘‘centro de la cristianidad’’—, a la Republica me-
Xicana y a su propia ciudad episcopal. Estos tres elementos contribuian
cada uno a su manera a la fundacién de ambas instituciones. En Roma
encontraban su origen, en México su justificacién y en Colima la oca-
sion. En esta ultima ciudad aparecid entre los catélicos cierto miso-
neismo por la llegada de la modernidad. Al menos tres de los cuatro
oradores que hablaron el dia de la inauguracién de la asociacion obrera
y de la biblioteca, coincidieron en sefialar que ambas fundaciones se
hacian como preparacién al cambio socioecondémico que estaba por
llegar a Colima con la introduccion del ferrocarril, los inventos, la in-
dustria y los capitales extranjeros. El padre Jesus Carrillo, que hacia
el preambulo a la resefia de la inauguracién que posteriormente se editd,
escribia:

Mientras pasa el estruendo de la guerra internacional que hoy conmueve
al mundo, estudiemos tranquilos [en Colima] la manera de ser felices a
la sombra de la paz; eduquémonos para la lucha mas terrible que es la
irrupcion del capital, industria y trabajo extranjeros; pertrechémonos so-
bre todo contra los avances de la irreligion y la inmoralidad que induda-
blemente invadirdn todos los érdenes sociales...!47

146 Manuel Plasencia, 1968, p. 40.
147 Jesus Carrillo, 1898, p. 6.
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Y el cronista de la sesién, comentando el discurso del licenciado
Trinidad Padilla, decia que este ultimo habia hablado de ‘‘la educa-
cion que debe darse a la presente generacidon para resistir el empuje
del capital y la industria extranjera que hoy por hoy sentimos aproxi-
marse mas con el ferrocarril y los inventos modernos’’.!48

Sin duda los promotores de las agrupaciones catolicas colimenses
‘'se habian decidido a promoverlas, enfrentados como estaban a una
realidad que parecia irreversible. Lo que intentaban era la prevision
y la preparacion que los pertrechara cuando aquellas realidades arri-
baran a Colima. Aun mads, se proponian que nacieran desde su origen
con el epiteto de catolicas. Asi lo testimoniaba el licenciado Padilla,
afirmando repetir las palabras del obispo en las reuniones preparatorias:

Venga en buena hora el adelanto material; saludemos la locomotora que
una a Colima con el resto del pais por medio de la red ferroviaria tejida
en la Republica; pero preparémonos a ese porvenir por medio de la ilus-
tracion cristiana; porque sobre todo adelanto material, sobre todo pro-
greso de orden puramente temporal, estan los grandes intereses de nues-
tro modo de ser religioso y moral.!49

Ante tales temores de los catdlicos colimenses, podria pensarse que
su ciudad episcopal habia sido ya presa de un avasallador proceso de
modernizacién y que los cambios motivados por el ferrocarril, las in-
versiones extranjeras y la industrializacion habian revolucionado la
economia local. Sin embargo, los datos disponibles aportan otra pers-
pectiva que nos hace pensar que el temor de los colimenses era ante
todo previsorio ¢ indicativo. Para 1898, afio en que los catolicos de
Colima inauguraron la Sociedad de Obreros Catoélicos de la Sagrada
Familia, el tan temido ferrocarril no se unia atin con el resto del pais
y todavia faltaban algunos aifios para que esto sucediera. Sin embar-
g0, esto no era Obice para que se alarmaran, ya que por una parte lo
preveian, y por la otra, era cada vez mas una realidad. En efecto, en
ese afio de 1898 se inauguro el tramo que unia a Colima con Manzani-
llo. El temor pudo provenir de que durante la construccion de este
ferrocarril habia habido justificados conatos de huelgas. Lo que de
esta situacion habia impactado a los colimenses, y que se reflejaba en
el discurso ideoldgico de los catdlicos, era que esas huelgas habian sido
motivadas por los abusos en el pago de los salarios y por el mal trato
dado por los ingenieros y capataces norteamericanos a los trabajado-

148 Sociedad de Obreros Catdlicos de Colima, 1898, p. 17.
149 Trinidad Padilla, 1898, p. 32.
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res.!30 De modo que el temor aumentd en 1898, pues para entonces
se hablaba de la inmediatez de la unién con el resto del pais, union
que José Ives Limantour acordé a mediados del afio siguiente.!3!

Bien sabian los colimenses que esto iria modificando la estructura
tradicional de su poblacion y sus costumbres, tal y como sucedia en
otros lugares del pais. La prevision de los catdlicos no era infundada,
puesto que para finales del porfiriato Manzanillo se convirtié en uno
de los puertos mds importantes del Pacifico y por ahi ingresaban o
salian las mercancias destinadas a los estados de Michoacan, More-
los, Jalisco, México y Guanajuato.!52 La cercania de Colima con Man-
zanillo, el paso obligado del ferrocarril por aquella ciudad, la necesa-
ria influencia que se ejercia sobre ella y los cercanos e incipientes
problemas laborales experimentados, confirmaron los temores de los
catolicos colimenses.

Sin embargo, es menegter tener en cuenta que, si bien en Colima
apenas empezaban a aparecer los sintomas de modernizaciéon que ya
motivaban la reorganizacion de los catolicos, la situacion nacional y
las prescripciones romanas hicieron que se activaran aun mas.!33 En
cuanto a la situacién nacional, los colimenses daban a entender que
so6lo como catolicos podrian enfrentarla. Inspirados por el pensa-
miento de Ledén XIII y haciendo la adaptacion de él a su propia cir-
cunstancia, concluian que el principal problema para el pais y tam-
bién para Colima era la pavorosa cuestion social en lo relativo a la
clase obrera.13* Y si éste era el problema, la solucidn era la misma que
en todas partes proponian los catdlicos:

Todos estos males se remedian si en los grandes centros se forman socie-
dades mutualistas, bajo un régimen cristiano; si se favorece la instruc-
cion en las artes e industria, agrupando a la clase obrera para que bajo
un sistema catolico por excelencia se estudien en cada localidad los me-
dios de impulsar el adelanto material en todas sus fases... El Ilmo. Sr.
Silva, intimamente persuadido de la sabiduria de estas doctrinas vertidas

150 Moisés Gonzalez Navarro, 1973, p. 306.

151 Daniel Cosio Villegas et al., 1985, pp. 566, 573, 601 y 754.

152 Jbid., p. 755.

153 Es necesario, sin embargo, tener en cuenta que las inversiones extranjeras en
otros renglones que no fueran el ferrocarril o la industrializacién fueron minimas. En
el cuadro de produccién industrial elaborado por los autores de la Historia Moderna
de México, Colima se encuentra entre los estados que menos produccion industrial
generan. Solo produce el 0.3% de la produccidn industrial nacional, al mismo nivel
que Chiapas y Baja California. Mds abajo que estos estados sélo aparecen Campeche
(0.2%) y Tamaulipas (0.1%). Daniel Cosio Villegas et al., 1985, p. 392.

154 Jesus Carrillo, 1898, p. 3.
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por el Santo Padre en la enciclica De condicione opifficum, quiso fun-
dar una sociedad que... produjera abundantes frutos de bienestar para
la clase obrera de Colima.!55

Para los catolicos, todas las demas soluciones ya implantadas o
por implantarse estaban destinadas al fracaso. Una larga lista de ellas
eran desechadas por los colimenses, pues ninguna era de por si eficaz,
asi se tratara del mutualismo laico o neutro, la represion de la fuerza
armada, el utopismo de algunos pensadores, la filantropia secular, la
beneficencia arreligiosa, la moralidad laica, el utilitarismo pragmati-
co, la masoneria, los cddigos gubernamentales o la formacion de li-
gas internacionales.!3¢ Para los militantes de Colima ninguna de es-
tas medidas ni todas ellas juntas constituian la alternativa que aportaria
la solucidn, ya que no atacaban la raiz del problema: el resentimiento
que ‘‘el capital y el trabajo’’ habian sufrido con las revoluciones. Na-
turalmente, sélo la palabra del papa —emitida ‘‘bajo forma nueva aco-
modada a la indole del siglo de las luces’’—, podria ser la solucion.

Al mismo tiempo que en Colima se desarrollaban estas activida-
des, en Ecuandureo, Michoacan, pequeiia poblacién de la didcesis de
Zamora, el parroco del lugar, Leonardo Castellanos, establecié una
mutualista catdlica, también en 1898. Esta agrupacion recibi6 el has-
ta entonces desacostumbrado nombre de ‘‘San Francisco Javier’’. Pero
si el nombre no era usual, si lo era la estructura con la que nacia la
nueva mutualidad. Para empezar el padre Castellanos era, al igual que
el obispo Silva y el padre Carrillo de Zapotldn, un pionero en asuntos
catdlicos sociales. Al igual que los otros dos clérigos habia recibido
la influencia de los catdlicos zamoranos, muy versados en las corrien-
tes europeas del catolicismo social, tal y como lo han mostrado Fran-
cisco Miranda y Jestis Tapia.!57 Castellanos naci6 en Ecuandureo, de
donde ahora era parroco, 7y estudid en el seminario de Zamora, del
cual fue también rector por varios afios.!58

155 Ibid., pp. 4-5.

156 Ibid., pp. 3-4.

157 Jestis Tapia, 1986, p. 149 y passim; Francisco Miranda, 1979, p. 81.
158 Diccionario Porriia, 1976, s.v. ‘“‘Leonardo Castellanos’’.



IV. DESPERTAR JUNTO CON EL SIGLO (1900-1902)

Segtin Fernando Rosenzweig, al iniciarse el presente siglo fue inevita-
ble que se formara entre los trabajadores mexicanos, especialmente
entre los obreros industriales, una nueva conciencia laboral.! Varios
factores contribuyeron al desarrollo de este fenémeno. Algunos de ellos
fueron: la conducta represiva del Estado contra algunos movimientos
huelguisticos, la carencia de legalidad de las asociaciones obreras, los
pocos logros practicos del mutualismo, el incremento de la industria-
lizacién en el pais y la competencia y la discriminacién que se estable-
cian entre los trabajadores nacionales y los extranjeros. Ademas, se
empezo a percibir con nueva fuerza la influencia de las tesis socialis-
tas, anarquistas y sociocristianas que, a pesar del control que el ré-
gimen habia ejercido en los ultimos afios sobre el incipiente mo-
vimiento obrero, habian continuado divulgandose. E! Imparcial,
impresionado, detectaba esta nueva vitalidad de los trabajadores ha-
blando de la ‘‘huelgomania’’ que acompafiaba la nueva centuria, y
bautizaba al siglo XX como el ‘‘siglo de las huelgas”’.2

Por su parte, los catdlicos mexicanos tuvieron también un lento
proceso de asimilacidén del pensamiento social cristiano durante los 1l-
timos afios del siglo X1X, especialmente luego de la publicacién de la
Rerum Novarum. En los inicios de la nueva centuria, el pensamiento
social y las organizaciones que éste prohijaba surgieron también con
una nueva vitalidad. Los primeros aifios del siglo fueron el preambulo
y la aurora de un movimiento que culminaria 10 afios més tarde. Por
lo pronto, los catdlicos recibieron el nuevo siglo con gran triunfalis-
mo, sabedores de que a ellos, y sélo a ellos, correspondia la solucién
de los problemas que la humanidad afrontaba. Abrigaban varias con-
vicciones: primero, que la Iglesia, con Leén XIII a la cabeza, estaba
preparada para el advenimiento de las nuevas circunstancias.3 Segun-

! Fernando Rosenzweig, 1985, p. 419. Véase también Alfonso de Maria y Cam-
pos, 1983, p. 6.

2 El Imparcial, 14 de octubre de 1902.

3 La Voz de México, 16 de junio de 1891.
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do, que el siglo anterior —‘‘usurero y semita’’ como lo califico San-
chez Santos— habia prohijado, como contrapartida, al socialismo.*
Pero éste a su vez estaba ‘‘prestando a la fe catdlica un inmenso servi-
cio: la vuelta de la humanidad al evangelio”’,’ pues, segin los catdli-
cos, cualquier hombre honrado y sensato reconoceria las inmensas fuer-
zas destructivas del socialismo y la anarquia. Con gran seguridad, un
oscuro poeta mexicano cant6 en ‘‘Homenaje a Cristo Redentor”’, la
apoteosis de la Iglesia:

Pasé el siglo, pasé con sus locuras

de libertad, de ateismo y de orgullo,

y tu, joh Dios!, mas espléndido fulguras,
sobre el crater rugiente del abismo.

Soiid el infame al acechar tu planta

que la vibora rinde al serpentario;

hoy ve que le estrangula la garganta

la cruz siempre gloriosa del Calvario.6

Lo que los catdlicos mexicanos no siempre detectaban o explica-
ban era el entorno nacional en el cual aparecian sus inquietudes socia-
les y las contradicciones que éstas generaban en el interior de la Igle-
sia. Ambas cosas son importantes para comprender el lugar que
ocuparon en el foro nacional a partir de 1900.

EL ENTORNO POLITICO MEXICANO

El siglo X1X decliné en México provocando un intenso reacomodo de
las fuerzas sociopoliticas. La quinta reeleccion de Porfirio Diaz fue
la ocasidn que sirvidé de catalizador de las inquietudes de los diferen-
tes grupos. Y si esto sucedia en 1900, cuatro afios después la sexta re-
eleccion aumento la desazon. Daniel Cosio Villegas escribe:

Harian falta muchas fuentes documentales, sobre todo archivos perso-
nales de los grandes personajes de la época, para pintar con firme detalle
como fue creciendo, dia con dia, digamos a partir de 1900, pero en par-
ticular desde 1904, 1a angustia de no ver con claridad, cémo podria ten-

4 Trinidad Sanchez Santos, 1962a, p. 120.

5 Trinidad Sanchez Santos, ‘‘Ave Pedro’’, E/ Estandarte, 27 de febrero de 1892.

6 Andrés A. Polo, ‘‘Homenaje a Cristo Redentor”’. Agradezco a José Amezcua
el obsequio de una copia de esta larga poesia.
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derse un puente que permitiera pasar sin mayores sacudimientos del ré-
gimen personal de gobierno de Porfirio Diaz a otro asentado sobre bases
més permanentes.’

Varios grupos se pueden distinguir en el ambiente mexicano de
esos aiios: liberales, radicales, cientificos, anticientificos, reyistas y ca-
télicos. Algunos hombres del momento personificaron, entre otros,
las tendencias: Bernardo Reyes, José Ives Limantour, Camilo Arria-
ga, Francisco Bulnes, Enrique y Ricardo Flores Magén, Filomeno
Mata, Victoriano Agiieros, Trinidad Sanchez Santos y Rafael Reyes
Spindola. Los acontecimientos politicos que algunos de estos hombres
protagonizaron, o bien, los abundantes, sustanciosos y significativos
escritos que otros produjeron, mostraron que la inquietud subia de
tono.

- Entre los acontecimientos, varios fueron de singular importancia.
Primero el efimero acercamiento que tuvieron Limantour y Reyes en
1900 al ser nombrado el segundo secretario de Guerra, mismo que
se eclipsé dos afios después. Ademas, la celebracion del Primer Con-
greso Liberal en San Luis Potosi (1901), de la Convencion Nacional
Liberal en México (1903) y del Primer Congreso Catoélico en Puebla
(1903). Entre los escritos habria que destacar el de Manuel Calero,
La Nueva Democracia (1901), que acertadamente indicaba y sinteti-
zaba las inquietudes, aun tratandose de los jovenes porfiristas.® Al
lado del escrito de Calero, la aparicién de algunos periédicos muestra
también el reordenamiento sociopolitico del momento. Tres de ellos
fueron los mas significativos: E! Imparcial (1896), E! Pais (1899) y
Regeneracion (1900).

El primero de ellos nacié bajo la direccion de Rafael Reyes Spin-
dola y fue el drgano oficioso del régimen hasta sus ultimos momen-
tos. Segiin Fernando Iturribarria, ‘‘el alma del proyecto’’ que origind
a El Imparcial fue Rosendo Pineda, cientifico y partidario sin igual
del régimen.® La relativa debilidad de los opositores al porfiriato en
los primeros afios del siglo, la superioridad técnica de este periddico
y la subvencion oficial de que disfrutaba lo hicieron, sin duda, el prin-
cipal de la Republica. Por su parte, Regeneracion fue desde su funda-
cion la contrapartida de El Imparcial, ya que fue un valiente y tenaz
opositor al régimen, si bien la circulacién no es comparable, ni con
mucho, entre uno y otro. Sin embargo, de ninguna manera es despre-

7 Daniel Cosio Villegas, 1985, p. 750.
8 Ibid., p. 776.
9 Fernando Iturribarria, 1967, p. 262.
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ciable la significativa aportacion de Regeneracion a la sociedad politi-
ca porfiriana tal y como lo han mostrado Cosio Villegas y Armando
Bartra.!9 De E! Pais, otro de los periédicos nacidos a principios del
siglo XX, nos ocuparemos en el siguiente inciso.

Por lo pronto baste afiadir que otros 6rganos de prensa contri-
buian también, algunos de mucho tiempo atras, a la polémica que se
desat6 desde principios de siglo y que se intensificé después del pri-
mer lustro. Entre ellos habria que nombrar a: El Tiempo, Diario del
Hogar, El Universal, La Voz de México y El Hijo del Ahuizote. Dos
famosos periddicos mexicanos, sin embargo, ya no formaban parte
de la lista: El Siglo XIX y El Monitor Republicano. Los dos habian
muerto poco antes de terminar el siglo y sus redactores habian tenido
que pasar a engrosar las filas de otros diarios.

EL REACOMODO DE LAS FUERZAS CATOLICAS

Por su parte, dentro de los ambientes catélicos, un lento pero signifi-
cativo movimiento empezo a consolidarse. Se trataba de la reapari-
cion publica de las inquietudes sociales de aquellos creyentes que ha-
bian sufrido un lento adormecimiento en el ultimo lustro del siglo,
luego del triunfo de la politica de conciliacién. Estas inquietudes vi-
nieron a remover viejos temas ya tratados por los tradicionalistas, pero
ahora sustentados por hombres mas jovenes, herederos de aquéllos
y, sin duda, con una fuerza mayor. En efecto, la edicion sostenida
de los documentos sociales del papa Leon XIII y la experiencia de los
militantes de otros paises les dio mayor coherencia a sus propuestas.
Al mismo tiempo, estas propuestas respondieron a las necesidades so-
ciales y politicas que fueron manifestdndose en México desde los pri-
meros afios del siglo XX.

La aparicion de E! Pais en 1899 puede considerarse como uno de
los indicadores basicos del resurgimiento publico y militante de las in-
quietudes sociales de los catdlicos. Para empezar, el hombre que en-
cabezaba E! Pais, Trinidad Sanchez Santos, estaba conectado direc-
tamente con los antiguos tradicionalistas mexicanos, en concreto, con
Alejandro Arango y Escandén. Ciertamente, Sdnchez Santos habia
sufrido alrededor de 1896 un ‘‘cambio de frente’’, tal y como lo han
destacado Fernando Iturribarria y Moisés Gonzalez Navarro.!! Incluso
el primer autor asegura que se dijo del periodista catdlico que “‘se ha-

10 Daniel Cosio Villegas, 1985, p. 566; Armando Bartra, 1985, pp. 13 y ss.
11 Moisés Gonzalez Navarro, 1973, p. 482.
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bia vendido al gobierno del general Diaz por doscientos pesos men-
suales’’, lo que el mismo Iturribarria considera como una ‘‘imputa-
cion increible’’.12

Ciertamente Sanchez Santos se volvié menos antiporfirista, pues
reconocio aciertos en el presidente, pero més que cambio de frente fue
cambio de estrategia. Esta consistio en no personalizar en Porfirio Diaz
la problematica social del momento, en reducir la virulencia y en acep-
tar, al menos en forma aparente, la politica de conciliacién. Sin em-
bargo, no podemos decir que Sanchez Santos haya dejado de ser el
analista sagaz y el catolico intransigente que fue antes de 1896 y que
seria después de 1900. Sigui6 en pie de lucha, como lo atestiguan al-
gunos famosos discursos suyos pronunciados en el ultimo lustro del
siglo. Entre otros podemos citar ‘‘Lumen in Coelo: Le6n XIII y los
grandes problemas sociales’’, que dijo en la Academia Teojurista del
Seminario Palafoxiano de Puebla, el 7 de marzo de 1895, fiesta de
Santo Tomas de Aquino; ‘‘La revolucidn social y el trabajo cristia-
no”’, discurso pronunciado en el Colegio Salesiano de la ciudad de Mé-
xico en 1898, y también ‘‘El pasado y el presente de la prensa catélica
en México’’, pieza oratoria leida con ocasién del vigesimoquinto ani-
versario de El Amigo de la Verdad de Puebla en 1896.13 De este tlti-
mo discurso es el criterio que parece haber guiado a Sdnchez Santos
y a los catdlicos sociales ante los nuevos problemas que afrontaban:
‘““Hoy peleamos contra el sofisma de las logias que difunden en las
masas los periddicos sensacionales; nuestros predecesores peleaban con-
tra la descatolizacion del poder, nosotros peleamos contra la descato-
lizacion de la nacién’’.14 -

Dos aiios mas tarde, el 9 de enero de 1898, hablaba a los padres
y alumnos del Colegio del Inmaculado Corazon de Maria de la ciu-
dad de México del ‘‘tema que predicaré con toda mi alma y en toda
mi vida, el que nos impone la l6gica de nuestros inmensos peligros,
el que presenta la historia ante nuestros ojos doquiera que con sabi-
duria los volvamos... El gran tema de la lucha social en nuestra
patria”’ .13

La caracteristica principal del manejo de los problemas hecho ahora
por Sanchez Santos y por el grupo de catdlicos sociales que lo segui-
rian era, como hemos anotado, una cierta despersonalizacién de las

12 Fernando Iturribarria, 1967, p. 285.

13 Trinidad Sanchez Santos, 1962a, pp. 53-63, 81-111 y 112-127.

14 Trinidad Sanchez Santos, ‘‘El pasado y el presente de la prensa catdlica en Mé-
xico’’, 1962a, p. 59.

15 Trinidad S4dnchez Santos, 1962a, p. 257.
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cuestiones. Ya no hablaron de Porfirio Diaz, de Matias Romero o de
Carlos Pacheco, sino de las ‘‘masas’’, de la ‘‘descatolizacion de la na-
cion’’, de los ‘‘inmensos peligros’’ y de la ‘‘lucha social’’. La explica-
cion de esto hay que buscarla ciertamente en la politica de concilia-
cion y en el reconocimiento de la obra de Diaz que, tanto para los
catdlicos como para muchos de los hombres de la época, demostro
a fines del siglo X1X que también era una obra de pacificacién y pro-
greso.!6 Sin embargo, no desconocian el costo que en otros aspectos
suponia tal politica y cudles eran sus pies de barro. Sanchez Santos
lo expresaba asi a principios de 1903: ‘‘Cuanto hemos escrito acerca
de la obra de un gobierno que durante cinco lustros ha regido la na-
cion puede resumirse en estos conceptos: gestion politica muy prudente,
gestion administrativa muy sabia, gestion social desastrosa...”’!?

La percepcion de la problematica social no era s6lo de los catoli-
cos. A principios de siglo, la insensibilidad mostrada por los hombres
en el poder —en concreto los llamados cientificos— para advertir los
problemas sociales que generaban el progreso y la pacificacién, hizo
surgir una difusa inconformidad de grupos anticientificos de diversas
corrientes ideoldgicas. Segun Iturribarria, de la preocupacion de los
anticientificos por los problemas sociales y politicos surgid el primer
reyismo, coadyuvado por la enfermedad del presidente en 1901.18 Pero
el anticientificismo no fue exclusivo de este grupo, sino también de
algunos grupos liberales y de algunas agrupaciones catolicas.

Entre los catdlicos, no fue sélo la actitud de los hombres en el po-
der lo que aumenté su preocupacién por los problemas sociales exis-
tentes, sino también algunos factores externos. En concreto, tres: la
insistencia de Ledn XIII en el asunto, los documentos del Concilio Ple-
nario Latinoamericano (1899) y el ejemplo de los catdlicos de otros
paises.

Después de la publicacion de la enciclica Rerum Novarum, tres
documentos vinieron a motivar de nuevo a los catolicos: la constitu-
cién apostolica Officiorum ac Munerum (1897) y las enciclicas Au mi-
lieu des sollicitudes (1892) y Graves de Communi (1901). Estas ulti-
mas tocaban puntos muy concretos sobre la participacidn politica y
la gestion de los catdlicos en los movimientos sociales. La Au milieu
des sollicitudes, aunque se referia especificamente a Francia, se podia
considerar como una invitacion del papa a los catdlicos para partici-

16 Frangois X. Guerra, 1985, vol. 1, p. 192.

17 El Pais, 1o. de enero de 1903.

18 Fernando Iturribarria, 1967, p. 291 y passim. Mas tarde, Pablo Macedo ha-
blaria de los problemas sociales en la Convencién Liberal de 1903.
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par en las reformas sociales y politicas de sus respectivos paises. De
particular importancia fue la distinciéon que Leon XIII establecia en-
tre la ilicitud de la rebelion contra un gobierno constituido y la licitud
e, incluso, la obligatoriedad de la lucha contra una legislacién injus-
ta.!® Y en este caso se consideraban a si mismos los catolicos mexica-
nos en asuntos como la educacion, los trabajadores, la separacién de
la Iglesia y el Estado, la limitacion a las 6rdenes religiosas, el matri-
monio, etc. Por su parte, de mayores consecuencias fue la Graves de
Communi pues trataba de la ‘‘democracia cristiana’’, justamente el
tema que tanto preocupaba a los catolicos sociales mexicanos. Esta
enciclica, publicada a principios de 1901, argiiia que para los cristia-
nos el término democracia era antes social que politico y que quienes
habian percibido en la Rerum Novarum sélo un reformismo en el se-
gundo aspecto estaban equivocados. Ledn XIII, tratando de moderar
a quienes en Europa —particularmente en Francia, Italia, Alemania
y Bélgica— habian promovido la participacion politica en nombre del
cristianismo y de la Rerum Novarum, aclaro:

No es licito transferir al campo politico el nombre de democracia cristia-
na. Porque si bien la democracia por su misma significacion etimoldgica
y por el uso constante de los fildsofos, indica el régimen popular, sin em-
bargo, en materia presente debe entenderse de tal manera que, dejando
a un lado toda idea politica, signifique unicamente la accién benéfica cris-
tiana en favor del pueblo.20

Justamente lo que necesitaban oir tanto los liberales catdlicos como
los sociales, si bien cada grupo lo interpretaria de modo diferente. Para
los primeros reforzaba la politica de conciliacion y era una prueba de
que la Iglesia no buscaba intervenir en el terreno politico, para los se-
gundos, era la aprobacidn de sus ideas y la justificacion de que de-
bian intervenir en la ‘‘desastrosa’’ cuestiéon social mexicana. Precisa-
mente lo que se habia propuesto dos afios antes Trinidad Sanchez Santos
al fundar E/ Pais con criterios eminentemente sociales, como lo anali-
zaremos en el siguiente apartado.

EL REFORZAMIENTO DE LA INTRANSIGENCIA

En 1897, la aparicion de la constitucion apostolica Officiorum ac Mu-
nerum fue de mucha importancia para algunos clérigos y militantes

19 Au milieu des sollicitudes, 1892, num. 26, en Documentos Polz’ticos,‘ 1958, pp.
298 y 307.
20 Graves de Communi, 1901, num. 6, en Documentos Sociales, 1964, p. 364.
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mexicanos. En ella se motivaba a los creyentes para que defendieran
la ‘““buena prensa’’ y utilizaran las publicaciones catdlicas como for-
ma de moralizacion y de recreacion del espacio social para la Iglesia.?!
Mas claro aun lo dijo el Concilio Plenario Latinoamericano celebra-
do en Roma dos aifios después: ‘‘Hay que oponer escritos a escritos
de suerte que un arte que tanto puede para destruir, sirva para la sal-
vacion y provecho del hombre, y se extraiga medicina de donde ha
salido veneno’’.22

13 prelados mexicanos de los 23 que integraban el sector episco-
pal de la Republica asistieron a este concilio, que se celebré del 28 de
mayo al 9 de julio de 1899.23 Aunque la reunidn estaba enfocada pri-
mordialmente a instaurar la disciplina eclesiastica en el interior de la
Iglesia, cabe destacar la revitalizacidén que este concilio pretendia para
las iglesias de la América Latina. Entre otras cosas el Concilio Lati-
noamericano dejaba en claro, primero, que la cristianidad tenia a Roma
como centro y que las iglesias nacionales nada valian si no se vincula-
ban expresamente con la ciudad eterna. La eleccién, por ejemplo, de
la misma Roma para la celebracion del concilio parecia derivar de una
razon pragmdtica, pues como decia Leén XIII, ‘‘a muchos de voso-
tros [obispos] es mas facil la venida a esta ciudad que el traslado a
cualquier otra lejana de la propia América’ .24

Los padres conciliares rebasaron el aspecto pragmatico y aprove-
charon la circunstancia para hacer una publica y expresa proclama-
cién de ultramontanismo, misma que se fundamenté en tres elemen-
tos: el histérico, el sociopolitico y el propiamente eclesidstico. Para
el caso mexicano el aspecto eclesidstico del ultramontanismo asegura-
ba la existencia de la Iglesia independientemente del apoyo del Estado
nacional. La separacién juridica entre ambos, decretada desde 1859,
hizo que la Iglesia mexicana encontrara en Roma el fundamento ulti-
mo de su legitimidad y su nueva ‘‘identidad espiritual’’. Sin embargo,
habia otra legitimidad que tanto el papa como los obispos proclama-
ban: la histdrica. Se podria reducir el pensamiento papal y conciliar
a la siguiente formula: ‘‘América Latina, por ser latina es catdlica.”’
La vinculacién que los obispos latinoamericanos establecieron en los
documentos del concilio con el pasado misional ibérico del continente
fue manifiesta. Y manifiesta también la intencion de hacer lugar a la

21 Officiorum ac Munerum, 1897, en Estatutos Prensa Catdlica, 1910.

22 Concilio Plenario Latinoamericano, 1899, cap. vii1, ‘‘De los escritores catoli-
cos’’, num. 730, en Estatutos Prensa Catdlica, 1910, p. 15.

23 José Gutiérrez Casillas, 1984, p. 356.

24 Carta sinodal, 1899, p. 10.
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Iglesia catdlica en los diferentes paises de Iberoamérica. Citando al
propio Leén XIII, la Carta sinodal con que dieron por terminado el
concilio decia:

Desde los dias que se celebraba solemnemente el cuarto centenario [1892]
en memoria del descubrimiento de las Américas, embargaba nuestro ani-
mo el pensar por qué camino podriamos mejor promover el bien comin
en las naciones latinas que forman la mayor parte del nuevo mundo. Y
comprendimos cudn excelente cosa fuera que cuantos sois obispos de esas
nacionzess por nuestra autoridad convocados os juntaseis en unidad de
miras.

Y desde luego que ‘‘la unidad de miras’’ implicaba para Leén XIII
el terreno social. Y esto dltimo constituyé el fundamento sociopoliti-
co del ultramontanismo presente en el Concilio Plenario Latinoame-
ricano de Roma. La reflexién no fue novedosa: la reorganizacién de
la sociedad concierne también a los catélicos, puesto que la proble-
matica que se enfrenta es de origen moral y no so6lo econémico. Ade-
mas, era la palabra del ya anciano Leén XIII la que animaba a los
creyentes a intervenir. Lo dijeron asi los padres conciliares latino-
americanos hablando de sus reuniones: ‘‘Hemos tratado de los mds no-
bles y mads vitales asuntos que conciernen al hombre y a la humana
sociedad, de los celestes polos en ge descansa y se mantiene la felici-
dad del individuo, la de la familia y la de la nacion.’’26

Armados y petrechados con tales razones, los catélicos militantes
mexicanos entraron al nuevo siglo con una nueva perspectiva social.
Mas lo hicieron cuando dos afirmaciones los pusieron en guardia contra .
la confusién de lo que para ellos era la nacion y el proyecto que ésta
debia sustentar frente al Estado secular. Una de las afirmaciones pro-
vino de dentro de la Iglesia, y la otra de uno de los hombres del régi-
men. La primera fue acatada porque la pronuncié el obispo Ignacio
Montes de Oca, aunque pronto el acatamiento se revirtié en un argu-
mento mas de los catdlicos sociales y demOcratas para constituirse en
fuerza auténoma. Montes de Oca asistia al Congreso Internacional
de Obras Catdlicas que se celebraba en Paris a mediados de 1900. En-
tre otras cosas expreso: ‘‘Acabo de hablaros de pacificacién religiosa.
Se ha hecho en Méjico, a pesar de las leyes que siguen siendo las mis-
mas, gracias a la sabiduria y al espiritu superior del hombre ilustrado
que nos gobierna, en perfecta paz, hace mas de veinte afios.”’?’

25 Ibid., pp. 5-6.
26 Ibid., p. 7.
27 E| Estandarte, 7 de agosto de 1900, en Enrique Marquez, 1986, p. 317.
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La otra afirmacion validaba una vieja tesis conservadora que los
sociales habian heredado de los tradicionalistas mexicanos: la in-
fluencia de Estados Unidos para que los liberales llegaran al poder.
La pronuncié Ignacio Mariscal, ministro de Relaciones Exteriores
del gobierno de Diaz ante el presidente norteamericano William Mac-
Kinley, en Chicago, en 1899:

México ha luchado dos veces por su independencia. La primera vez fue
a principios de este siglo, cuando ninguna nacién queria ni podia ayu-
darnos. La segunda, hace menos de cuarenta afios, cuando tuvimos que
luchar contra la intervencidon napolednica y a pesar de nuestra heroica
resistencia habriamos sucumbido, vencidos por la fuerza, si no hubiera
sido por la poderosa influencia de los Estados Unidos que resolvieron
prontamente el asunto a nuestro favor... No es solamente la vecindad
que nos liga; hemos adoptado vuestras instituciones; hemos formado nues-
tra manera de ser politica, semejante a la vuestra, y el simbolo de nues-
tra nacionalidad es casi idéntico al vuestro, ambos son la famosa ave de
Jupiter: el 4guila. Hagamos pues que ambas dguilas remonten juntas su
vuelo para siempre, surcando las alturas en lineas paralelas: la america-
na guiando y la mexicana siguiéndola, siempre animada por el ejemplo
de su hermana mayor.28

Tanto las palabras de Montes de Oca como las de Mariscal dis-
cordaban con los iniciales proyectos de los nuevos catélicos que, a prin-
cipios de siglo, pretendieron elaborar un programa catélico de refor-
mas sociales.

““EL NUEVO PERIODICO”’

Este era el titulo del primer editorial con que E! Pais se presentaba
a sus lectores el primer dia de enero de 1899. El epiteto de ‘‘nuevo’’
significaba, segun el editorialista y director de E/ Pais, Trinidad San-
chez Santos, dos cosas. Primero la mds obvia, o sea que llegaba a la
prensa nacional un titulo novedoso. Pero para el editorialista no era
esto lo mas importante, sino la innovacién que traia consigo el diario
recién aparecido. Pretendia ser nuevo no sélo porque fuera inédito
hasta entonces, sino porque intentaba ser diferente. Segin Sanchez
Santos, debian caracterizar a E/ Pais tres adjetivos: popular, indepen-
diente y barato.

Popular porque desde los primeros dias se ufanaba de tener ‘‘nu-
merosisimos suscriptores’’; incluso afirmaba, dejando a un lado la mo-

28 En Fernando Iturribarria, 1967, p. 268.
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destia, que muy pocos diarios habian enviado su ejemplar primogéni-
to a tantos lugares de la Republica como ellos lo hacian ese dia de
enero de 1899.2% Independiente porque pretendia enfrentarse a la
‘‘prensa ministerial’’ que, aunque satisfacia la curiosidad de los lec-
tores —decia El Pais—, era incapaz, por gobiernista, de ‘‘ilustrar la
opinién en los asuntos graves de la opinidn publica, de la politica y
de todo el grande y complejo sistema ligado con ellas’’. Barato pues-
to que pretendia ser popular y ponerse ‘‘al alcance de todas las fortu-
nas’’. No necesitaba ni aclarar ni reclamar para si el epiteto de ‘‘cato-
lico’’, pues hubiese sido una redundancia innecesaria ya que bastaria
constatar quién era su director para percatarse de su filiacién. Empe-
ro, hacia falta explicar un quinto adjetivo que se viniera a afiadir
a los anteriores. Se trataba también de un periddico “‘social’’, en el
sentido que los catolicos militantes de fines de siglo daban al término.
Al ser social el diario debia, ante todo, atender los problemas de mo-
ralidad y salud publica. El primer editorial afirmaba que E! Pais na-
cia promovido por la ‘‘urgente necesidad’’ de la nacion de contar con
un periddico honesto y veraz, y afiadia que el diario era ‘‘la prueba
practica del ansia de la nacion’’ y que, justamente por responder a
estas ansias generalizadas y urgentes, adoptaba ese titulo: ‘‘El publi-
co del pais lo ha pedido y por eso le hemos dado ese nombre.”’

Sénchez Santos hablaba también de los ‘‘miles de catdlicos que
en toda la Republica’’ eran, desde el principio, suscriptores de E/ Pais,
y de que una ‘‘vasta agrupacion’’ los apadrinaba. Y aunque no se re-
feria a dicho organismo por su nombre, le atribuia una fuerza ‘‘que
en nada cede por su espiritu a esos catdlicos de Alemania y de Bélgi-
ca, creyentes organizadores [sic] y esforzados que han erigido esas
obras estupendas, asombroso hoy de la Europa’’.30

Mucho se ha especulado sobre el apoyo gubernamental o episco-
pal —sobre todo este ultimo— a la obra de Sanchez Santos. Sin em-
bargo, de haber habido algiun apoyo debié ser minimo, si es que no
nulo en el caso del gobierno, y esporadico y no uniforme en el caso
del episcopado.3! Mas bien E! Pais surgié en el momento de reaco-
modo de las fuerzas catdlicas y cuando una fraccion de éstas se deci-

29 El Pais, 5 de enero de 1899.

30 El Pais, 1o. de enero de 1899.

31 Segtin Luis Islas Garcia, bidgrafo de Sanchez Santos, la ayuda episcopal a éste
fue ‘‘eventual’’. Destaca, sin embargo, de manera especial a los obispos de Guadala-
jara, Puebla, Saltillo y Morelia. Ademas, Islas Garcia conserva un testimonio que San-
chez Santos hiciera al delegado apostdlico Nicolds Averardi. A la pregunta de este tl-
timo acerca de si recibia alguna subvencion, el periodista respondié que no recibia
ninguna, solo ayudas ‘‘ocasionales’’. Luis Islas Garcia, 1945, pp. 80-81.
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did a intervenir en la ‘‘cuestion social’’. La aparicién oportuna de un
Organo periodistico bien pudo parecerles una estrategia necesaria, y
mas cuando habia sido ya una estrategia usada por los otros grupos
en proceso de reacomodo. En efecto, los cientificos fundaban E/ Im-
parcial, los liberales radicales Regeneracion e, incluso, los liberales mo-
derados del recién desaparecido Monitor Republicano se refugiaban
nada menos que en E!/ Tiempo.3? Diario catdlico, este ultimo, que se
habia vuelto —segun La Voz de México— ‘‘constitucionalista’’, es de-
cir, que habia aceptado la politica de conciliacion y en el cual se ha-
bian agrupado algunos catoélicos liberales.

Esto no quiere decir que E!/ Pais no naciera gracias al momento
de conciliacidén y que Sanchez Santos estuviera decidido a combatir
al régimen. Al contrario, lo apoyaba y se proponia hacerlo, excepto
en un aspecto, en aquel que ¢l llamaba la ‘‘sociologia pagana’’ que
lo inspiraba. La intervencion de los catdlicos en los problemas socia-
les en este momento puede parecer que tuvo en un principio un inicio
sui generis, pues aparecio vinculada a una organizacion de tintes espi-
rituales, piadosos y moralizantes: la archicofradia del Apostolado de
la Cruz (1894), institucién original de lo que mas tarde se conoceria
con el nombre genérico de ‘‘Obras de la Cruz’’. Pero nada de raro
tenia para esta vasta agrupacion —como la calificaba Sanchez San-
tos— dar el salto de la piedad a la accion social y de la vida espiritual
al compromiso social. Ciertamente no podemos afirmar que todos ha-
yan dado este paso efectivo, pero quienes lo hicieron —como Sanchez
Santos— encontraron en las ideas cristianas, aun las mds piadosas,
una justificacion y un argumento en favor de su lucha social.

A mediados de 1898, un semestre antes de la fundacion de E/ Pais,
la archicofradia celebro la aprobacién vaticana de sus estatutos, y la
llegada del obispo de Chilapa, Ramdn Ibarra Gonzalez —principal apo-
yo de la agrupacion— del viaje que con tal fin habia hecho a la ciu-
dad de Roma. El orador oficial de la sesion fue nada menos que San-
chez Santos, quien ya compartia las ideas sociales del obispo Ibarra,
pues no solo eran de la misma generacion de catdlicos, sino que ha-
bian sido condiscipulos en el Seminario Palafoxiano de Puebla. En esa
ocasion el periodista catolico expresd: ‘‘La solucion cristiana a todos
los grandes conflictos morales, es el sacrificio... El sacrificio como base
de la redencidn del mundo; he aqui el gran programa, he aqui el sacri-
ficio como base de la regeneracion social’’ .33

32 Fernando Iturribarria, 1967, p. 262.
33 Trinidad Sanchez Santos, ‘‘Monsefior Ibarra y el Apostolado de la Cruz’’,
1962a, p. 398. El Pais, 10. de enero de 1899.
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Y en el ejemplar inicial de E! Pais, aparecido seis meses después,
el 1o. de enero de 1899, recordaba en el editorial ‘‘El nuevo periddi-
co’’ esas ideas dirigidas a los integrantes de la archicofradia, y habla-
ba de ella como la agrupacion que apoyaba su intento de lanzar un
diario catolico, popular, independiente, barato y ademas social. Cin-
co epitetos que, como hemos anotado, sintetizaban el proyecto del gru-
po catdlico en reacomodo en su intento por hacerse un nuevo espacio
en el pais. Por lo pronto, el punto de apoyo aparece claro y legitima-
do, tanto por la existencia de la cuestién social —la ‘“patria envene-
nada’’— como por la solucion cristiana original, el “‘sacrificio’’. Me-
jor no lo dijo Sanchez Santos a mediados de 1899:

El Apostolado de la Cruz es la triaca celeste que el Sefior envia en estos
momentos a nuestra patria envenenada... Con nombre mistico y bajo em-
blemas amorosos y estéticos, el Apostolado de la Cruz oculta un vasto
y grave problema sociolégico.3*

Ciertamente no se puede afirmar que esta archicofradia haya sido
en realidad una organizacién social al estilo de las europas —un Volks-
verein, por ejemplo—, como lo imaginaba Sanchez Santos. Era, en
realidad, un movimiento que promovia una nueva espiritualidad sur-
gido en suelo mexicano bajo la inspiracion de la sefiora Concepcion
Cabrera de Armida, de San Luis Potosi, y el apoyo de algunos cléri-
gos, como el obispo Ibarra. Pero tampoco podemos negar que haya
sido historicamente el movimiento espiritual en el cual se apoyaron
coyunturalmente los inexpertos catolicos sociales mexicanos. Ambos
movimientos —el catdlico social y la espiritualidad de la Cruz— si-
guieron caminos diversos en los afios subsiguientes; pero el apoyo que
esta archicofradia dio al movimiento social, explica al menos los ‘‘nu-
merosisimos suscriptores’’ iniciales de £/ Pais —de los que hablaba
Sanchez Santos— y la llegada al escenario nacional de los catolicos
sociales apadrinados por esta organizacion.

Incluso el obispo Ibarra Gonzélez fue el hombre que apoyo a los
dos movimientos. Por un lado fue el asesor principal de las llamadas
Obras de la Cruz, y por el otro, uno de los promotores principales
del catolicismo social en estos primeros afios del siglo. A él se debe,
al menos, la celebracion del Primer Congreso Catdlico y, desde lue-
go, el impulso dado a Sanchez Santos para consolidar a E/ Pais. Es
necesario no olvidar que Ibarra habia sido formado en el Seminario

34 Trinidad Sanchez Santos, ‘‘Monsefior Ibarra y el Apostolado de la Cruz”’,
1962a, pp. 394-395.
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Piolatinoamericano de Roma por los jesuitas, y que pertenecia a una
nueva generacion de eclesiasticos muy influidos por el reformismo social
del papa Leén XIII.

Por tltimo, el nexo original entre las Obras de la Cruz y el catoli-
cismo social siguié funcionando durante los afios siguientes. La expli-
cacion de esta vinculacion entre sacrificio y reforma social era muy
conocida por aquellos militantes sociales: como la ‘‘cuestién social’’
derivaba de la corrupcién de las costumbres cristianas —se trataba,
antes que nada, de una ‘‘cuestion moral’’—, era necesario sacrificar
el egoismo colectivo y personal para la restauraciéon de esas costum-
bres. Esta inicial vinculacion de ambos movimientos se mantuvo du-
rante los tres lustros siguientes pues, como lo veremos, algunas agru-
paciones laborales continuaron ostentando el nombre de ‘“Apostolado
de la Cruz”’, lo que el Quinto Concilio Provincial Mexicano de 1896
ya habia sugerido a los parrocos.

‘LA REVOLUCION PERIODISTICA DE SANCHEZ SANTOS”’

La fundacién de E! Pais fue considerada por Luis Islas Garcia, bio-
grafo de Sanchez Santos, como una ‘‘revolucion periodistica’’.3S Por
su parte, Daniel Cosio Villegas hablé también de ‘‘una actitud ente-
ramente nueva’’ adoptada por Sanchez Santos.3¢ Ambas opiniones ha-
blan de un cambio sustancial y cualitativo en el catolicismo de princi-
pios del nuevo siglo. Se trataba, sin duda, del surgimiento apenas
perceptible, aunque seguro, de la corriente social-catdlica. Es més, El
Pais no venia a suplantar a ninguno de los hasta entonces famosos
y antiguos periddicos catélicos capitalinos, El Tiempo y La Voz de
Meéxico, venia a superarlos. A El Tiempo lo desplazaba por sus ten-
dencias conciliadoras y por la alianza que este diario habia hecho con
los grupos liberal-conservadores. Esto no era un secreto para los mili-
tantes catolicos, que como hemos anotado habian visto trasladarse a
algunos de los escritores del poco antes desaparecido Monitor Repu-
blicano a las columnas de E! Tiempo.3” Por otra parte, a La Voz de
Meéxico la superaba pues pretendia agilitar la discusién pesada y aca-

35 Luis Islas Garcia, 1945, p. 74.

36 Daniel Cosio Villegas, 1985, p. 574.

37 Fernando Iturribarria, 1967, p. 262. Mas tarde el mismo Porfirio Diaz pedi-
ria ayuda para el sostenimiento de E/ Tiempo. Véase ABR, leg. 7 226, Carta de Porfi-
rio Diaz a Bernardo Reyes, México, 20 de julio de 1906.
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démica que caracterizaba a ese periodico, e intentaba también dar un
lugar destacado a la noticia, aspecto este que La Voz desatendia.

Esto ultimo enfrentaba a E/ Pais no sélo con la tradicional prensa
- catOlica, sino con el periodismo secular en general y, particularmen-
te, con un diario a quien sorprendié desde la primera hora: El Impar-
cial. La competencia con este ultimo fue, desde un principio, encona-
da y manifiesta, y ademas, prolongada por poco menos de tres lustros.
En efecto, El Pais aparecia como el competidor leal de E/ Imparcial
por todos sus costados: se vendia a un centavo como éste; como éste
daba lugar preferente a la noticia y al reporter y al igual que su rival,
finalmente, apoyaba ‘‘los fines superiores’’ del régimen de Diaz.38
Sélo en una politica editorial se diferenciaba conscientemente de su
opositor: se reservaba el derecho de criticar las carencias del régimen
en lo que se referia a asuntos sociales y religiosos. Y en esto residid
a la larga ‘‘la revolucién periodistica’’ de Sdnchez Santos que, aun
sin preverlo en 1899, le dio un puesto clave tanto en la prensa nacio-
nal como dentro de la corriente social catdlica. En esta ultima porque
El Pais la iria acompaifiando y consolidando a lo largo de los tres pri-
meros lustros del siglo —que fueron los de vida del periédico—, y en
la prensa nacional puesto que los problemas sociales y politicos de esos
afios —particularmente hasta fines de 1912, en que murié Sanchez San-
tos— dieron al director de E/ Pais tema para abundantes reflexiones,
escritos y polémicas.

De modo que el nacimiento de E/ Pais se efectud gracias a la poli-
tica de conciliacion y en un momento en que la paz, el orden y el pro-
greso material habian sido aceptados por los catdlicos. Empero, E/
Pais nacia también con una consigna original: destacar y atacar los
problemas sociales que el progreso material no s6lo no solucionaba,
sino que complicaba alin mas. Esta caracteristica le dio una fisono-
mia muy peculiar en el periodismo mexicano durante los 12 primeros
afios del siglo, en los cuales Sdnchez Santos fue su director y principal
redactor. Si el régimen hubiese percibido que los problemas sociales
le iban a resultar tan costosos y que E/ Pais iba a exigir con tanto ahinco
su solucién, quizd hubiese pensado, una vez mas, que dejaba nacer
y crecer un cuervo que le sacaria los ojos. Pero, al parecer, los hom-
bres en el poder a principios del nuevo siglo negaron la existencia y
la posibilidad de una ‘‘cuestion social’’, lo que, como veremos, El Pais
—junto con otros grupos de la sociedad y con la prensa de otras ten-
dencias— se encargaria de asentar.

Que E! Pais naci6é con una fuerte inquietud social no es una supo-

38 Daniel Cosio Villegas, 1985, p. 583.
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sicion gratuita. Entre 1899 y 1902 —aifios que ahora consignamos—,
el periddico se encargd de difundir el pensamiento social catolico, de
impugnar a los enemigos, de enaltecer las soluciones que los catdlicos
de otros paises implantaban y de defender los derechos de los trabaja-
dores. Propugné, por ejemplo, el aumento salarial a los tranviarios
cuando recién se inauguro el tranvia eléctrico en la capital;3? defen-
dié con ahinco —también por razones religiosas— el derecho al des-
canso dominical,%’ y hablé profusamente de la urgencia de sacar a los
jornaleros, peones y campesinos de la miseria en la que se encontra-
ban.4! Abogé por la dignificacién del trabajo manual y por la urgen-
te necesidad de que se asociaran los trabajadores mexicanos al estilo
en que lo proponia la Rerum Novarum.*?

Desde luego que exalté la figura de Leén XIII como el ‘“‘papa de
los obreros’’, y hablo de ‘‘la Iglesia como la unica mediadora eficaz
en la llamada cuestion social’’.43 De paso, y con gran agresividad, ata-
¢4 como a un solo enemigo de diferentes frentes al socialismo, al anar-
quismo, a las logias y al liberalismo.** Aclar6 que este dltimo era la
‘‘raiz del mal’’ y que la distribucidn desigual de la riqueza justificaba
los levantamientos.*’ En particular justificd, sin aprobarlo desde lue-
g0, un motin anarquista en Barcelona a principios de 1902, y aprove-
cho para decir que ‘‘el sufrimiento del pueblo’’ lo habian causado el
afan desmedido de riqueza de los ricos, las ideas subversivas de los
revolucionarios y la corrupcién que el liberalismo habia infiltrado en
‘“‘los de abajo’’ al prometerles felicidad y riqueza que no les corres-
pondia.* No dudaba por eso de parafrasear, con gran carga histori-

39 ““Los sueldos de los conductores de tranvias, interesante cuestion social’’, E/
Pais, 16 de enero de 1900.

40 ¢“E] descanso dominical’’, El/ Pais, 10 de septiembre de 1902.

41 ¢‘Ia miseria de los jornaleros del campo. La accion social catdlica’’, El Pais,
14 y 21 de mayo de 1902.

42 ¢‘E] desprecio al trabajo mecanico y la regeneracion obrera’’, y ‘‘Las asam-
bleas de obreros’’, El Pais, 24 de agosto de 1901 y 14 de marzo de 1902.

43 El Pais, 18 de junio de 1901 y 16 de junio de 1902. En esta ultima fecha se
publicaba un discurso que Sanchez Santos pronuncié en la Sociedad Literaria Ledn
XIII de Morelia acerca de ‘‘la accién politico-religiosa de S.S. Le6n XIII"’.

44 <“El socialismo y la Iglesia en la Edad Media’’, ‘‘Las logias y la cuestion so-
cial”’, ‘‘La cuestion social y el socialismo de Proudhon’’, ‘‘Catolicismo, liberalismo,
anarquismo y democracia cristiana”’. E! Pais, 9 de julio de 1899, 11 de agosto y 11
y 26 de septiembre de 1901.

45 La idea la toma al reproducir un articulo de una publicacién madrilefia, Re-
vista Catdlica de las Cuestiones Sociales, El Pais, 24 de agosto de 1901.

46 ¢‘La corrupcion de la clase obrera’’ y ‘‘La causa del levantamiento de Barce-
lona”’, El Pais, 22 de junio de 1899 y 2 de marzo de 1902.



DESPERTAR CON EL SIGLO 149

ca, las palabras que Gambetta habia dedicado al clericalismo: el libe-
ralismo y sus instituciones, ‘‘he ahi al enemigo’’.#’ Y semanas después,
el 13 de febrero de 1900, fue auin mas expresivo:

Hace mas de un afio que sefialamos a la atencion de los hombres patrio-
tas y pensadores, un cancer que se esta presentando con mayor virulen-
cia cada dia en nuestros cuerpos sociales y que de no contenerse nos lle-
vard muy pronto a los horrores y tristezas de una decadencia prematura.
Nos referimos al desequilibrio econdmico reinante en esta capital y en
otros importantes centros de poblaciones [sic] del pais.48

Cancer, cuerpos sociales, decadencia prematura, desequilibrio eco-
némico: todos éstos, conceptos propios del corporativismo maneja-
dos por un social catdlico, y que no eran exclusivos de Sanchez San-
tos, sino de quienes en Europa o América Latina habian tomado en
serio las cuestiones sociales del momento.

Asi, a principios de septiembre de 1899 otro mexicano, Néstor Ru-
bio Alpuche, pronuncioé un extenso discurso que tituld ‘‘Regeneracion
de los indios y proletarios de México por medio del cristianismo’’.4?
En él exaltaba la labor que los padres selesianos realizaban en la capi-
tal para que los jovenes estudiantes de su escuela de artes y oficios
participaran en ‘‘el banquete de la civilizaciéon’’. Desde luego que se
trataba de la civilizacion cristiana, que era la inspiradora de la verda-
dera ilustracion y de la auténtica moralidad. Rubio hablaba también
de los ‘“‘nueve o diez millones de indios y proletarios de un total de
doce millones de habitantes’’, que en México esperaban la actividad
civilizadora cristiana. Y deseaba que ésta viniera prontc para contra-
rrestar aquella otra que provenia de los lugares aparentemente mas
adelantados del planeta, pero donde se producian ‘‘las noticias de mayor
salvajismo”’. Para confirmar sus ideas decia que las noticias més es-
candalosas no provenian del centro de Africa o de la Tierra del Fuego,
sino de Paris —*‘‘emporio de la civilizacion, receptaculo de los gran-
des descubrimientos modernos, la ciudad modelo’’— y de Norte-
américa.50

En sintesis, si México habia de resolver y prevenir la ‘‘cuestion
social’’ no podia optar sino por el cristianismo. Cuestion social que
a principios de siglo se manifestaba en concreto, para algunos catdli-

47 <“He ahi al enemigo’’, El Pais, 24 de enero de 1900. En particular se referia
al gran trust liberal.

48 El Pais, 13 de febrero de 1900.

49 Néstor Rubio Alpuche, 1899, p. 3.

50 Ibid., pp. 9, 11 y 18.
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cos mexicanos, en la rebelion de los yaquis y en la difusién de huelgas
en diversos lugares y entre los trabajadores de diferentes oficios: pa-
naderos, cigarreras, ferrocarrileros, textileros, etc. Huelgas que E/ Pais
se encargod de presentar a sus lectores.5!

Desde luego que estas manifestaciones de la cuestién social traian
aparejada la critica catdlica. Se reconocia la contienda entre el capital
y el trabajo y se destacaban las consecuencias: alcoholismo, inmorali-
dad, criminalidad, secularizacion, laicismo, paganizacioén, anarquis-
mo, racionalismo, degradacion, pauperismo, ateismo, democratis-
mo.52 En particular los tres ultimos eran para Sianchez Santos los
efectos mas visibles del desorden social: ‘‘Por manera que la sociedad
se halla suspendida entre dos anarquismos: el deliberante que estd en
las capas mas altas del orden social, aunque ocultamente; y el ejecuti-
vo que estd en las capas mas bajas y perceptibles.’’33

Ante ello, el propdsito de los catdlicos sociales —a quienes en al-
guna ocasion Sanchez Santos llamoé los “‘filosofos de Cristo’’— debe-
ria ser la difusion de la sociologia cristiana para contrarrestar la so-
ciologia ‘‘delirante y prostituta’’ concebida fuera del plan divino.5* Y
si la teologia inspiraba a la critica catdlica, la armonia social siempre
estaba presente en sus propuestas. En particular estuvo presente para
quienes fueron sociales convencidos y que no alcanzaron a la genera-
cion siguiente, que hemos llamado la de los demdcrata-cristianos. San-
chez Santos, portavoz de los sociales mexicanos, imagino la solucion
con gran romanticismo y como ninguno de ellos. Lo dijo también a
los alumnos salesianos:

Porque [al] egoismo y tirania del rico ateo, es preciso oponer la caridad
del rico cristiano, la gran solucién para el bienestar del pobre dentro de
la propiedad del acaudalado. Es decir, sefiores, que la santa obra para
vencer el conflicto, estd en la formacién de alumnos y obreros cristianos
por una parte, y en la organizacion de ricos cristianos por otra. En una
palabra, la solucidn consiste en la caridad del trabajo y en la caridad del
capital.>’

51 Véase, a guisa de ejemplo, E! Pais de 4 de junio y 17 de octubre de 1900, y
del 16 de julio y 17 de octubre de 1902.

52 ¢‘La religién y la clase obrera’’, La Voz de México, 2 de diciembre de 1900;
Trinidad Sdnchez Santos, ‘‘Lumen in coelo, Le6n XIII y los grandes problemas socia-
les’, y ‘“‘El pasado y el presente de la prensa catdlica en México’’, Obras Selectas,
vol. 1, pp. 59 y 90.

53 Trinidad Sanchez Santos, ‘‘La revolucion social y el trabajo cristiano’’, 1962a,
p. 115.

54 Trinidad Sanchez Santos, 1962a, p. 113.

55 Trinidad Sanchez Santos, 1962a, p. 122.
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Ni qué decir que el reacomodo de las fuerzas catdlicas y la critica
decidida de hombres como Sanchez Santos no pasaron desapercibi-
dos para los grupos liberales mexicanos. A fines de 1900, por ejem-
plo, El Gorro Frigio, que se decia ‘‘periédico destinado a defender
los intereses del viejo partido liberal’’, hablé en un editorial titulado
““El Partido Clerical’’ de la ‘‘resurreccion altanera’’ que éste estaba
experimentando: ‘‘[El partido clerical pretende] dejar aislado al go-
bierno federal en su palacio, rodearlo de una atmédsfera de odio, asfi-
xiarlo con desamor, conquistar el porvenir. jHe ahi su programa, he
ahi sus esperanzas!”’36

Y de hecho, no se equivocaba E/ Gorro Frigio cuando asentaba
las pretensiones de los militantes catolicos. Estos, al menos la mino-
ria calificada de ‘‘sociales’’, estaban decididos a proponer a la socie-
dad mexicana su ‘‘programa’’ y sus ‘‘esperanzas’’. A fines de 1902
se publicé Las grandes cuestiones sociales de nuestra época, de Trini-
dad Sanchez Santos, que puede considerarse, sin duda, la primera gran

- sintesis del pensamiento social catdlico mexicano.5” Aunque la obra
era una recopilacion de discursos y no un tratado organico, las cons-
tantes destacadas por el autor poseian una coherencia interna nada
despreciable. Las preocupaciones manifestadas por Sdnchez Santos en
su obra se pueden considerar también la aportacion de los sociales a
las preocupaciones que, por ese mismo tiempo, externaban los hom-
bres del porfiriato. Quiza la publicacién de La Nueva Democracia de
Manuel Calero en 1901 haya motivado a los catdlicos a exponer tam-
bién sus propias inquietudes. Aunque los puntos de vista de los dos
autores eran diferentes, la preocupacion fundamental era la misma.

Segun Cosio Villegas, el interés de los hombres jévenes que parti-
cipaban a principios de siglo del prodigioso crecimiento del porfiria-
to, era saber qué pasaria luego de la muerte de Diaz. Sabian que vivi-
rian en otro México, pero era vital para ellos saber como serian el
régimen politico y la sociedad.5® Es por esto que mucho les preocu-
paban tanto las cuestiones sociales —mads a Sdnchez Santos que a Ca-
lero— como las politicas —mads a Calero que a Sanchez Santos—. Los
dos pertenecian a la misma generacién —al empezar el nuevos siglo
Calero tenia 32 afios y Sdnchez Santos siete mas—, que se habia deci-
dido por la construccién de un nuevo México que evitara la crisis que
ya se anunciaba, y que se fue perfilando cada vez mas con mayor in-
sistencia.

56 El Gorro Frigio, 28 de octubre de 1900.
57 El Pais, 20 de noviembre de 1902.
58 Daniel Cosio Villegas, 1985, p. 776.
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Sin embargo, no podemos decir que la inquietud social de los ca-
tolicos fuera generalizada. Seguian subsistiendo dentro de la Iglesia
las formas pietistas y espiritualistas de concebir el cristianismo. En efec-
to, la edicion de un folleto titulado E! sacerdote catdlico ante las ne-
cesidades actuales de la Santa Iglesia, en la capital tapatia, nos puede
mostrar la diferencia entre el espiritualismo individualista cristiano y
el discurso social y activista de Sdnchez Santos y de los catdlicos so-
ciales de otros paises.*®

De particular importancia fue la experiencia de estos ultimos en
la formacion del catolicismo social mexicano, experiencia que E/ Pais
se encargd de propagar desde su inicio. Por sus planas desfilaron las
acciones, fundaciones y polémicas de los catdlicos de Alemania, Bél-
gica, Francia, Italia, Espaiia, Inglaterra y ain Estados Unidos.%° De
este ultimo pais, por ejemplo, se destaco la participacion del arzobis-
po de Filadelfia en un conflicto minero surgido en esa ciudad a fines
de 1900, conflicto en el que los capitalistas evitaban, segun E/ Pais,
la mediacidn del clérigo pues sabian ‘‘que la gestion del arzobispo puede
ser el triunfo del trabajo sobre el capital’’.6! Y si para Estados Uni-
dos habia espacio y admiracion periodistica, para los paises europeos
antes nombrados habia veneracion. Se hablaba de la ‘‘superioridad
de las asociaciones de los obreros cristianos’’ que en Mons, regién mi-
nera de Bélgica, tenian ventaja sobre los ‘‘socialistas’’.62 De Espaiia
se comento la celebracion de congresos catdlicos y la fundacion del
Banco Ledn XIII para obreros.5? De Italia se puso ‘‘como un buen
ejemplo para los obreros mexicanos’’ la fundacién de sociedades la-
borales en Roma, Génova, Florencia, Mildn y Bérgamo.%*

Pero la admiracion y motivacion crecian particularmente al ha-
blar de las realizaciones sociales, politicas y laborales del catolicismo
alemdn. El aumento constante de agrupaciones e integrantes, la opo-
sicion beligerante al Estado laico, la coordinacién episcopal del movi-
miento, la dura oposicion a la socialdemocracia, eran otros tantos mo-
tivos para que Sanchez Santos invitara mas de una vez a los mexicanos
a volver los ojos a ‘‘esa Alemania’’.%5 Indudablemente que se trata-

59 El Sacerdote Catdlico, 1894, 22 pp.

60 En seguida exponemos solo una muestra de eventos y situaciones comentadas
por E! Pais en los primeros afios del siglo, que son los que ahora consignamos.

61 El Pais, 20 de septiembre y 2 y 5 de octubre de 1900.

62 El Pais, 23 de octubre de 1902.

63 El Pais, 26 de marzo y 17 de agosto de 1902.

64 EI Pais, 10 de agosto de 1901, 4 de enero y 14 de noviembre de 1902.

65 El Pais, 2 de octubre de 1900, 15 de junio de 1901 y 23 de octubre de 1902.
También un discurso sobre ‘‘La revolucidn social y el trabajo cristiano’’, donde San-
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ba de la Alemania catdlica que en estos momentos del siglo —antes
lo habia sido Francia, y luego lo seria sobre todo Bélgica— fue el prin-
cipal inspirador de los catolicos sociales mexicanos.

EL TRAUMA DEL NACIMIENTO

Los catdlicos sociales mexicanos aparecieron en los ambientes nacio-
nales a principios de siglo con un doble estigma original. En efecto,
estuvieron condicionados tanto por la politica de conciliacion vigente
‘en el pais, como por la politica de contencidn puesta en practica por
la Iglesia catdlica desde Roma. Esto explica, en parte, la desazon que
ya Daniel Cosio Villegas habia manifestado acerca del comportamiento
catolico con respecto a los problemas sociales, a 1a agudeza del pensa-
miento social de los catélicos y a la eficacia de sus politicas de accion.
Cosio Villegas escribe:

En el examen de todas las cuestiones sociales de la época [porfiriana] par-
ticip6 con gran desenfado y perseverancia la iglesia catdlica a través de
sus mas altos dignatarios o de los periddicos catélicos. La iglesia se sin-
ti6 con gran libertad para hacerlo asi, primero porque como le estaba
vedada la accion politica directa, la critica social era un modo de hacerse
escuchar sobre problemas que preocupaban a la generalidad del pais y
de hacer sentir su influencia; segundo porque esa critica social daba un
pretexto para la critica politica, doctrinaria y personal; tercero, porque
la iglesia, en contacto secular estrechisimo con algunos de estos proble-
mas —el del peonaje, por ejemplo— debid de sentirse mucho mas ca-
pacitada que la autoridad laica para dar con las soluciones; en fin,
la iglesia catolica se sentia mas libre para opinar porque no tenia la
responsabilidad que tiene un gobierno y porque su filosofia pareceria
como hecha para entender estos problemas.5¢

Y si ésta era la evaluacidn general de la sensibilidad de la Iglesia
para advertir las cuestiones sociales, la apreciacion personal de Cosio
Villegas era, por demads, franca y desazonadora:

Para mi, la accion fue ineficaz y el pensamiento romo. Mucho sorpren-
de desde luego que se limitara a ‘‘pedir’’; pidio la lucha contra el alcoho-
lismo y el trabajo dominical, o que el terrateniente creara en sus hacien-
das alguna escuela o la difusion de la buena prensa, etc. Esto sin que

chez Santos no ahorraba conceptos elogiosos y ejemplificantes para el catolicismo ale-
mdn. Trinidad Sanchez Santos, 1962a, pp. 123-125.
66 Daniel Cosio Villegas, 1973, pp. XXXI-XXXII.
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la iglesia catOlica diera o hiciera algo, por ejemplo, combatir ella misma,
directamente y con la autoridad sin rival de su ministerio, el alcoholis-
mo, el trabajo dominical o la prostitucidn. La iglesia ‘‘pedia’’ también
que se enviaran misiones educativas entre los indigenas, como si no tu-
viera 6t7oda una organizacion secular que la mantenia en contacto con
ellos.

Sin pretender desmentir punto por punto las apreciaciones de Co-
sio Villegas, se puede aceptar que la desazdén del historiador mexica-
no es explicable por varios motivos. Primero y mas importante: el pen-
samiento social y la accidn de la Iglesia en cuestiones sociales se gesto
y nacié durante el porfiriato en un ambiente eclesial profundamente
contradictorio. Al menos tres corrientes catolicas de las que ya hemos
hablado para Europa, se debatieron la primacia en el Gltimo decenio
del porfiriato, que fue el primero del siglo: los liberales, los sociales
y los demécratas. Estos ultimos empezaron a aparecer hacia 1909, sal-
taron a la palestra durante el maderismo y florecieron con mayor in-
tensidad una vez pasada la Revolucion; por su parte, los sociales estu-
vieron presentes desde poco antes de 1900 y tuvieron que lidiar con
las perspectivas conservadoras y porfiristas de sus correligionarios li-
berales. Tuvieron también que transigir con ellos en cuanto a que mu-
chas politicas de accion podrian parecerles demasiado aventuradas a
los liberales y que disgustarian, como en mas de una ocasion sucedio,
a los hombres en el poder, tanto eclesidsticos como civiles. En reali-
dad, los sociales y los demdcratas tuvieron que debatirse solapada-
mente con los liberales catolicos y no pudieron florecer sino durante
los ultimos afios del porfiriato y, desde luego, durante el periodo de
democratizacion del maderismo.

Y ensegundo lugar —por si fuese poco lo anterior— los sociales
mexicanos llegaron al escenario publico a principios de siglo en un mo-
mento de contencion vaticana a los propios movimientos sociopoliti-
cos. Esto aclara también la desazon de Cosio Villegas que, con su acos-
tumbrada agudeza, detect6 no sélo ineficacia y pequefiez —segun él—
en la gestidn del catolicismo sociopolitico mexicano durante el porfi-
riato, sino mas de una contradiccion. La politica de contencién ro-
mana que hemos venido advirtiendo la expresé asi E/ Pais desde su
primer afio de vida en 1899:

67 Ibid., p. xxx11. Daniel Rops, historiador de la Iglesia, no parece tener mejor
opinidn con respecto al movimiento sociopolitico catélico en América Latina cuando
afirma que éste ‘‘sigue siendo infantil: muchas frases y pocas realizaciones’’. Daniel
Rops, 1965, p. 383. '



DESPERTAR CON EL SIGLO 155

Los periddicos italianos se han ocupado mucho en la carta que Le6on XIII
acaba de dirigir a los sacerdotes franceses. Alguno de aquéllos ve en este
documento nada menos que la condenacién de las teorias sociales de Ledn
XIII... y no es cierto que el papa haya cambiado y el 8 de septiembre
de 1899 haya anulado lo que escribia el 15 de mayo de 1891.68

Y lo cierto es que si el papa no habia cambiado su actitud con res-
pecto a los problemas sociales, si habia dejado muchas puertas abier-
tas para la accién sociopolitica de los catdlicos con la enciclica Rerum
Novarum del 15 de mayo de 1891. Puertas por las que entraron con
gran decision los catélicos europeos proponiendo reformas legislati-
vas, ocupando puestos politicos y agrupandose en torno a algunos gru-
pos populares. Todo esto amedrentd a los grupos liberales y con-
servadores catdlicos y seculares que vieron en este ‘‘catolicismo de
reformas’’ un movimiento demasiado progresista por su afan demo-
cratizador y su extraordinaria sensibilidad hacia las cuestiones politi-
cas. Se trataba de lo que ya tomaba para si el nombre de ‘‘democracia
cristiana’’ y estaba gestionado por los abbés démocrates en Francia,
por Le Sillon en el mismo pais o por el movimiento de Rémulo Murri
en Italia.

La primera contencién la hizo el propio Leén XIII a los curas de-
mdcratas franceses, al escribir la carta Depuis le jour ese 8 de septiembre
de 1899 a que E/ Pais aludia. El afan democratizador, antiaristocrati-
zante e igualador de los demécratas cristianos, que en parte ya hemos
comentado en el capitulo primero, llevé a estos ultimos a extremos
que para los sociales y los catdlicos liberales eran atrevidos en exceso:
hablar mucho de justicia olvidando la caridad y, sobre todo, privile-
giar la participacion politica por encima de las tradicionales activida-
des asistenciales de las agrupaciones catolicas. Por si esto fuera poco,
el intento politizador de los demdcratas cristianos hizo renacer en las
corrientes catolicas mds conservadoras un nuevo celo tradicionalista
y una intransigencia mas visceral y mas vinculada con el pasado in-
mediato; vale decir, que volvieron a proponer el monarquismo y el
gobierno de la aristocracia. Nadie lo planeé mejor a mediados de 1899
que Charles Maurras y su movimiento, que tomo el nombre de la re-
vista que le servia de tribuna: L’Action Francaise. En la Iglesia euro-
pea el debate era intenso ya que los cuatro grupos de catdlicos que
hemos venido detectando convivian y se enfrentaban duramente en-
tre si. El siglo XIX y los albores del XX asistian a este debate interno
de la Iglesia.

68 E/ Pais, 21 de octubre de 1899.
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En México, la preeminencia de los liberales habia impedido el sur-
gimiento rapido de los sociales; y la democracia cristiana mexicana,
al estilo de la combativa homdnima europea, todavia tardaria un de-
cenio en aparecer. Por lo pronto, ya era mucho que los sociales se fueran
abriendo camino en las filas mexicanas; pero el momento de conten-
cién influy6 de manera determinante en ellos, ya que fueron extrema-
damente prudentes en las acciones a pesar del entusiasmo verbal que
utilizaron. Los sociales tenian en su contra las condenaciones, las lla-
madas de atencion y la marcha atras que en Roma estaban sufriendo
los grupos mas avanzados. El significado que ciertas medidas concre-
tas en contra del movimiento europeo se tomaban en Roma debio ha-
ber influido grandemente en los sociales mexicanos.

El Pais se encargaba de tener al dia la politica de contencidn ro-
mana, ciertamente con la intencién de mantenerse fiel a las directrices
pontificias y, desde luego, a la interpretacidén que Sadnchez Santos —un
social con fuertes vinculaciones tradicionalistas— hacia de ellas. De
modo que los lectores mexicanos de El Pais no desconocian la prohi-
bicion a los abbés démocrates de participar en la politica francesa,
la separacién de los hermanos asuncionistas de la direccion de La Croix
—uno de los periddicos mds avanzados y politizados—, la condena-
cidn a la prensa demdcrata cristiana, y las llamadas de atencién para
que las asociaciones y cofradias se alejaran de la actividad politica.®

Ademas, si el ambiente era confuso y la politica de contencidn en-
frentaba en Europa a los democratas cristianos con los grupos tradi-
cionalistas, liberales o sociales, la aparicion de un nuevo documento
de Ledn XIII venia a agudizar el debate. Se trataba de la enciclica Gra-
ves de Communi del 18 de enero de 1901, acerca de la ‘‘democracia
cristiana’’. A este documento le siguié otro que con mayor especifici-
dad frenaba los anhelos politicos de la democracia cristiana italiana:
la instruccion apostdlica Nessuno ignora del 27 de enero de 1902. Por
lo pronto, tres documentos —Depuis le jour (1899) y los dos ultimos
citados— acerca de un problema por demas vivo y conflictivo en Europa
y que mucho debid influir en México haciendo nacer un catolicismo
eminentemente social, poco democratico y menos ain politico. Pro-
blema este al que se le encontraria el cauce un decenio después.

Sin embargo, el nacimiento tipicamente social del catolicismo mi-
litante mexicano fue —como después se veria— un arma de dos filos.
Por un lado no parecia agredir directamente la politica de concilia-
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