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EL TEMA DEL PRESENTE TRABAJO ES UN MOTIVO LITERARIO de
frecuente aparicién en la tradicion india. El encuentro entre
el ermitafio o asceta y la mujer seductora, ninfa o prostituta
€s un motivo que encontramos a cada paso en obras de caric-
ter religioso o puramente literario. Al penetrar en este tema
cumplo con una promesa realizada hace mis de siete afios,
cuando publiqué la traduccién de un breve texto sanscrito 1la-
mado E/ diglogo de Suka y Rambha, en el que un asceta y
una prostituta debaten sobre los respectivos beneficios, bon-
dades y ventajas del ascetismo y la sensualidad en la vida del
hombre.! Dos versos de esta obra bastaran para mostrar el
antagonismo bisico presente entre ambas posturas:

Rambha dijo:

quien abrumado de amor

no ha estrechado en sus brazos

una joven amable de ojos trémulos,
un cuerpo ungido de sindalo

sus pechos apretados,

en vano ha pasado su vida.

Suka dijo:

quien, en el éxtasis del ascetismo

no ha obtenido a Aquél de la divina esencia,
de los maltiples nombres,

cuya forma es el conocimiento innato,

UB. Preciado, “'El dislogo de Suka y Rambha’’, EAA niim. 49, 1981, pp.
518-537.
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cuya forma es la bienaventuranza,
en vano ha pasado la vida.?

Dos puntos de vista absolutamente contrarios como po-
demos notar. Dos personajes dispates que no tienen por qué
encontrarse, y sin embargo aqui los tenemos frente a frente.
Uno pertenece al mundo y sus placeres, el otro ha rechazado
por completo esos placeres y ese mundo que para €l no signi-
fica més que goces efimeros y sufrimientos sin cuento.

A primera vista pareceria que no es mis que el caso del
episodio de la tentacién, comin en las vidas de los santos. Y,
efectivamente, si es un caso de tentacién como el sufrido por
el mis famoso de todos los santos renunciantes: el propio Bu-
da. Recordemos como bajo el irbol bod4: el casi ya llumina-
do sufri6 los ataques de Mara, el espiritu del mundo, quieny
le present6 a sus seductoras hijas en un intento por vencer su
determinacion. El motivo que ahora nos ocupa es claramente
uno de tentacién, pero no es solamente esto. Buscando y re-
buscando entre los multiples ejemplos que nos ofrece la tradi-
cién india vemos que sdlo en algunos casos los ascetas logran,
como el Buda, vencer 2 la tentacién y rechazar a la tentadora.
Asi, el sabio Visvamitra no sélo pudo rechazar a la misma
Rambha mencionada anteriormente, sino incluso convertirla
en piedra mediante el magico poder obtenido por sus austeri-
dades,’ de la misma manera que Siva, el gran yogui,
destruy6 el cuerpo de Kama, quien con la ayuda de varias
ninfas trato de distraerlo de su meditacién. En otras ocasio-
nes, en la mayoria de los ejemplos encontrados, el asceta no
puede resistir los encantos de las bellas y sucumbe a la tenta-
ci6n. En estos casos el episodio puede desarrollarse de varias
maneras. Pero antes de continuar con las variantes del tema
tenemos que detenernos a examinar a los actores: el asceta y
la prostituta.

Desde las épocas mis antiguas tenemos en los textos de
la India la figura del asceta, 7uni o kesin, poseedor de mara-
villosos poderes migicos obtenidos a través de la prictica de

2 1bid., pp. 521 y 527.
3 Mbb. 13.3.1 y ss; Rame 1.63. 1-15; KSS 2.10.1 y ss.
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austeridades y penitencias, y aun algunos autores quieren en
contrar evidencias de la prictica del yoga y de la figura del yo-
gui en la prehistdrica civilizacién del Indo.

Un sello con la figura sentada de un hombre con cuernos
es la base para apoyar estas teorias. Dejando a un lado las es-
peculaciones poco probables, es cierto que en el Rzg Veda, en
el Atharva Veda, y cada vez mis frecuentemente en la litera-
tura posterior, encontramos a los ascetas y penitentes practi-
cando austeridades en busca de la liberacién de las ataduras
del mundo o bien de poderes magicos que les permitan cum-
plir sus mis caros deseos.? Aunque se afirma frecuentemente
que la biisqueda de poderes sobrenaturales no debe ser el fin
del ascetismo, también con frecuencia encontramos al peni-
tente empefiado en obtenerlos con uno u otro fin. Los demo-
nios, primos de los dioses, lo practican para apoderarse del
trono del universo; Parvati, la hija del Himalaya, lo hizo para
obtener a Siva por esposo, y muchos otros desean alcanzar sus
deseos mortificando su cuerpo con las austeridades. Pero el
fin mis alto que puede haber es el de obtener la unién o la
identificacién con el principio eterno de la realidad, con
brabhman, lo Gnico verdadero e inmutable, ya que todo lo de-
mis es perecedero.

El principio activo que se obtiene mediante el ascetismo
es llamado #apas, calor o fervor, y se describe como un brillo
o efulgencia que llena al cuerpo del penitente. Calor podero-
so que finalmente debe quemar las impurezas del cuerpo y
de la mente y destruir al propio ego limitado para permitir
la manifestacién del principio eterno. Por eso se dice que el
yogui llega a ser como Dios mismo, porque es la divinidad
la que se manifiesta al arder y destruirse la personalidad indi-
vidual.’

Las austeridades y penitencias son muy diversas; van des-
de el ayuno y la inmovilidad en alguna posicién sentada, has-
ta la tortura feroz del cuerpo, hiriéndolo con piias o colgan-
dolo de un drbol o sometiéndolo al calor del fuego o al frio
de la nieve, recitando férmulas sagradas sin cesar o mante-

4 B. Preciado, Ascetismo y renunciacisn, EAA ntm. 70, 1986, pp. 630-643.
5 John E. Mitchiner, Traditions of the Sever Rsis, Motilal Banarsidass, Delhi,
1982, p. 187.
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niendo un silencio absoluto. Sean cuales sean sus formas, el
ascetismo basa su prictica en la lucha y la victoria sobre las
pasiones y los apetitos humanos y, mis que nada, sobre el
mis poderoso de estos apetitos, el amoroso o sexual. La casti-
dad o brahmacarya es la base en que se apoyan todas las otras
austeridades y sin ésta no se puede obtener ninguna otra,
aunque aparentemente se cumplan:

Brahmacarya consiste en abstenerse de todos los actos sensuales tales
como el propio contacto sexual, el recuerdo acariciado de una mujer
amada, la recapitulacién mental de sus varios encantos y virtudes, el
jugueteo amoroso con la amada, las miradas ansiosas a su cuerpo, la
conversacién con ella en la intimidad, la determinacién de ir a vetla,
los preparativos para lograrlo y la consumacién final del amor. Brah-
macarya es la base de todos los actos pios sin la cual éstos no pueden
producir el efecto deseado.

Por este motivo los ascetas y penitentes, no sélo en la In-
dia sino en todo el mundo, se han preocupado siempre por
mantener su pureza. La castidad o brabmacarya se identifica
con el propio poder buscado, con el calor del zzpas que logra
quemar no s6lo las pasiones y debilidades humanas sino que
puede hacer arder a otros y al universo mismo en el fuego po-
deroso de su austeridad y determinacién. Unicamente que el
calor de este fuego se puede perder, y aun extinguir, con la
pérdida de la castidad y el autocontrol que le dio origen.

Esta es la razén de que, para impedir la acumulacién de
tapas, poder migico, que puede llegar a amenazar el poder
de los dioses y la estabilidad misma de la creacién, Indra, el
rey de los dioses, envie tentaciones a los ascetas, y que estas
tentaciones, naturalmente, tengan la forma de hermosisimas
y seductoras mujeres. Pues si la castidad tiene tan gran poten-
cia es Ginicamenre porque se impone al mis grande poder del
universo: el sexo, del cual, en efecto, obtiene su fuerza.

En la agradable y desierta ribera del rio Gomati estaba la ermita de
Kandu. . . alli el sabio realizaba un #4pas grande y maravilloso, me-
diante votos, ayunos, controles, bafios rituales y silencio. En verano se
sentaba rodeado por los cinco fuegos; en las lluvias se quedaba a des-

6 Agni Purama 353. 10-11.
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cubierto; en invierno se metia a las aguas del rfo hasta la barbilla. Asi
se mortificaba el sabio.

Los dioses, Gandharvas, Siddhas y Vidyadharas se asombraban
viendo las proezas del zgpas del ermitafio. Con la fuerza de su zgpas
Kandu calent6 los tres mundos. “‘jAh, qué fuerza! jAh, qué fepas ex-
traotdinatio!”” Exclamaron los dioses.

De comiin acuerdo se aconsejaron con Sakra, temerosos de Kan-
du, trataban de impedir su #gpas. Enterado de sus deseos Sakra, el ma-
tador de Vala, dijo a Pramloca, la #pseras de hermosas caderas. . .
““Pramloca, ve inmediatamente al sitio en que se mortifica el ermitafio
y sediicelo, hermosa mia, para agotar el poder de su zgpas.”’ A esto,
dijo Pramloca. *‘Siempre obedezco tus palabras, mi sefior, rey de los
dioses, pero temo que en ello arriesgo la vida, temo a este gran ermita-
fio empefiado en voto de castidad; es terrible por el calor de su zapas
y su brillo es como el fuego o el sol. . . hay muchas otras gpsaras orgu-
llosas de su belleza y juventud, de estrechas cinturas, hermosas caras
y pechos erguidos, expertas en las artes de la seduccién, ordénales a
ellas este trabajo.”

El esposo de S’aci (Indra) replicé a sus palabras, ‘‘Deja a las otras
en paz; tu eres la més experta, hermosa mia. Te daré a Cupido, la Pri-
mavera y la Brisa para que te auxilien. Ve con ellos a aquel gran ermi-
tafio. . .”" . . .Cuando llegé alli vio el bosque encantador y al feroz
penitente sin mancha, sentado en su ermita. . . Ella se quedé allf cer-
ca de él, a la orilla del rfo, y la hermosa ninfa empez6 a cantar tan
dulcemente como un péjaro. . .

Cuando escuché la misica de su canto, el ermitafio se acercé ma-
ravillado, acicateado por las flechas de Cupido, al sitio donde estaba
la ninfa. Viéndola, le dijo feliz, sus ojos agrandados, su manto cayén-
dose, balbuceante, con la carne de gallina, ““;quién eres y a quién per-
teneces, doncella hermosa y perfumada, de bellas caderas? Me robas
el corazén con tus miradas, jPronto! dime la verdad, chiquilla de es-
trecha cinrura.””

Y tespondié Pramloca, ‘‘Soy tu servidora; vine a recoger flores.
Ordéname lo que gustes, ¢qué quieres que haga por ti?”’ Apenas oyd
esto, el ermitafio perdi6 el control de si mismo. Confuso, tomé la
mano de la mujer y entr6 a la ermita. Cupido, la Brisa y la Primavera
regtesafon al cielo, satisfechos de haber cumplido su deber. Fueron a
ver a Sakra y le contaron lo que habia pasado entre aquellos dos.
Opyendo esto Sakra y los demis dioses quedaron complacidos y aliviados.”

Brahmacarya es la fuerza extraordinatia que puede destruir
al universo, porque extrae esa fuerza de la fuente misma de

7 Brahma Purana, 1.69; Comelia Dimmitt y J.A.B Van Buitenen, Classical.
Hindu Mythology. A reader.in the Sanskrit Puranas. Filadelfia, Temple University
Press, 1978, pp. 258-260.
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la creacion. El asceta o penitente es llamado también wrdbva-
retas o ‘‘con el semen contenido o retraido’’ y es en el semen
en el que se guarda la maravillosa fuerza de brabhmacarya y
de zapas. En algunos casos se menciona explicitamente que el
semen de un yogui quema como el fuego; tal es la historia
del nacimiento del dios Kumara, hijo de Siva, cuyo potentisi-
mo semen hubiera llegado a quemar el universo si no hubiera
sido porque al fin lo recibieron las seis Pléyades o Krttikas,
madres de Kumara, por lo que éste tiene seis cabezas.

El asceta debe pues guardar su semen para obtener los po-
deres que le permitirin alcanzar la divinidad. Indra, pot su
parte, u otros interesados en impedir el éxito del yogui por
una u otra razén, tratarin de hacetlo derramar ese semen. Y
aqui llegamos a la segunda parte de la ecuacién: la mujer, la
tentadora, la seductora, cuya finica presencia puede lograr
que el santo pierda la calma, la compostura, la firmeza, la
concentracién y aun la semilla que tanto se empefié en con-
servar:

. la cuarta clase de vino es la mujer. Es tan s6lo el vino del amor
de una mujer el que puede intoxicar a los tres mundos. El vino sélo
produce la intoxicacién al beberlo, mientras que la mujer tan sélo con
mirarla puede enloquecer los sentidos de un hombre y cubrir su con-
ciencia con la obscuridad de la infatuacién. De aqui que un hombre
debe abstenerse hasta de mirar a la mujer ya que es vino para sus ojos.?

Efectivamente, en el motivo que examinamos ahora, el
asceta y la prostituta, la simple aparicion de la mujer basta
en la mayoria de las ocasiones para acabar con la meditacion
del penitente. Hablamos de prostitutas o cortesanas, aunque
en gran nimero de ejemplos se refieten a @psaras o ninfas,
porque estas ninfas del cielo cumplen entre los dioses el mis-
mo papel que las cortesanas en la civilizacién india tradicio-
nal. En efecto, los dioses en el cielo se comportan como los
reyes y ptincipes en la tierra, y tienen una multitud de jéve-
nes hermosas dedicadas exclusivamente a complacetlos con
misica, danzas, canciones y los mis exquisitos placetes amo-
rosos. Por su parte, las prostitutas en la antigua India se ase-

8 Agni Purana 353. 13.
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mejaban mis a las gezshas del Japon o las hetarras de Grecia,
que a las explotadas mujeres que hoy cumplen ese oficio. Es
decir, se pretendia que fueran, ademis de hermosas, alta-
mente educadas y diestras en multiples artes. El Kama Sutra
menciona sesenta y cuatro artes que debfan ser dominadas
por una cortesana. Un cuento de aproximadamente el siglo
VIl incluye la descripcion de lo que se debia ensefiatles:

. la ciencia del amor en todas sus ramas; iniciarla perfectamente en
las artes de la danza, el canto, la misica, la actuacién, la pintura, la
preparacién de perfumes y guirnaldas, etc., y también en la caligrafia
y en el arte de la conversacidn; explicarle la esencia de la gramitica,
la 16gica y la astrologfa. . . el arte de juegos tales como las peleas de
gallos, los dados y el ajedrez. . .2

Por medio de tales artes la cortesana se ganaba la vida. No
hay que olvidar que nos referimos a motivos literarios, posi-
blemente basados en la realidad cotidiana, pero indealizados
en alto grado, y que seguramente la condicién de estas muje-
res era tan explotada en general como lo es actualmente. Es
casi cierto que hubo cortesanas de gran éxito social y econd-
mico, como las puede haber hoy, pero también es seguro que
esto no puede haber sido la condicién general. Lo que si es
claro por los textos es que existia una imagen de sofisticaci6n
y seduccion en la prostituta, imagen que es utilizada en el
motivo que nos ocupa. En el mismo cuento que acabamos de
mencionar, la cortesana Kamamaifijari viene a la ermita del
asceta Marici con el propésito de seducirlo, obtiene el permi-
so del sabio para quedarse y lograr llevarselo a la ciudad, ena-
morado de ella, para ganar una apuesta.’® Aqui el motivo se
ve reducido a un mero episodio dentro de otra historia, y el
proposito de la seduccion se ha perdido por completo, aunque
el asceta confiese luego que debido a esa falta perdi6 sus po-
deres de clarividencia, pero el tema no es sino una de las va-
riantes del nuestro: la seduccion del asceta por la prostituta.

En esta variante el asceta tiene que ser sacado de su ermita
y llevado a la civilizacién; es decir, tiene que ser domesticado.

IR.V. Joshi, Las aventuras de Apabaravsman, EAA nim. 50, 1981, p. 703.
10 75id., pp. 702-708.
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El proposito de esta domesticacion es, en las versiones mais
antiguas del cuento, producir lluvia. La historia de Rsyastfiga
en el Mahabharatay en los Jataka budistas, es una de las vet-
siones mds simpdticas y agradables. En ella el asceta no es un
viejo, como generalmente pasa, sino un jovencito completa-
mente inocente, nacido en la ermita y quien no conocia a
ninguna otra persona mis que a su padre, también asceta. El
joven cree que la prostituta enviada para seducitlo es también
asceta, y en completa inocencia acepta sus juegos y caricias
hasta que les toma gusto y con tal de lograr mas abandona
la ermita, todavia sin saber el engafio de que era victima.!!
Aqui, el poder del asceta se traduce en su capacidad de pro-
vocar las lluvias, pero no por haber guardado su castidad sino
por haberla perdido, pues es s6lo cuando Rsyasriiga, hace el
amor que las lluvias pueden caer. Hay aqui algo de la magia
simpitica mencionada por Frazer: el semen es equivalente a
la lluvia, y esta equivalencia es hecha especificamente en
miltiples ocasiones: ¢l semen del hombre es la lluvia que
hace fructificar a la mujer que es la tierra. Sin duda, nos en-
contramos aqui ante la manifestacion literaria de ritos de fet-
tilidad que estin claramente sefialados en los Brahmana y
otros textos rituales muchos mis antiguos que las versiones li-
terarias del motivo. Algunos autores han sefialado, y con ra-
z6n, que é&sta es la explicacion de la imagen del asceta y la
prostituta.'? Efectivamente, como lo ha venido sefialando
S. A. Dange por muchos afios y en varias publicaciones, exis-
te en el ritual védico la indicacion clara de que en ciertos mo-
mentos un brahmacarin o estudiante casto debe copular con
una prostituta. La copulacion ritual con fines de fertilidad ha
existido y existe en muchas culturas, como lo han sefialado
muiiltiples veces antrop6logos y etnélogos, y ésta es claramente
una de las fuentes del motivo que estudiamos, pero cteo que
hay todavia otra explicacion que podemos obtener al estudiar
un mayor niimero de versiones.

El joven asceta Rsyasriiga —el sabio con cuernos— efecti-

' Mbb 3. 110-113; Jat. 526.

125 A. Dange, Sexual. Symbolism from the Vedic Ritual, Ajanta Publs., Del-
hi, 1979; Jan Gonda, “Ascetics and Couttesans'’ Adyar Library Bulletin, vol. 25,
1961, pp. 78-102.
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vamente tenfa unos cuernitos de cietvo; por este motivo y por
la gran semejanza entre sus historias Wendy O’ Flaherty lo ha
relacionado con Enkidu, el sefior de las bestias, amigo de Gil-
gamesh, el héroe mesopotamio, quien también tuvo que va-
lerse de una prostituta para sacar al salvaje Enkidu de los
montes y llevarlo a la ciudad.® Pero ¢por qué Rsyasriiga tie-
ne cuernos? Quizds fuera para indicar su estado de salvajismo
0 que la narracion se derive de alguna version mesopotamia
en la que Enkidu poseia cuernos; esto no es improbable. Sin
embargo, lo que nos interesa aqui es la explicacién que dan
las versiones indias de la historia sobre los cuernos de Rsyas-
riiga. Esto nos llevard a la dltima serie de variantes del motivo
del asceta y la prostituta: el semen derramado.

Una vez el gran rsi Kasyapa estaba haciendo penitencia
en un rio sagrado cuando pasé por alli la ninfa Urvasi; nada
mis de verla, el sabio eyaculd y su semen fue llevado por el
agua. A unos cuantos pasos de alli una cierva llegé a beber
al rio e ingiri6 el agua con el semen del ermitafio. Debido a
esto el animal qued6 prefiado y a su tiempo dio a luz a2 un
pequeiio humano con cuernitos como ciervo. Este fue Rsyas-
riiga, quien fue criado en completa soledad por su padre.
Aqui el motivo de la seduccién pierde su fuerza, pues el asce-
ta no hace el amor con la ninfa, y muchas veces, como en €sta
version, la ninfa ni siquiera pretende distraer al penitente,
quien la mira por casualidad. En algunas versiones, sin em-
bargo, si se insiste en que la ninfa fue enviada por Indra para
hacer caer al asceta.

Ya vimos que el motivo se puede clasificar segin diferen-
tes variantes: el santo que vence la tentacion (como el Buda);
el santo que es seducido y pierde sus poderes; el santo que
es engafiado y sacado de su ermita (como Rsyastfiga); y, final-
mente, el santo que engendra un hijo sin madre, que es el
que examinaremos ahora. El cuento del ermitafio con cuernos
no es el Gnico caso que aparece en la literatura india antigua;
hay docenas de ejemplos, y Gnicamente en el Mababharata y
en el Ramayana encontramos mis de una veintena de.casos.

15 Wendy O'Flaherty, Asceticism and, Eroticism in the Mithology of Sira, Ox-
ford University Press, 1973, pp. 49-50; Poema de Gilgamesh, ed. y trad. F. Lara,
Editora Nacional, Madrid, 1980, pp. 116-121.
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Sakuntald nace en una flor, del semen derramado de su padre
Visvamitra ante la vision de la ninfa Menaka. Kripa y Kripi
Drona Saradvati, Suka, Drupada, y el propio Vasistha, asi
como muchos otros nacen de la hierba, o de la lefia, o del pol-
vo, o de una olla, donde sus padres, todos ascetas, derraman
su semen al eyacular por la simple visién de una gpsarz o nin-
fa. ;Qué significa esto? ;Por qué tantas veces se repite el mis-
mo cuento en el mismo libro? ;No tenfan mas imaginacion
los autores para inventar otra forma de nacimiento para estos
personajes? Permitaseme hacer un poco de especulacién e in-
tentar una explicacién probable.

En primer lugar, en casi todos los casos sefialados el cuen-

to se refiere al inicio de un linaje. Todos o casi todos estos
personajes son los ancestros de conocidos linajes y dinastias en
las epopeyas y los puranas. En todos los casos, el progenitor
es un rishi o sabio asceta brahmin pero la madre no existe,
el semen fructifica en cualquier parte y los hijos nacen sin ma-
dre ;Por qué? No debemos olvidar el orgullo racial que carac-
terizd a los arios, la pureza de sangre que siempte trataron de
guardar. Tampoco debemos olvidar la situacién de los arios
<en la India durante los primeros siglos en que fueron poco a
poco ocupando su territorio. Segin la imagen que nos pre-
sentan los textos, los brahmanes ermitafios cumplieron una
funcién colonizadora, avanzando mais alla de lo que llegaban
las aldeas fortificadas y habitando los bosques sin cultivar, en
donde seguramente tuvieron que entrar en contacto con los
habitantes indigenas. El Rezmayana narra como el héroe Rama
es llamado por los 1sis ermitafios para que defienda sus ermi-
tas de los ataque de los demonios. Como nosotros no creemos
en diablos tenemos que pensar que estos demonios no eran
mais que los indigenas que defendian su tetritorio de la inva-
sion de los intrusos. Asi como llamaban demonios a los abori-
genes, ¢no podemos pensar que llamaran ninfas a sus hijas y
mujeres? ¢;No es probable que aquellos santos varones se vie-
ran tentados al contemplar los encantos semidesnudos de
aquellas cazadoras-recolectoras? ;No es lo mas humano, a pe-
sar de su pretendida santidad, que los ascetas acabaran en-
trando en contacto con estas ninfas? Yo creo que si. Creo que
los rishis cayeron en tentacién y que derramaron su semen,
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pero no en el rio sino en el vientre de las indigenas y engen-
draron mestizos, pequefios brahmanes y ksatriyas con cuer-
nos, como Rsyasriiga. Pero como esto no se podia decir, pri-
meto pot la pureza de la sangre aria que habia que guardar
como sabemos, y segundo porque como dijimos se trata aqui
del principio de linajes y dinastias nobles y aristocraticas, se
decidi6 eliminar a las madres por el ficil expediente de con-
vertitlas en ninfas pasajeras y hacer nacer a los hijos de cual-
quier objeto a la mano. Mis vale nacer de unas hietbas o de
una olla que de una vulgar indigena.

La arrogancia racial que se perpetud también en el siste-
ma de castas es llevada aqui al terreno de la genealogia. Sin
duda el mito se presta a maltiples interpretaciones y aqui pre-
tendo Gnicamente especular sobre una posible nueva inter-
pretacién que enriquece el contenido del mito. Prefiero man-
tener una postura plural como la realidad, y admitir diversas
lecturas del mito, que adoptar una postura reduccionista, en
la terminologia de Wendy O’Flaherty, y reducirme a una sola
posibilidad, sea €sta cosmoldgica, ritualista o psicolégica. La
interpretacién racial del mito es sustentada por la propia so-
ciedad india, dividida por el sistema de castas, técnica organi-
zada de la discriminacién. Cetca de 800 millones de personas
viven bajo un sistema social originado en el racismo y perpe-
tuado por la arrogancia intolerante y la explotacién, como lo
sefiald incansablemente el Mahatma Gandhi.



