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Introduccién: el problema de entender el juego
sociopolitico del Islam

LASRELACIONES ENTRE el mundo del Islam y el Occidente cris-
tiano han pasado por periodos de intensa hostilidad a los in-
tentos de cooperacion pacifica. Nos parece, sin embargo, que
la competencia por la supremacia ha sido la ténica general que
ha marcado estas relaciones. Las conquistas fueron seguidas
de reconquistas, y la colonizacién por luchas de independen-
cia. E] efecto de estas confrontaciones del pasado se manifies-
ta con frecuencia en la actual relacién ambigua, impregnada
de mutua desconfianza y de prejuicios heredados de otras épo-
cas. La visién que hoy en dia predomina en Occidente sobre
el Islam est4, por lo general, demasiado tefiida por lo emocio-
nal como para ser considerada el producto de una reflexién
razonada y objetiva. Se pretende que un musulman reaccione
solo “isldmicamente”, es decir, como homo religiosus, negan-
dosele su capacidad como hombre comin y corriente (zoon
politikdn, de Arlstoteles) de reaccionar a las injusticias socia-
les 0 a la represién politica o militar, o a sus necesidades eco-
ndémicas y familiares. Para buen nimero de occidentales cual-
quier reaccion de un musulman, especialmente si se da en forma
de violencia, debe tener como raiz y causa unica el “fanatis-
mo isldmico”.

Sin embargo, ni la lucha del pueblo palestino contra Is-
rael, ni la guerra Irdn-Iraq, ni las guerras intestinas en el Liba-
no, ni las agresiones de diverso tipo contra Occidente del co-
ronel Qadhafi, pueden explicarse por el llamado fanatismo
islamico. Las causas son multiples y complejas.
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Hay, por otra parte, casos en los que es evidente que el
Islam desempefia un papel que puede ser mas o menos impor-
tante. Asi, por ejemplo, en ciertos grupos u organizaciones
clandestinas que provocaron ag1tac1on y violencia en Irén, Egip-
to, Siria, etc., y de los que fuera victima el pre51dente Sadat
de Egipto. La conclus1on ala que se llegb en varios medios
occidentales a raiz de la aparicién de estos movimientos, casi
todos contemporaneos o posteriores al triunfo de la revolu-
cién irani, fue que se trataba de un “resurgimiento” islamico.
Asi, en varias publicaciones se predijo o se habl6 de “retorno
del Islam”, de revivalismo, de fundamentalismo o de “enojo”
islamicos (rumble anger).!

No es de extrafiar que estos comentarios hayan provoca-
do la reaccién de varios politdlogos o socibélogos arabes y mu-
sulmanes a fin de matizar ciertas expresiones o manifestar su
desacuerdo, reaccion similar a la de nuestros politdlogos y so-
ciblogos latinoamericanos, cuando no estdn de acuerdo con
expertos norteamericanos o europeos al analizar algin o al-
gunos aspectos de la realidad latinoamericana.

L. Abu Lughud,? en forma de enérgica protesta, piensa
que antes del estudio de estos movimientos, habrla que empe-
zar por cuestionarse algo tan fundamental como “‘si ex1ste una
sociedad isldmica”, “qué es” y “donde se encuentra”; y con-
tinda: “Ya no es posible calificar a una sociedad (como en la
Edad Media) en términos de su autodesignacion religiosa.”
Tampoco es legitimo aceptar como validas ciertas generaliza-
ciones, como la de hacer pasar a un determinado pais como
una “‘sociedad islimica” y pretender que lo que es peculiar y
caracteristico de ese pais sea igualmente verdadero para todo
el mundo islimico. Se queja de ““la falta de sensibilidad en cier-
tos estudios histéricos y politicos, o tal vez la incompetencia,
para situarse dentro de su contexto social particular determi-
nado por factores econdmicos especificos”. Niega que, en la

1T Altman, “Islamic Movements in Egypt”, The Jerusalem Quarterly, ntm. 10,
1979, pp. 87-105. B. Lewis, “The Return of Islam”, Commentary, 1976, pp. 47 ss.
Frecuentemente en Time Magazine, Newsweek, The Guardian, L’Express, The New York
Times, etc., especialmente al comentar o informar sobre la revolucién irani.

2 “Studles on the Islamic Assertion: a Review Essay”, en Arab Studies Quarterly,
1982, pp. 157-175.
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polaridad Islam-Occidente, Occidente sea la causa principal
o constante de un desafio al que el Islam debe enfrentarse pa-
ra aceptarlo, rechazarlo o llegar a un compromiso. Afirma que
la mayoria de los estudios sobre el llamado fundamentalismo
o rev1vallsmo islimico suelen otorgar una prioridad o supre-
macia a las ideas (religiosas, en este caso, sin importar cuan
profundas o mediocres sean), y suponen que una alternativa
(z.e, la islamica, en estos casos) estd mas determinada por lo
que la gente piensa o se le hace creer, que por las condiciones
sociales objetivas y las condiciones materiales.

Ali H. Dessouki® se opone de igual modo a las generali-
zaciones faciles, como decir, al tratar de explicar estos movi-
mientos, que se trata de “la tendencia 4rabe al mahdismo” (una
forma de mesianismo ) milenarismo) o calificar sin mas a es-
tos grupos como “una reaccion contra el proceso de moder-
nizacién”, como con frecuencia se hace. Este tipo de movi-
mientos que han surgido en Pakistin, Iran, Turquia, Siria,
Egipto, etc., “no deben interpretarse como una reaccién mo-
nolitica del Islam”, sino que deben estudiarse primero las con-
diciones histéricas, politicas y sociales de cada pais. El uso del
zayy shari (el vestido tradicional islimico) en Egipto, como lo
demuestra John A. Williams,* es un fendmeno particular de
la clase media urbana, y seria un error tratar de interpretarlo
como una reaccién u op051c1on oscurantista al progreso. Una
generalizacion equivalente serfa decir que la guerrllla en Co-
lombia, Pert o El Salvador “es una tipica reaccién de la vio-
lencia latinoamericana manipulada por Mosct”, sin tener en
cuenta las condiciones econdmicas, sociales y politicas de ca-
da pafs.

Es verdad que en la mayoria de los grupos o movimien-
tos llamados fundamentalistas o revivalistas suele encontrarse
el rechazo u oposicién a ciertas costumbres y estilos de vida
de Occ1dente, pero no se puede concluir de ah{ que se opon-
gan sin mas a la modernizacidn, al desarrollo, o que sean ab-
solutamente contrarios a todo cambio social, y que tengan co-

3 ““The Resurgence of Istamic Organizations in Egypt: an Interpretation”, en The
Islamzc World and Japan, Tokio, 1981, pp- 359-374.
*“A Return to the Veil in Egypt”, en Middle East Review, 1978, pp. 51 ss.
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mo unica finalidad el regreso al pasado “ideal” o idealizado,
cosa que a todas luces es imposible e irracional. Estos movi-
mientos, como veremos, aceptan el cambio y el progreso, pe-
ro insisten en que tiene que estar bajo el control de los valo-
res tradicionales que ellos consideran “islimicos”. Buen
porcentaje de sus miembros proviene de los estratos sociales
que han tenido acceso a la educacion superior universitaria,
de modo que no se trata de agrupaciones de ignorantes y anal-
fabetos, aunque no se excluye que estos tltimos no puedan
ser manipulados y movilizados.

Para Saad E. Ibrahim,’ hay que tener mucho cuidado al
analizar ‘el factor islamico” en este tipo de movimientos, ya
que hay el peligro de exagerarlo, falsearlo o “metafisicalizar-
lo” (metaphysicalize). Sefiala, por otra parte, el desconcierto
o incomodidad de autores occidentales para ubicar el Islam
en su lugar correcto dentro de la sociedad. Asi, en los afios
cincuenta y sesenta, los especialistas norteamericanos en teo-
rias de desarrollo desdefiaban olimpicamente el Islam, por con-
siderarlo una fuerza social sin relevancia. Los “‘orientalistas’,
por su parte, suelen considerar el Islam “ideacionalmente”,
aislado de toda estructura social en movimiento. Algo asi co-
mo una superestructura flotando en las nubes sin raices en la
tierra.

Para otros, especialmente algunos socidlogos, el Islam no
es sino el polo opuesto del secularismo, la ciencia y la tecno-
logia. No hay mas eleccién p051b1e que entre el Islam o el pro-
greso. De ahi que los prondsticos fueran que una vez implan-
tadas y difundidas las nuevas ciencias, la tecnologia y la
modernizacién, el Islam deberia desaparecer. Asi podria ex-
plicarse que la reaparicién de estos grupos y, mas aun, el reso-
nado triunfo de la revolucién irani, hayan tomado por sor-
presa a muchos especialistas y les hayan hecho caer en el peligro
de exagerar y falsear el famoso “retorno” del Islam. La ver-
dad sea dicha, el Islam y su presencia activa, pero elusiva, in-
cémoda, a veces no cabe en los moldes occidentales y no se
encuentran los criterios para prever sus reacciones futuras. Nada

3 “Anatomy of Egypt’s Militant Islamic Groups: Methodological Note and Pre-
liminary Findings”, en International Journal of Middle Eastern Studies, 1980, pp. 423-453.
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extrafia es entonces la obsesion de Occidente con el Islam y
su sobrevivencia. Si el cristianismo desapareci6 de la vida pa-
blica, por qué no el Islam. La explicacién mas facil y superfi-
cial seria considerar el Islam como una respuesta oscurantista
y fanética contra el progreso. De ahi la alarma y el miedo al
“enojo isldmico” por lo que pueda ocurrir a los intereses oc-
cidentales y a sus representantes y custodios, como era consi-
derado el Cha de Iran.

Teniendo en cuenta lo anterior, el propésito del presente
trabajo es situar el llamado “resurgimiento islamico” dentro
de su propio contexto, limitandonos al caso de Eglpto, para
tratar de entender sus causas, raices y fines y, mds en particu-
lar, lo que tienen de isldmico esos movimientos; o, en otras
palabras, el papel que desempefia el Islam en los grupos que
hacen uso de la violencia para conseguir sus fines.

Contexto histérico-cultural en Egipto

Al igual que en la historia de cualquier otra region del plane-
ta, en tierras del Islam ha habido en todo tiempo movimien-
tos tribales, rurales y urbanos que se han servido de la reli-
gion, en este caso del Islam, para expresar su descontento y
oposicion a medidas arbitrarias de sus gobernantes, incluso me-
diante la violencia fisica. Movimientos politico-religiosos o
religioso-politicos (también llamados protopoliticos) son fre-
cuentes por doquier. Movimientos de este tipo suelen mani-
festar su malestar econémico, social o politico revistiéndolo
de términos rehglosos para articular lo que podrfamos llamar
la “ideologia del movimiento, con lo que se justifica la vio-
lencia, a falta de una ideologia pura y estrictamente politica
o social, como democracia, liberalismo, derechos humanos,
nacionalismo, socialismo, etc. Por lo demas, estos sistemas
politico filoséficos son producto del peculiar desarrollo his-
torico europeo y son relativamente recientes. En este senti-
do, cualquiera de ellos es ajeno a la tradicién cultural isldmica
y a las tradiciones de otros paises asiaticos y africanos, y su
implantacidn en estos paises ha significado desplazar o rem-
plazar los valores e instituciones (no sélo politicos) autécto-
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nos o tradicionales, o por lo menos competir con ellos.

El caracter de ajeno, extrafio o extranjero de estos siste-
mas es un aspecto clave que no hay que olvidar, maxime cuando
su implantacién es el resultado de la dominacidn colonialista.
No hay duda, por ejemplo, de que para un campesino irani
o egipcio, serd mas fac1l unirse a la lucha en pro de los “des
poseidos de la tierra” en contra de un “‘tirano-opresor” (ter-
minologia coranica), que entender que al participar activamente
en la inevitable lucha de clases estara contribuyendo dindmi-
camente a la victoria final de la dictadura del proletariado.

El Islam, en su doctrina, ha sido y sigue siendo un defen-
sor de los ““oprimidos”, y siempre se puede recurrir a él para
oponerse en su nombre a cualquier tirano o dictador. En este
sentido, el Islam es la primera alternativa y la mas asequible
para un musulman, aunque no la Gnica, ya que puede tam-
bién valerse de las ideologias y valores “occidentales’. Esto
Gltimo es lo que espera la mayoria de los occidentales, sor-
prendiéndose de que una religion pueda cumplir el papel de
una ideologia politica o social. En otras palabras, se estd im-
plicando que el desarrollo politico-religioso en tierras del Is-
lam deberfa ser semejante a la evolucién politica europea, donde
el Estado se independizé de la tutela de la religion, se seculari-
20, y la religién quedd relegada a la privacia de la concien-
cia individual, totalmente excluida del quehacer piblico. Es-
to nos demuestra que la visién (cosmovision o Weltanshanung)
del Islam y de Occidente van por caminos muy diferentes, y
no es la intencién de este trabajo discutir la superioridad de
una sobre la otra, o las ventajas y desventajas de cada una.

La invasién napolednica a Egipto se considera el inicio de
la introduccién masiva en este pais de valores, ideas e institu-
ciones europeos que llegaron junto con las nuevas ciencias y
técnicas occidentales. Dos de sus més grandes gobernantes en
el siglo pasado, Mohammed Ali e Ismail, fueron los orquesta-
dores e introductores de impresionantes reformas moderni-
zantes en practicamente todos los campos de la vida piblica.
Ademis de las reformas tendientes a modernizar el ejército,
son de notar la fundacién de diversas instituciones académi-
cas para impartir una educacidn de estilo europeo y la implan-
tacion de un cbdigo civil y penal de corte europeo.
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Con el fin de evitar la oposicién de los ulemas (represen-
tantes oficiales de la religion), se permitié la continuacién de
la ensefianza tradicional en los kuttab y las madrasas (centros
de educacidn tradicionales) y el funcionamiento de la sharia
(ley religiosa) al lado de las cortes judiciales de estilo europeo.
La coexistencia de lo tradicional y lo nuevo daria como resul-
tado una “sociedad dual” o, mejor dicho, dos sociedades pa-
ralelas que conviven, pero cada una con su mundo propio de
ideas, simbolos, valores, instituciones, publicaciones, escuelas,
clubes, etc., y en competencia la una con la otra. Sin mayores
cambios, este problema se ha perpetuado hasta la fecha. Ante
esta realidad, los intelectuales musulmanes no han encontra-
do una respuesta satisfactoria a la compaginacién de lo pro-
pio y lo ajeno: no se ha elaborado una sintesis entre el Islam
y el modernismo europeo, y no se ha definido con nitidez cul
es el lugar y el papel del Islam en una sociedad moderna. No
es una tarea ficil.

Uno de los intentos mas serios por dar solucion a este pro-
blema se dio también en Egipto: iniciado por Al-Afghani, fue
continuado por Muhammad Abdu y Rashid Rida (fines del
siglo pasado y principios del actual).¢ Estos grandes reforma-
dores islimicos, cuyas ideas han sin duda influido todo el pen-
samiento islimico posterior, se dieron a la tarea de mostrar
la compatibilidad del Islam con la modernidad. Sintieron la
necesidad de llevar a cabo una ““reinterpretaciéon” del Islam
para armonizarlo con las nuevas ideas y realidades. Habia que
depurar al Islam de todas las corrupciones y agregados que se
le fueron afiadiendo con el correr del tiempo, encontrar lo sus-
tancial, el minimo de creencias sin las cuales el Islam no es
el Islam, reinterpretandolas a la luz de los tiempos modernos.
Sin embargo, a pesar del laudable intento y sinceridad de es-
tos pensadores, sus esfuerzos no tuvieron el éxito esperado.
Sus ideas reformistas darian como fruto dos corrientes diame-
tralmente opuestas, una secularista y la otra volcada hacia el
pasado, tradicional y ortodoxa, ambas presentes y activas has-
ta el dia de hoy. La secularista postula que el progreso euro-
peo es inseparable de los valores culturales que lleva implici-

® Charles C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, Londres, 1933, p. 109.
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tos. La solucién, por tanto, no puede ser sino la adopcién total
de la civilizacién occidental para remplazar al Islam. Paralela-
mente, y en pro del Islam, se han dado otras propuestas den-
tro de una gama muy amplia. Hay desde las que se contentan
con hacer una apologia del Islam y mostrar la grandeza y las
glorias del pasado, pero sin indicar el camino para restable-
cerlas, hasta las que intentan conciliar, compaginar o mostrar
la compatibilidad de ideas, valores y principios islamicos con
los occidentales. El gran escollo de estos intentos radica en que
el Islam es un sistema global o globalizante que abarca practi-
camente todos los campos de la vida privada y social. Esto no
impide que haya coincidencias con ciertos valores e ideas de
la democracia, el socialismo, el marxismo o el nacionalismo
que son s6lo eso: meras coincidencias o semejanzas. En reali-
dad, se trata de cosas diferentes, si se consideran como siste-
mas globales. Una cosa es la democracia, el socialismo, el mar-
xismo o el nacionalismo, y otra bastante distinta es el Islam.
De ahi que al tratar de hacer una combinacién sincretista de
valores islamicos y occidentales se suela caer en ambigiieda-
des e inconsistencias que llevan a la confusion y que no con-
ducen muy lejos en la supuesta reconciliacién entre lo viejo
y lo nuevo, la razén y la fe, Oriente y Occidente, tradicion
y modernidad.” En el contexto histérico-cultural de un pro-
blema insatisfactoriamente resuelto en su nivel tedrico, o sea
en la relacién o interrelacién de valores, ideas, instituciones
occidentales e islamicas, se sitda la aparicién de grupos que
en nombre del Islam usan la violencia para imponer sus ideas.

Crisis nacional y discurso politico isldmico:
el antecedente de la Hermandad Musulmana
y las reformas del presidente Anwar al-Sadat

Puesto que las ideas no nacen ni crecen en el vacio, tratemos
de explicar el contexto global en el que surgieron estas corrien-
tes del llamado fundamentalismo islamico.

Hay unanimidad entre los estudiosos de este fenémeno

7 Ali Dessouki, op. cit., p. 365.
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en situar no el inicio sino la reaparicién o reanudacién activa
de la militancia politica islamica en el afio 1967, después de
la afrentosa derrota arabe (y de modo particular egipcia) en
la llamada Guerra de los Seis Dias. Es dificil encontrar las pa-
labras exactas para expresar los efectos desastrosos que para
la moral y dignidad del pueblo egipcio y drabe en general pro-
dujo esta vergonzosa derrota. No sélo signific la pérdida de
extensos territorios drabes (para Egipto toda la peninsula del
Sinaf), sino que puso en tela de juicio toda la estructura, 1deas,
valores e instituciones del nasserismo. Fue una situacion de
verdadera crisis nacional. Para los grupos religiosos y la gran
mayoria del pueblo, esta derrota no podia ser otra cosa que
un castigo de Al4 por haber sido suplantado por dioses falsos
y sus ideologias extranjeras, llimense nacionalismo, socialis-
mo, marxismo o liberalismo. El sistema politico nacionalista
semisecular de Nasser no podia ser el camino correcto. La de-
rrota fue, pues, interpretada en términos religiosos, hecho na-
da extrafio, puesto que la religién constituye lo que podria-
mos llamar la “esencia de la cultura popular”. Una ola de
religiosidad envolvi6 a Egipto, expresandose de variadas ma-
neras, en forma individual o colectiva. Los cristianos no que-
daron fuera: se propagé la noticia de que la Virgen Maria ha-
bia estado apareciéndose en El Cairo por mas de una semana.
Incluso se publicé una fotografia en el peridédico Al-Abram.
Nasser cedi6 y se alentaron las actividades religiosas: entusias-
tas y prolongados aplausos saludaron su declaracién ptblica
de que “la religién debe desempefiar un papel més importan-
te en la sociedad”. En diciembre de ese afio desfil6 por las ca-
lles de El Cairo la procesién de confraternidades suffes mas
numerosa que se haya visto en mucho tiempo.

Cuando en la guerra de octubre de 1973 se recuperd la dig-
nidad perdida (ya en tiempos de Sadat), el éxito fue también
interpretado en términos isldmicos: se combati en el mes de
Ramadin (el mes del ayuno); el nombre clave de la batalla era
Badr (1a primera victoria militar del Profeta), y corrieron his-
torias de que Dios habia enviado a sus dngeles para combatir
al lado de los musulmanes (igual que en la famosa batalla de
Badr). La opcién islamica estaba nuevamente abierta.

Y decimos nuevamente abierta, porque recordamos el fin
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de los afios treinta y cuarenta, cuando en un contexto similar
(crisis econémica, politica y social muy aguda, y soberania na-
cional en pehgro) surgio y floreci6 la organizacion popular
islimica més importante del presente siglo, la Hermandad Mu-
sulmana, antecedente histérico, modelo e inspiracién de los
grupos militantes islamicos recientes. Fundada por un maes-
tro de escuela, Hasan al-Banna (1906-1949), en Ismailiya (zo-
na de ocupacion extranjera: la British Suez Canal Company).
Hacia 1928 o 1929, frente a las humillaciones y restricciones,
en medio de agitacién politica y desunidn; la laxitud moral
en aumento y cada dfa menor respeto por la tradicién y la
religién; la creciente admiracion e imitacion entre las clases
altas y medias de las costumbres y cultura seculares de Occi-
dente; una soberania e independencia nominales, que no era
sino una burla por la continua ocupacidn britanica y el domi-
nio extranjero en la economia, simbolizado en Ismailiya por
las lujosas residencias de los extranjeros frente a las misera-
bles barracas de sus trabajadores locales,® naci6 esta organiza-
cion cuya influencia en todos los sectores vitales dentro y fue-
ra de Egipto es incalculable.

Para 1932 tenia quince filiales; quinientas en 1942 y dos
mil en 1949, con una membresia de unos 500 mil afiliados,
més una infinidad de simpatizantes. El enorme éxito nos con-
firma que vino a llenar un vacio en la necesidad de una orga-
nizacién social a nivel masivo y popular en donde, y a través
de la cual, identificarse y expresarse ptblicamente. Al comien-
20, sus actividades fueron eminentemente educativas y de sa-
na recreacién, si bien con el intento de formar y conformar
no tanto las opiniones politicas de sus miembros sino todo
su modo de vida, a través de una red de clubes y maltiples
servicios sociales. En las palabras de su fundador: “No somos
una sociedad de beneficencia, ni un partido politico, ni una
agrupaci6n local con objetivos limitados. Somos mas bien el
alma en el corazén de esta nacidn para darle vida por medio
del Coran.””® De una membresia predominantemente rural y

8 E. Mortimer, Faith and Power. The Politics of Islam, Nueva York, 1982, pp.
250 ss.
% Richard P. Mitchell, The Society of the Muslim Brothers, Londres, 1969, p. 8.
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obrera en los afios treinta, pas6 a ser una organizacion urbana
en los afios cuarenta. En el primer momento refugio de las clases
bajas, serfan sin embargo las clases medias y educadas (un buen
porcentaje al estilo occidental: ingenieros, arquitectos, estu-
diantes universitarios, empleados del gobierno o de la inicia-
tiva privada y profesionistas en general) los activistas que con-
formarian el destino politico de la Hermandad. Si no llegé a
serlo, poco le faltd para convertirse en un Estado dentro del
Estado. De su interés inicial en reformas morales y sociales,
poco a poco fue convirtiéndose en una organizacién politica,
con una divisidn jerdrquicamente estructurada, al estilo mili-
tar, de sus mejores cuadros.

Su participacién e involucramiento en la vida politica del
pais fue cada vez mds intensa, incluso por medio de la agita-
cion y la violencia, sobre todo en 1948, a raiz de la participa-
cién militar egipcia, que dejé mucho que desear, en la guerra
palestina y donde estuvieron también militarmente presentes
muchos miembros de la Hermandad. La Hermandad fue ofi-
cialmente disuelta y muchos de sus miembros més prominen-
tes arrestados, con excepcion de Al-Banna, quien, sin embar-
go, seria asesinado el 12 de febrero de 1949 por agentes del
servicio secreto. No obstante su disoluciéon oficial y la pérdi-
da de su fundador y sus mejores elementos, la organizacién
siguid activa en la clandestinidad. Bien conocida es su partici-
pacidn y estrecha colaboracion con el grupo de los “oficiales
libres™ encabezados por Gamal Abdel Nasser que dieron el
golpe de Estado de 1952, con el que empezaria una nueva era
en la historia moderna de Egipto. Pronto, sin embargo, esta
inicial colaboracién deberfa convertirse en la mds profunda
hostilidad. Los nuevos lideres politicos no tenian la menor in-
tencién de compartir el poder con la Hermandad o de instau-
rar un goblerno isldmico como 1o entendian los “hermanos
musulmanes”. Después de diversos enfrentamientos, y dando
marcha atras en la decisidn del afio anterior, en enero de 1954
la organizacién fue de nuevo oficialmente disuelta. En octu-
bre del mismo afio, el controvertido intento de asesinato del
presidente Nasser, supuestamente planeado por la Herman-
dad, fue el pretexto ideal para aplastar sin piedad a la organi-
zacidn, ejecutando a varios de sus lideres y llenando las pri-
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siones con miles de sus miembros. Las torturas a las que fueron
sometidos se harfan proverbiales entre sus simpatizantes Buen
nimero saldrian de prisidén gracias a la amnistia del presiden-
te Sadat, que necesitaba su apoyo contra los partidarios del
nasserismo, pero otros muchos morman en las carceles sin jui-
cio. Uno de estos mdrtires, quizd el mas famoso, fue Sayid
Qutb, cuyos escritos politico-religiosos, publicados pbstuma-
mente, han sido de los més leidos y de los que mas influencia
han ejercido en los nuevos grupos de la militancia politica is-
ldmica.

Al asumir la presidencia de Egipto Anwar al-Sadat, a la
muerte de Nasser (1970), grandes y drdsticos cambios iban a
ocurrir en la politica interior y exterior del pais. Podriamos
suponer que Sadat habia previsto la posibilidad de llegar a la
presidencia y llevar a cabo estos cambios exigidos por las de-
plorables condiciones en que se encontraba el pals Y que ob
viamente atribuia a lo que podrlamos llamar ““nasserismo”
Las guerras contra Israel lo Gnico que habian traido con51go
eran cuantiosas pérdidas en multiples campos, que en Gltima
instancia debia pagar el pueblo. Egipto es quizi el pais drabe
que mas sufrié en las guerras contra Israel. Perdid sus ingre-
sos del petrdleo al serle arrebatada la peninsula del Sinafi; per-
di6 sus regalias por el transito interrumpido en el canal de
Suez; perdib cuantioso material bélico y, sobre todo, perdi6
vidas humanas. Para e] presidente Sadat, la ayuda econémica
de los paises petroleros del Golfo no compensaba de ningin
modo los grandes sacrificios que se le imponian al pueblo egip-
cio en nombre del nacionalismo panarabista. Sin embargo, para
dar marcha atrds y acabar con el nasserismo, debia consolidar
su poder y actuar desde una posicién de indiscutible autori-
dad. La tnica solucién era atrevida y riesgosa, pero habia que
intentarla: una nueva guerra con Israel, la altima, donde Egipto
y el pueblo 4rabe recuperaran la dignidad perdida y Sadat se
convirtiera en el gran héroe y lider del pueblo 4rabe, el cual,
a través del ejemplo egipcio, alcanzara la paz y la prosperldad
econémica. Sin embargo, las medidas politicas del presidente
Sadat no tendrian los resultados que esperaba, dentro ni fuera
de Egipto. Eglpto seria excluido de la comunidad pandrabe y
Sadat moriria asesinado.
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Las medidas mas importantes llevadas a cabo por Sadat
se dieron en diversos campos: economia, politica interna y po-
litica exterior. Iniciando una critica al socialismo de Nasser,
Sadat se declaré en favor de la empresa y la iniciativa privada.
Su famosa infitab, o politica de “puertas abiertas™, es la im-
plantacion de un Liberalismo econémico que favoreceria enor-
memente a los empresarios e inversionistas egipcios, arabes y
de otras nacionalidades, pero cuyos efectos positivos para otras
clases sociales han sido muy discutibles.

En politica interna, la medida més relevante de Sadat fue
el intento de “democratizacion” de la vida pohtlca egipcia,
med1ante la creacién de partidos de oposicidén en contra del
partido Gnico (la Unidén Socialista Arabe, de tiempos de
Nasser).

En politica exterior, dos hechos fundamentales lo aleja-
rian aun mas de las politicas nasseristas. En primer lugar, la
Unidén Soviética, considerada por mucho tiempo como un
“aliado estratégico” de El Cairo, fue declarada por Sadat opor-
tunista, atea y guiada solo por sus intereses imperialistas. De
mucho mayor impacto y trascendencia seria, sin embargo, la
nueva relacién con Israel. En noviembre de 1977 Sadat reali-
z6 su historica visita a Israel y poco més de un afio después,
se firmaron los acuerdos de Camp David.

No cabe la menor duda de que estas medidas con las que
se dio marcha atras, ¥ que desplazaron de la vida egipcia, casi
de la noche a la mafiana, el nasserismo popular, debieron de
tener una profunda repercusion en el ambito més intimo de
la conciencia individual y social del pueblo egipcio. Descono-
cemos si se ha investigado este aspecto, pero algunos de sus
efectos los podriamos reconocer en el desconcierto y la oposi-
cién publica. Los hechos de violencia parecen dar testimonio
de ello.

Una de las medidas mas importantes que tomé Sadat en
apoyo de sus diversas reformas fue buscar una alianza estraté-
gica con los més acérrimos enemigos del nasserismo, los “her-
manos musulmanes”. Una de sus primeras decisiones politi-
cas fue vaciar las carceles de presos politicos enemigos del
antiguo régimen. Se le permiti6 a la Hermandad Musulmana
volver a editar su publicacion mensual, la famosa A/-Dawa;
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y también apareci6 ALltisam, a cargo de una asociacién reli-
giosa, la Sociedad de la Sharla, si bien los escritores eran los
mismos en las dos. Cada una tenia un tiraje de 100 mil ejem-
plares por mes dentro de Egipto. La unica condicidén que les
exigio el presidente Sadat fue que se abstuvieran de intervenir
en politica, condicién que la Hermandad iba a respetar. Hay
evidencias, en efecto, de que la Hermandad renuncié a la ins-
tauracion de un nuevo orden politico en Egipto a través de
medios violentos, pero no a través de medios pacificos, como
lo demostrarian sus publicaciones, ataques y denuncias con-
tra las politicas de Sadat, consideradas tan antisldmicas como
el nacionalismo, el arabismo o el socialismo de Nasser.

Paralelamente, Sadat intenté servirse de la religién, de ma-
nipular al Islam para legitimar sus reformas, dando la imagen
ante todo de un musulman piadoso y practicante. Asi, se re-
calcaba que su nombre era Muhammad y los periddicos pu-
blicaban fotografias de Sadat en galabiya blanca (vestido tipi-
co arabe-musulman), saliendo de la mezquita o leyendo el
Coran. Se hizo obligatoria la ensefianza de la religion en las
escuelas, se construyeron nuevas mezquitas y aparecieron en
la televisién como grandes estrellas varios predicadores reli-
giosos, cuyos sermones a veces se reproducian en cassettes al
estilo Khomeini. Estas expresiones o simbolos de religiosidad,
asi como las medidas adoptadas por el actual presidente, Hus-
ni Mubarak, de prohibir la venta y el consumo de bebidas al-
cohdlicas en la aerolinea nacional Egypt Air, o la prohibicién
de pasar por televisién series como Dallas o Dinastia cuyos
valores son contrarios a los del Islam, se toleran y se fomen-
tan, porque no afectan el sistema. Son, como dijera alguien,
“opio para entretener al pueblo”.

El lema oficial del gobierno de Sadat fue “Ciencia y Fe”,
en el que quiso reunir y compaginar lo que para muchos es
incompatible. Estas medidas y los apoyos buscados por Sadat
iban a revertirse en su contra, y en algunos casos hubo que
dar marcha atrds. Asi, las asociaciones estudiantiles universi-
tarias formadas con criterios de propaganda religiosa se disol-
vieron y el control pasé a las respectlvas facultades. Aqui-ca-
bria decir que al haberse privado a los jovenes del idealismo
nasserista y al no haber proporcionado nuevos valores e idea-
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les politicos que no fueran los religiosos, Sadat cavé su propia
tumba. Sin embargo, alguien no familiarizado con el Islam pue-
de preguntarse donde esta lo antislimico de las nuevas politi-
cas que adopto Sadat o, mejor, por qué fueron consideradas
como tales, que es lo que trataremos en seguida de explicar.

Nueva crisis nacional y militancia islimica contra
el régimen del presidente Sadat

En abril de 1974, a escasos seis meses de la famosa guerra de
octubre de 1973, cuando a todas luces el prestigio del presi-
dente Sadat estaba muy alto, se produjo el primer intento de
golpe de Estado por parte de la Organizacién Islimica de la
Liberacibn, mejor conocida como Academia Técnica Mlhtar
(el grupo Fanniya al- Askarzya) Esto nos muestra hasta qué pun-
to algunas minorias sentian la urgencia de llevar a cabo, en
nombre del Islam, un cambio radical en Egipto, para liberar-
lo del sentlmlento de profunda frustrac1on y de rdpida deca-
dencia y corrupc1on politica, econdmica, social y moral en que
habia caido el pais.

Veamos como fueron juzgadas las reformas llevadas a ca-
bo por el presidente Sadat, que hemos mencionado anterior-
mente, teniendo en cuenta los diversos articulos aparecidos
en las publicaciones controladas por la Hermandad Musulmana,
o sea Al-Dawa y Al-ltisam.

La politica del infitah (de “puertas abiertas™): no cabe du-
da de que los efectos inmediatos, a corto plazo, fueron tre-
mendamente negativos para las clases medias y bajas, que eran
las que mas se habian beneficiado con las politicas socializan-
tes de Nasser. Las desigualdades sociales se hicieron mas evi-
dentes, como la brecha entre ricos y pobres. “Inmensas fortunas
se acumularon en pocos aflos, en primer lugar por empresa-
rios dedicados a los negocios de exportacién-importacién o
ayudando a saudies o kuwaities que inundaron El Cairo para
hacer cuantiosas inversiones [...] pocos egipcios tienen tanto
dinero, y lo ostentan con el mayor descaro.”1

10 Fohn A. Williams, op. cit., p. 52.
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Esta riqueza facilmente acumulada, o acumulable, trajo con-
sigo una disminucién de la moralidad y honestidad, y un
aumento en la corrupcidn en altos puestos oficiales. Estas in-
moralidades y las desigualdades producidas por la mala distri-
bucién de la riqueza son el polo opuesto de la doctrina cora-
nica, que afirma que Dios es el Gnico duefio de la riqueza y
el hombre sélo su administrador, y como tal fueron denun-
ciadas. Paraddjicamente, las medidas propuestas para contra-
rrestar el infitab tienen un parecido sorprendente con el mo-
delo socialista de Nasser. Con el tiempo se le encontraron otros
males, como el aumento de la dependencia del exterior y una
disminucion del sentimiento nacionalista, y finalmente se con-
virtié el infitah en el chivo expiatorio de todo el malestar egip-
cio. La contaminacién, el ruido, el aumento de la violencia,
la baja calidad de la educac1on, etc., todo se le achacé al infitah.

La ruptura con la Union Soviética y el acercamiento a los
Estados Unidos: fue mterpretado como el cambiar una depen-
dencia por otra, un patrén por otro, sin que mejoraran sus-
tancialmente las cosas. Mas atn, es una eleccién peor, por ser
los Estados Unidos un aliado y defensor de Israel. Para mu-
chos de estos grupos hay tres enemigos que tienen como fina-
lidad la destruccién del Islam: el marxismo, la cruzada ininte-
rrumpida del imperialismo occidental y el sionismo. En
realidad, hay una alianza entre ellos, en la base de la cual es-
tan los judios. La propaganda de una “amenaza comunista”
no es otra cosa que una maniobra mas del imperialismo occi-
dental.

La “democracia” de Sadat, o sea la creacion de otros par-
tidos: fue juzgada como un fraude manipulado por el gobier-
no para dar la apariencia de una verdadera oposiciéon que no
existe. A la solicitud de estos grupos de formar un partido is-
Jamico (o sea religioso), el goblerno respondlo negativamen-
te, aduciendo que tal cosa seria una “‘amenaza contra la uni-
dad nacional” (dada la existencia de la minoria cristiana copta).
En realidad, la opinion generalizada de estos grupos es que en
un “Estado isldmico” los partidos politicos salen sobrando.
Teniendo el Islam como la base de un acuerdo comin, lo ni-
co que hace falta es la shura (“asamblea deliberativa®), para
discutir cémo aplicar tal o cual principio isldmico o tal o cual
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problema. Esta es la posicién del grupo religioso mayoritario
en Pakistdn, por ejemplo.

La paz con Israel: la coexistencia pacifica con Israel es im-
posible. Hay tres razones principales: a) Israel es un villano
agresor de las tierras del Islam (Dar al-Islam); b) directa o in-
directamente, Israel esta detras de todas las calamidades sufri-
das por los musulmanes en todas partes, especialmente en Pa-
lestina, y c) Israel ha profanado los lugares sagrados para los
musulmanes en Jerusalén. Como un mal que es, debe ser erra-
dicado. La guerra es la solucién para aquellos cuyos derechos,
propiedades y honor han sido violados, como estipula el Co-
ran: “Se os prescribe combatir, aunque os sea odioso” (Cor.
2, 216). Es verdad que el Coran también dice: “‘Si optan por
la paz, inclinate ti también por ella y confia en Dios” (Cor.
8, 63), algo que Israel no ha hecho. Egipto no debe alinearse
con ninguna de las superpotenc1as solo con el mundo isldmico.

Ante la tenaz oposicién contra las principales iniciativas
de Sadat, éste decidi6 prohibir la publicacién de Al-Dawa, en
septiembre de 1981, y arrestar a su editor responsable Umar
Tilmisani, quien en 1954 habia sido condenado a 15 afios de
reclusién. Hoy en dia esta nuevamente en libertad gracias a
la amnistia concedida por el actual presidente egipcio, Husni
Mubarak. En octubre del mismo afio 1981, el presidente Sa-
dat fue asesinado durante el desfile conmemorativo del octa-
vo aniversario de la Operacién Badr de 1973. Su muerte fue
atribuida al grupo Takfir wa Hiyra. En esta forma dramitica
concluia el enfrentamiento entre Sadat y sus opositores is-
lamicos.

Veamos ahora un poco mas de cerca estos dos grupos que
hemos mencionado: el de la Academia Militar, que abreviare-
mos AM, y el de Takfir wa Hiyra, que abreviaremos TK. ¢Por

- quiénes estan constituidos, cudl es su ideologia y como es que
optaron por una solucién ‘‘isldmica”?!!

Los lideres y fundadores de estos grupos (Salih Siriya, de

! Esta parte est4 fundamentada en el trabajo realizado por el Dr. Saad Eddin
Ibrahim y un equipo de investigadores de la Universidad Americana de El Cairo,
quienes con autorizacioén oficial pudieron entrevistar a miembros de ambos grupos
en la cércel. El trabajo al que nos referimos es “Anatomy of Egypt’s Militant Islamic
Groups...”
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la aM, y Shukri Mustafa, del Tk; el primero palestino, el se-
gundo egipcio) tienen varias caracteristicas en comun: edad (mas
de treinta afios), educacién moderna (doctorado en ciencias
de la educacién y licenciatura en agricultura, respectivamen-
te); anterior membresia de la Hermandad Musulmana (Mus-
tafa se desilusion6 de la Hermandad al ver que algunos de sus
miembros ‘“‘se quebraron” o “cantaron” bajo las torturas, o
al verlos pelear entre ellos por tonterias; el otro grupo trat6
de interesar a los lideres de ]a Hermandad en sus intentos, pe-
ro no fueron oidos; la Hermandad rechazé el uso de la vio-
lencxa) experiencia en la circel; una tendencia a la organiza-
cién clandestina, y un enorme carisma. Sus personalidades, en
cambio, contrastan, lo cual se reflejarfa en la estructura de sus
respectivos grupos. Mientras Siriya suscitaba amor, Mustafa
suscitaba temor, si no miedo. El grupo de Siriya llegaba a to-
mar sus decisiones después de buscar el consenso tras largas
discusiones, mientras que Mustafa siempre tenia la Gltima pa-
labra. A ambos se les consideraba algo asi como mensajeros
del cielo que tenian una misién divina que cumplir antes de
morir, y ambos estaban ansiosos del ‘“martirio”, al cual no
temian. Ambos grupos comenzaron sus actividades a princi-
pios de los afios setenta y sélo en 1974 se descubrieron. Inten-
tos por unir fuerzas no dieron resultados, dadas tanto las dife-
rencias de personalidad de sus lideres como las tacticas y
estrategias, como en seguida veremos.

El reclutamiento para formar sus células clandestinas se
hacia entre amigos y parientes, buscando en las mezquitas po-
sibles j6venes candidatos que se distinguieran por su piedad
y religiosidad, y sobre todo por su asiduidad a la oracién de
la mafiana (al salir el sol). Las edades de los miembros varia-
ban entre los 17 y los 26 afios. La edad promedio de la aM
era de 22 afios y de 24 para el TK. Un elemento importante
era la procedencia de los miembros: dos tercios de los entre-
vistados eran jovenes del medio rural o ciudades muy peque-
fias, que habian emigrado a las grandes ciudades (El Cairo, Ale-
jandria o Asyut) para estudiar y vivian por su cuenta o con
algin compatiero, pero no con parientes. Se calcula que el K
(de mayor duracién) llegd a reclutar entre tres mil y cinco mil
afiliados.
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En cuanto a clase social, pertenecian a la clase media y me-
dia baja. La mayoria de ellos (dos tercios) eran empleados del
gobierno El resto se dividia entre unos pocos profesionales,
pequefios comerciantes y campesinos. En cambio, el nivel edu-
cacional y ocupacional de los miembros mismos era conside-
rablemente superior al de sus padres. Si bien sélo 43% es cla-
sificable, ya que el resto eran estudiantes universitarios o de
preparatoria, la mayoria eran profesionales que trabajaban para
el gobierno (maestros, agrénomos, doctor es, mgemeros) y los
demds trabajaban por su cuenta. La mayoria provenia de lo
que se pueden considerar familias “‘normales” y sélo 20% ha-
blé de tensiones familiares.

Ambos grupos trataban de imponer en sus miembros una
severa autodisciplina motivada por la conviccidn sincera de
tener una “misién” especial que cumplir en la vida. Esta con-
viccion era el me]or modo de controlar a los miembros, pre-
pararlos para el “martirio”, de ser necesario, e inculcarles cierto
sentido de superioridad sobre el resto de los humanos, cuali-
dades que los capacitaran para reahzar las tareas que les eran
encomendadas, sin importar cuan dificiles fueran.

Veamos ahora algunos aspectos de la “ideologia”, si es que
podemos llamarla asi, de estos grupos militantes. Partiendo
del Islam, sostienen que el hombre fue creado por Dios con
el propésito de llevar una vida por la senda correcta. Este mo-
do de vida fue revelado por Dios, y el Islam es el depositario
de esta revelacidn definitiva y final de Dios, que esta conteni-
da en la Sharia o Ley Religiosa. Para implantar esta ley se re-
quiere el apoyo de un orden politico apropiado, que es el Es-
tado. El Estado tiene a su cargo velar por el cumplimiento de
este orden social basado en el Islam. Las obligaciones de cada
musulman no se reducen a cumplir sus oraciones, limosna y
demds rituales, sino que tiene una dimensién colectiva: aspi-
rar a formar y mantener la Umma (‘“‘comunidad de los cre-
yentes”’) como una comunidad justa y recta. Luchar por lle-
var esto a cabo es una obligacién ineludible de todo musulman.

Este altimo punto separa estos grupos del resto de los de-
mas musulmanes. La doctrina clasica de que es preferible to-
lerar a un gobernante injusto para preservar la unidad de la
Umma, es totalmente rechazada por estos grupos. De ahi la
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obligacién de destituir a un gobernante cuando se convierte
en obsticulo para la implantacién o implementacién del or-
den social islamico, recurriendo a la lucha armada si no queda
otro recurso.

Por otra parte, dicen, es evidente que Egipto no tiene un
gobierno isldmico. Las evidencias abundan: fue derrotado y
humillado por los enemigos del Islam y ha hecho concesiones
inaceptables; en lugar de la Sharia, ha 1mp1antado codigos le-
gales importados de Occidente; no tiene intencion de resta-
blecer las instituciones musulmanas, etc. Hay, sin embargo,
una diferencia importante entre la AM y el TK, en cuanto al
modo de juzgar la sociedad egipcia. Para la aM, la sociedad es
mas bien la victima de un Estado corrupto, pero a la que no
se puede culpar de esa corrupcién a pesar de su decadencia y
sus innumerables problemas. Lo que necesita es un liderazgo
islamico auténtico. En cambio, para el 1K tanto la sociedad
como el Estado estin igualmente corrompidos, no son sino
la manifestacién uno del otro. Una sociedad corrupta genera
un Estado corrupto y viceversa.

Esta significativa manera de analizar y juzgar la sociedad
tendria que repercutir en las ticticas y estrategias adoptadas.
Asi, la AM dard un prematuro golpe de Estado en abril de
1974, por la urgencia de liberar a la sociedad egipcia del peso
de la corrupcidn de sus gobernantes, mientras que el Takfir
wa Hiyra, como su nombre Jo indica, procederia en forma dis-
tinta. Takfir quiere decir “anatematizar, declarar a alguien he-
reje”’; kafir significa “infiel”. La sociedad entera actual es com-
parable a la de la Yabiliya, o sea la sociedad de Arabia antes
del Islam, ignorante, infiel, decadente. Hiyra es la migracién
que hizo el Profeta de La Meca a Medina, desde donde condu-
jo una constante campafia militar contra La Meca, hasta su
conquista final. Algo hizo alterar los planes al TK y asesinar
a Sadat, antes de llevar a cabo otras medidas que tenia planea-
das, como emigrar al desierto y fundar una nueva Medina.

En otros aspectos, ambos grupos rechazan por igual el ca-
pitalismo y el comunismo como inhumanos y ateos, aunque
ninguno de los dos habia elaborado en forma completa y co-
herente un sistema econémico isldmico. Ambos insistian tam-
bién en las relaciones supranacionales, o sea panislamicas. Es
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inmoral que paises isldmicos sean excesivamente ricos (los que
poseen recursos petroleros) mientras otros viven casi en la
miseria.

Respecto a los ulemas (“representantes religiosos, oficia-
les de Ia religiéon™), los juicios y actitudes iban de la indiferen-
cia a la total hostilidad. Ninguno de ellos tuvo nada positivo
que decir de esta religion “oficial” o del establishment, como
algunos la llaman. Hipdcritas y vendidos al gobierno, eran los
términos mas comunes con que se les denominaba, o “loros
de pulpito”

Con lo expuesto hasta aqui se podria entender el surgi-
miento de estos grupos como motlvado por un profundo des-
contento y desilusion, Y la conviccion de no haber p051b1hda-
des reales de una me]orla del statu quo. Pero, ¢por qué estos
grupos se expresaron “islamicamente” y no se unieron a la
oposicién de izquierda, marxista concretamente? Varias razo-
nes se podrian aducir para responder a esta pregunta. En pri-
mer lugar, el profundo arraigo del Islam en la sociedad, que
bien podria considerarse la auténtica y verdadera cultura de
las masas. Tanto es asi que hasta los partidos de izquierda, se-
cularistas, se ven en la necesidad de recurrir al Islam para jus-
tificar alguna politica novedosa. El marxismo seguira siendo
extrafio, y producto de un mundo hostil. La formacién de una
célula marxista supondria un adoctrinamiento en muchos con-
ceptos dificiles de entender para las masas, mientras que para
formar una célula islimica basta con politizar al candidato. Para
los gobiernos ha sido muy facil aplastar casi impunemente cual-
quier movimiento de este tipo, simplemente calificindolo de
ateo y secular o antislimico, mientras que para un gobierno
que se dice “islamico” es mas dificil atacar a los que profesan
un servicio en nombre del Islam. Esta también el factor de
comunién o comunidad, un sentido mas humanista, de con-
fraternidad, que proporcionan estos grupos islamicos a los j6-
venes que llegan al anonimato de las grandes ciudades. Podria-
mos también decir que el fracaso (al menos asi fue juzgado)
del socialismo de Nasser, orillé a muchos a tratar de probar
la alternativa isldmica.
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Algunas conclusiones

Una de las interrogaciones de mas interés que suscita el tema
de la militancia islamica es tratar de comprobar o negar la ecua-
ci6én “Islam igual a violencia™. Por lo expuesto anteriormen-
te nos atrevemos a concluir que la relacion de estos dos facto-
res es simplemente coyuntural. En situaciones de anomia,
confusién intelectual, corrupcién, inflacion, deuda externa
enorme, desempleo, agravadas ademés por amenazas e inter-
ferencias de poderes extranjeros, o sea en situaciones de ver-
dadera crisis nacional, el recurso a la violencia es frecuente y
hasta “normal” en ciertos sectores de la poblacién, en todas
las latitudes del planeta. El factor islamico ha sido utilizado
para canalizar el descontento y atraer simpatizantes a la causa
de la rebelidn, por ser el factor aglutinante que podia atraer
mayor nimero de simpatizantes. La violencia armada no fue
la Gnica respuesta a esta situacion de crisis en Egipto. La ma-
yoria del pueblo, tal vez, recurri6 a la religion, como sefiala-
mos antes, como lugar apto para encontrar solaz y apoyo. Mu-
chos intentaron una reforma de su vida personal, ya sea
privadamente o recurriendo a las cofradias o hermandades su-
ties (de tipo mistico). Otros, una minoria, recurrieron a la vio-
lencm para derrocar el régimen politico; y otro grupo aun re-
currid a la violencia para reformar no sélo al Estado (corrupto)
sino también a la sociedad entera corresponsable de la corrup-
cidn general. Por lo demas, hemos sefialado que otra agrupa-
cion isldmica importante, la Hermandad Musutmana, que tam-
bién aspira al estableamlento de un orden pohtlco y social
islimico, se negd a cooperar con estos grupos, precisamente
porque ella misma ha renunciado al uso de la fuerza y la vio-
lencia, como algo contrario a las ensefianzas del Islam. En forma
mas drastica, diriamos que el recurso al Islam se dio porque
no habia otra alternativa viable; éste es el mismo caso de Iran.

El Islam fue el Gnico [capaz de unir y aglutinar la oposi-
ci6n al Cha. Para la “opinion popular”, el desprestigio y el
fracaso de varios modelos politicos extranjeros (el socialismo
de Nasser, la democracia liberal de Sadat o la monarquia cons-
titucional de Irdn) no dejan mas alternativa que intentar pro-
bar lo propio, el orden social y politico islimico.
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No nos parece, finalmente, que de un andlisis objetivo se
pueda concluir que Islam sea sinénimo de violencia o fanatismo.

Si pasamos a otro punto y tratamos de contestar la pre-
gunta de si se puede hablar de un verdadero “‘resurgimiento”
islamico en Egipto, obviamente la respuesta no puede ser ni
un si ni un no categdricos. Hay factores que han alentado el
acercamiento a la religion, como hemos dicho antes: la derro-
ta de 1967, la victoria de 1973 y especialmente el triunfo de
la revolucién irani. Esta Gltima ha creado un sentimiento de
orgullo y autoconfianza al ver que en nombre del Islam una
de las més poderosas dictaduras, militarmente hablando, ha
sido derrocada y en su lugar instaurada una republica islami-
ca. Por primera vez en tiempos modernos se han conjuntado
en forma exitosa religién y revolucién. Este hecho ha tenido
un enorme impacto en todo el mundo islamico y lleva en si
mismo el espiritu de emulacién. Aqui no se trataria solamen-
te de una cuestiéon rehglosa sino que conlleva elementos de
orden social, econémico y politico. Implicito estd el deseo de
una amplia mayoria de musulmanes, si no de todos, que qui-
sieran probar el Islam; después de experimentar varios siste-
mas politicos extranjeros que, por una u otra razén, no tuvie-
ron el éxito que prometian, no queda sino experimentar lo
propio. Hay grandes problemas que necesitarian ser discuti-
dos y resueltos antes de llevar a la practica el orden politico
islimico, cosa que la mayoria est4 consciente de que no es ta-
rea sencilla. ¢En queé consiste, por ejemplo, el sistema politico
o cudl es el sistema econdmico islamico que responda satisfac-
toriamente a las necesidades de hoy?

En general hay dos grandes tendencias: los que piensan
que el Islam contiene sélo grandes principios cuya aplicacién
puede variar dependiendo de las diversas circunstancias en las
diversas épocas histéricas, y los que piensan que en el Islam
tradicional estan contenidos detalles de los que nadie debe apar-
tarse, no importa cuales sean las condiciones histéricas del mo-
mento. El rumbo que tome en el futuro mucho dependera de
cémo se resuelvan estos problemas en Irdn y del éxito politi-
co, social y econémico de la Republica Islimica de Irdn, cuan-
do pueda actuar sin las presiones o pretextos de la guerra con-
tra Irak.
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Obviamente el ritualismo (uso del vestido islimico, la bar-
ba, los simbolos religiosos en las casas o los coches, etc.) es
algo demasiado exterior y superficial como para considerarlo
el indicador de un auténtico resurgimiento religioso y no una
mera moda pasajera. Galal Amin,2 que se ha interesado en
este fenémeno, lo explica fundamentalmente por la amplia mo-
vilidad social que ha caracterizado a la sociedad egipcia en las
dos tltimas décadas. Se trata, en resumen, de la imitacién que
las clases altas hacen de las clases bajas, cuando aquéllas pier-
den contfianza en sus valores. Ya no son las clases bajas las que
imitan a las altas, sino al revés. En lugar de Jenny o Susy, aho-
ra se usan nombres auténticamente islimicos como Fitima o
Shaddia. Hoy es socialmente aceptable manejar un gran Mer-
cedes vestido de galabiya. De esta forma, los simbolos de reli-
giosidad de las clases bajas han sido tomados por las clases al-
tas. Asi, el “resurgimiento” islimico en Egipto se asemeja a
un fenémeno social mas bien que religioso.

12 Conferencia dictada en la Universidad Americana de El Cairo, el 27 de abril
de 1985.



