EL CRISTIANO Y LA REVOLUCION
JeN. Gonzdlez Ruiz
(para—uso-privado)

Cudl debe ser la postura del cristiano ante las fuerzas opuesg
tas del capltalismo y el soclalismo? Cdémo comportarse ante

la lucha de clases? El Padre Gonzdlez Rulz, candnigo de Mdlage
y especialista en exégesis paulins y en cuestiones marxistas,
intenta, en este artfculo, un estudio comparativo de la doc
trina cristiana con los principios de la revolucidn sociallsta.

El texto que aquf reproducimos fué lefdo en una reunidn de Agape
{(Turfn), en agosto de 1966, Publicado sucesivamente er la Re-

vista espafiola de espiritualidad “Surge” (Vitoria), ha sido

reproducido en febrero de este ano en el “Boletin de 14 HOAC"

de Madrid, secuestrado por la sutoridad judicial espariola, a

pesar de que el texto tiene dos “imprimatur“eclesidsticos:

del obispo de Vitoria y del de Mdlaga. El autor estéd actual
ente en espera de procesd. :

El P. Gonzdlez Ruiz comienza su artfculo presentando una ﬁ‘@%’ﬁ;;“m“\‘
sis de la concepcidn marxlsta-leninista de la revoluciﬁq&vy o —

continuacidn analiza estos principios a la luz de la doctrina
cristiana. Los cristianos, oconcluye, no pueden apofar el Q&
pitalismo, porque su principio fundemental, la buds {

\uﬁﬁﬁ‘

fraternidad y de amor.

Los cristianos, pues, deben particlpar en g€l movimiento revo
lucionario para instaurar el soclalismo (nétese que se habla
del socielismo en general, y no del soclalismo tal como puede
aparecer concretizado en uno u otro partido; se trate del so
cialismo en cuanto sistema que se opone & la explotacidn de

una clase por otra). La Iglesia debe dejar a los fleles 11
bertad plena para partlicipar en este movimlentc ascendente de
la historia, evitando sobre todo el peligro de crear, después
de una cristiandad feudal, una crlstiandad burguesa y una crig
tiandad democrdtica, una cristiandad socialista,
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I - LA REVOLUCION

Cuesndo se habla de 1la actitud del cristianoc ante la revolucidn,
gse trata naturalmente de la revolucidn social, econdmica y po
1ftica, tal como es exigida por un empuje profunda y serliamente
soclizalista.

En un primer momento, por revolucidn se entiende el paso del
poder estatal de uns clase a otra., No se trata del paso del
podeir de un hombre a otro, quedando intactas las sltuaclones
objetivas: no es un mero relevo.

N1 siquiera se puede declr que todo paso del poder de una clase
a otra sea utna verdadera revolucidn: efectivamente puede ocu
rrir que la nueva clase que se apodera de las riendas del poder
tenga el mismo grado de caducidad que la clase desplazada. En
este caso se trata de una contrarrevolucidn. Hace falta que

la nueva clase duena del poder sea una clase ascendente, una
clase recvoluclionaria, capaz de crear nuevas estructuras que
superen la caducidad de los grupos derrotados,

Ademés, no basta destrulr la clase caduca: es necesario tener
ya preparacda la nueva clase capaz de crear eflcazmente el or
den nuevo gue se intenta establecer. Esto qulere declr que
hay que crear paclilentemente las condiciones objetlvas que ha
gan posible el nacimiento y la maduracidn de la nueva clase
preperada para dirigir la historia en su propio sentido.

Esvas sltuzciones oojeuivas de maduracidn revolucionaria no

se puedsn obtener a través de reformas y concesiones especlales
hechas por las claces oom1n"ntes, Esto serfa el reformismo o
revisionismo, Si una revolucidn es verdaderamente necesarla,
quiere decir que el me anismo estructural estd Ifntimamente co
rrompiuo, yluna corrupcidn esencial no se puede superar con pe
querias reformas ,aue no alcancen a la pro;unda realidad de las
cosas., Una autdntica revolucidn es una apertura, no una mez
quina epertvrita,

En el caso de la revolucidn soclialista, el capitallsmo pretende
sobrevivir haciendo concesiones a la clase obrera para prolon
gar la prcpia situzsidn. En este seuuido, el reformismo o re
visicnlsmo es el mayor eremigo de la auténtica reveolucidn:

todo pr cdvcto auténtico tiene su mas peligroso competidor en

el sucédédnco gue avarentementesese le asemeja, Realmente, los
falsos socialistas de derecha han comn*endido blen esta necg
sidad de olrscer al mercado estos Sptimos sucedaneos seudo
revoTuc*onariou, v asi, el scocialista"i@:hhes H. Laski escribe:
"Histdr -gamcauv, la amenaza de la revolucion no conoce més que
esta respuesta: relformas que infundan esperanza y estfmu

lo a aguellas personas a las cuales, en caso co“vrario, se dl
rigirén les revolucicnarios con reivindicaciones irresistibles”
(Reflecticins on the Revoluticn of our Time, p. 24, Londres, 1944),
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Concretando los rasgos de la revoluclon soclalista, hay que de
cir que ésta se distingue de las demds, porque estas dltimas
se limlitaban 2 sustitulr una forma de explotaclon por otra.
Por el contrario, la tarea de la revolucion socialista no se
reduce a camblar la forma de explotacion, sino que pretende
eliminar completamentelia explotacidn misma. El medlo para
alcanzar este objetivo es hacer desaparecer la divisidn de
clases en el seno de la socledad humana,

Ahora bien, como la clase explotada es la clase obrera, ésta
es la Unice que puede llevar a su término esta lucha., La cla
se obrera debe tomsr las riendas del movimiento ascendente de
la historia. Asf el proletariado pasa al primer plano del
escenarlo de la aventura humana,

Para llegar a la victoria, no es estrictamente necesaria la
violenclia, pero sf la eficacia., En la mds estrecha ortodoxis
sociallista - y adn comunista - no se exige la violencia como
alg o apriorfsticamente inevitable. Los clésicos del marximo
leninlsmo subrayan frecuentemente que el proletariado preferl
rfa tomar el poder pacificamente para transformar la sociedad
capitalista en comunista., La clase obrera, dicen, tiene un
gran interés en que la revolucidn _se desarrolle por via pacf
fica, ya que esta via reduce el ndmero de las vfctimas y pel
mite evitar la destruccidn de fuerzas productivas, como oourre
inevitablemente en toda guerra civil. Y sl casualmente la cla
se obrera se ve obligada a hacer uso de las armas, esto se de
be & la resistencia de las clases explotadoras, que son las prl
meras en emplear la represidn violenta,

Estos son los rasgos esencialfsimos de la revolucidn sociallsta
en el sentido més estricto de la palebra, tal como la exponen
los cldsicos del socialismo en general, y del marxismo-lenismo
en especilal,

Ahora, nuestra tarea serd examinar estos principios y sobre to
do esta praxis a la luz del mensaje cristiano, partiendo de 1la
Biblia misma y tomando también en cuenta la actitud ideoldgica
de nuestra Iglesia respectiva, en ml caso, de la Iglesla caté
lica.

IT - PARXIS CRISTIANA FRENTE A LA REVOLUCION

El capltalismo, como estructura econdmico-social y polftica,
se define por las cuatro leyes que rigen su evolucidn econd
mica y su transformacidn.

La prlmera y principal de estas leyes es la busca del provecho.
La economfa capitalista es una economfa de mercado, o sea la
produccidn no esté hecha para satisfacer las necesidades del
productor inmediato, sino para ser llevade al mercado. Y este
objetilvo de venta en el mercado no es para hacer un serviclo
a la humanidad, sino para tener una ganancia, llamada provecho,
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La husca del provecho es el objetivo del empresario capitalista.
As{ pues, el provecho es el mdévil de la economfa capitaliste.

A esta ley primordial del provecho se aifiaden otras tres: la
concurrencla entre los mismos capitalistas para vender el /prg
pio producto, la concentracidn de los instrumentos de produc
cion y de la misma produccidn en manos de un nimero cada vez
mds reducido de capitalistas, y la progresiva reduccidn de 1a
tasa de provecho para asegurar la primacfa en la concurrencia.

Visto en su esencla, tal como 1o hemos descrito sumariamente,
el capitalismo debe ser consliderado por la moral cristiana
como intrfnsecamente perverso.

La moral cristlana es una moral de amor al préjimo; el capl
tallsmo estructuralmente nace de la base del provecho. En
una socledad capitalista no se puede 1mag1nar una verdadera
Iglesla de Cristo, sino en una situaclon misionera. Su ver
dadera tarea seria la denuncia profética: aquélla es una
sociedad toda ella en pecado, invadida estructuralmente por

el egofsmo como motor supremo de su dindmica de expansidn. La
instalacidn de la Iglesla en una sociledad capitalista lleva
consigo gérmenes de apostasfa al evangelio. No podemos negar
gque a la sombra de este amblente capltalista ha nacido y se

ha desarrollado una praxis seudo- teologica que considera como
dnica tareade 1la Iglesia la llamade “salvacidn de las almas”
entendida en un sentido espiritualista y angelista de absoluta
evasidn., La critica de Marx conira la religidn se emplaza en
este contexto: el grupo explotador en la sociedad capitalista
encuentra en la religidn una aliada mqgnlflca, ya que la sal
vacidn prometida por la religidén serfa siempre una salvacidn
indlvidual: en vez de procurar ayudar a los hermanos a libe
rarse de su mlseria, el creyente se 1nstala en el egofsmo
cristiano de la salvacidn™, culddndose sdlo de la salvacldn

de la propia alma (La cuestidén judfa, NMEGA I, 151, p, 703).

Si se pudiera hablar de una “antropologfa biblica, habrfa que
decir que es el hombre total el que ocupa en ella el primer
plano. La Biblia tiene un interés por el hombre histdrico,
ccnecretamente por el hombre material. Ha sido 1la Blblla la
gue ha intrcducido en la cultura humana el sentido de historia
lineal y unltaria del proyecto humano. Y este proyecto esté
esencialmente vinculado a la evolucidn de la materia. Se
podrfia, pues, hablar de clerto materlalismo biblico, cuya na-
xima expresidn se encuentira en la fe en la resurreccidn corpo
I‘a]. L] .

La lectura de las enfstolas paulinas, sobre todo el capftulo

15 de 1la primcra carta a los corfn*‘os pone de relleve el pa
pel esencielisimo de la recurreccidn enla mistica primitiva
crisctiana. Ahora blen en csua nmistica supuestamente cristiana,
que ha estzdo en uso en los Udltimos siglos, la resurreccidn
apenas eicuentra lugar: ey momentos en que el creyente se
pregunta en serio para qué sirve la resurreccion de los cuer
pos, ya que el alma es considerada como la Unica realidad 1mpor
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tante del complejo humano. Sin embargo, san Pablo afirmaba
categdricamente Lque sin la fe en 1la resurreccion la fe en
Cristo no tendria sentido, serfa una auténtica alienacidn.

En una palabra: la espirituallzaclon indebida de la soterio-
logfa cristiana es una perversidn del mensaje evangelico SO=-
bre el hombre; y no se puede negar que la instalacidn de la
Iglesla en una sociedad capltelista ha condicionado fuerte-
mente la mentalidad de los cristianos, haciendolos conformis-
tas y evasivos., Instintivamente los “amos” de esta socledad
han explotado esta perversidn, que les hacfa servicios no
desdenables.,

Se podrfa, pues, hablar de una herejfa tipicamente capitalista:
la atencidn excesiva al espiritu y al individuo, desculdando

el cuerpo y su insercidn en una historia dialécticamente dind-
mica y estrechamente vinculada a una evolucidn material.

Asf se comprende la facilidad con que el capital se ofrece pa-
ra las grandes empresas cultuales y litudrgicas. El culto sun-
tuoso y fastuoso crea una especle de embriaguez espiritual,
que sirve de clima estabilizador de la situacidn creada por
los “amosy

Para nosotros los catdlicos el Concilio Vaticano II ha dado

un gran paso, religdndose a la mds pura antropologfa bfblica.
En varios lugares se afirma claramente que "la esperanza es-
catoldgica no merma la importancia de las tareas temporales,
sino mas bien aporta nuevos motivos para su ejercicio ” (GS 21).
Y todavfa mdés claro: “Se equivocan los cristianos que, con el
pretexto de que aquf no tenemos ciludad permanente, creen poder
desculdar las tareas temporales; estos tales no se dan cuenta
de que la fe propia es un motivo que nos obliga a un més per-
fecto cumplimiento de todas estas tareas, segin la vocacidn
personal de cada uno, .Pero no es menos grave el error de los
que plensan poder entregarse totelmente a los asuntos tempora-
les, como si éstos fueran completamente extranos a la vidae
religiosa, imaginando que é€sta se reduce solamente a cilertos
actos de culto y al cumplimiento de determinadas obligaclones
morales” (GS 43).

Como concluslones de estas consideraciones sumarias se puede
decir que una verdadera Iglesla evangélica no puede vincularse
estructuralmente a una sociedad de tipo capltalista: solamente
puede 1lnsertarse en la comunidad humana de aquella socliedad
asumiendo su verdadero papel profético, o sea en actitud de
denuncia habitual del sistema que da origen y cohesidn a aque
1lla sociedad.

En la historia del cristianismo primitivo tenemos un claro pa-
ralelo: 1los cristianos se encontrarnn ante una socledad pira-
midal en cuyo vertice se colocaba un “amo” que se atribufa el
tftulo de “sefior”, de “"dios”, para sus subditos, Ahora bien,
los cristianos se negaban obstinadamente a atribulr al "amo”
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de la sociedad romana el tftulo de “sefior”. El grito cristiano
de los mdrtires “Kyrios Christos™ (El sefior es Cristo) se con-
traponfa al grito de la turba que aclamaba al “amo”: “Kyrios
Kaisar” (El césar es Sefior), No era sdlo cuestidn de palabras:
detrds de la aclamacidn habfa toda una actitud polftfca, que
era considerada inmoral por los cristianos. Por eso podemos
comprender que la defensa del Imperio contra los rebeldes cris-
tianos era fuertemente razonable, partiendo de los principilos
constitutivos de aquella sociedad que podrfamos llemar de “ex-
plotacidn sefiorial .,

En forma semejante, los cristisnos de hoy deberfan considerarse
extrarios en medio de la sociedad capltalista donde el dilos “pro-
vecho™ reina por doquier. Por eso la evangelizacidn de la co
munldad humana insertada en el mundo del capital no se puede
hacer a base de pactos y concordatos con el caplital, sino asu
miendo una actitud de denuncia habitual de la estructura egois=-
ta que da vida a aquella sociedad. En la época moderna se ha
repetido el caso de Constantino: el constantinismo se realizd
insertando a la Iglesia en la estructura del poder y hacién-
dola solidaria del mismo poder. El neoconstantlnlismo se rea-
liza insertando a la Iglesla en la estructura del capital, que
se le ofrece para financiar la evangelizacidn. Y asf la pala-
bra de Dios queda encadenada con los fortfsimos vfnculos de

los intereses financieros. Esta es la tragedla de nuestra
Iglesia catdlica en tantos pafses occidentales: 1los pastores
plerden frecuentemente la conciencia de su papel profético y

se duermen en la dulce embriaguez de un culto financiado por
los grandes amos del capital, que aprietan a la Iglesia con

los vinculos dureos de sus espléndidas limosnas. Nuestra ma-
no cristiana ha perdido la sensibilidad ewangélica y no se
quema ya al reclbir el oro diabdlico de los “cristianfstames”
explotadores de nuestra socledad.

Hoy, de hecho, frente al capitalismo no se alza otra alternativa
mds que el socialismo. Para definir la actitud de los cris-
tianos frente al socialismo, tomamos éste en su significado
més amplio, aunque concretado en el socalismo verdaderamente
cient{fico, y no en el utdpico, Este dltimo se distingue por
el exceso de buena voluntad, pero estd lejos de un andlisis
objetivo, serio y cientifico de las causas que han engendrado
la estructura capitalista y de los métodos validos para sus-
titulrla con otra verdaderamente soclalista; o sea donde la
explotacidn se haga “estructuralmente ~ imposible. La Iglesia
catdlica en la Constitucidn conciliar sobre la Iglesia en el
mundo moderno ha tomado claramente posicidn a favor de esta

via cientffica hacia el socialismo: “"El desarrollo debb que
dar bajo el control del hombre. No debe quedar en manos de
algunos pocos o de grupos econdémicamente poderosos. Por el
contrario hace falta que, en todo nivel, el mayor numero po-
sible de hombres y el conjunto de las naclones en el plano
internacional puedan tomar parte activa en la orientacidn

del desarrollo ~ (GS 65). Naturalmente la Iglesia no propone
una “vfa catplica al socialicsmo “ : por primera vez en su
historla moderna, renuncia a crear el “tipo cristiano™ co-
rrespondiente al tipo humano usual en la sociedad contempordnea.



o

En otras palabras: cuando en una fecha todavia ,no lejana 1la
Iglesia se reconcilid con 1a democracia, se sacd de la manga
su propla democracia:; 1la “democracia cristiana, El Concillo
Vaticano 11 es un gran paso adelante: 1la Iglesla, volviendo

a sus principios, se reconcllia ciertamente con el socialismo,
pero renuncia ablertamente a crear su proplio soclalismo: un
soclallismo cristiano.

La postura, pues, de la Iglesia como tal frente gl soc¢alismo,
es de claro estimulo a los cristianos para crear el camino que
mds eficazmente conduzca a esta situacidn de superacidn de 1la
estructura de la “explotacidn institucionalizada™, o sea el
capitalismo,

Realmente sehhan hecho algunas tentativas para crear un socla-
lismo cristiano, pero han cafdo en un merecido descrédito.
Honradamente hay que reconocer la verdad de la crftica hecha
por lMarx contra semejantes tentativas: “Nada més fdcil que
dar un tinte de socialismo al ascetlsmo cristiano, No se
opuso también el cristianismo a la propiedad privada, al ma-
trimonio y al Estado, Y, en su lugar no predico la caridad

y la mendicidad, el celibato y la mortificacidn de la carne,
la vida mondstica y la Iglesia? El socialismo cristiano no

es otra cosa que el agua bendlita con la que el cura consagra
el desaffo de la aristocracia ~ (lManifiesto del Partido Comu-
nista, 1848)., Ciertamente la crftica de lMarx es exagerada,

Yy hoy no es compartida, en esta forma excesivamente simpllstae,
por los mejores pensadores marxistas, sobre todo italianos y
franceses. Pero el fondo de la cuestidn queda todavia intacto
y extraordinariamente vdlido: el cristianismo es solamente
una religidn, y no un humanismo./ Esto no qulere decir que

el cristianismo descuide la tarea humanizadora que pesa sobre
los hombros de todo miembro de nuestra ra:za. De nuevo el Con-
cilio Vaticano II ha sabido encontrar la expresidn exacta: “la
plenamente humana™ (GS 11).

Cudl serd, pues, la contribucidn especifica de la Iglesia a

la construccidn revolucionaria del socialismo? Fundamentalmente
su tarea se reduce a dar testimonio, a través de sus fieles,

de una ética y una mistica de fraternidad universal y de amor

al préjimo, que condicionard muy positivamente la praxis so-
clalizante. Es 1ast1ma ,que todavia en la gran patria del so-
cialismo, la Unidn Soviética, se trate con tanta superficialidad
a los mejores exponentes de lanueva ética cristiana, deci-
didamente socializante. Y asi, en la obra Fundamentos de la fi-
losoffa marxlsta, de F. V. Konstantinov (Traduccidn espanola,
Mejico, 1965, p. 649) se hace esta mezquina descr@pcion del
‘personalismo cristiano”: “El personalismo estd vigente en

los Estados Unldos ( con R. T. Fle®welling, W. E. Hocking y E. S.
Drightman), en Francia (con Zmmanuel Mounier) y también en al-
gunos otros pafses capitalistas. Desde el punto de vista del
personalismo, el universo es un orden jerérquico de personas;
son personas todos los cuerpos de la naturaleza, los seres
vivientes, el hombre y finalmente Dios, la persona absoluta.
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Al proclamar que el principlo de individualidad es un principlo cég

mico, los personalistas declaran que los derechos humanos, la aflr-

macldon de la personalidad humana y de la libertad del hombre constitu
gfg %gigéggrgoaggg%grdge éa exlstencia.t SinbfTbiggo{ todas gstas de=

ser un escaparate pu citario, d -
cual se esconde un contenido diametgalmentg opuesto; ﬁorgggagndﬁéali

dad los fildsofos personalistas propugnan y sancionen la esclavitud =
y la humillacidn de la personalidad humana, ya que por encima de los
individuos ponen la Holuntad de Dios ; la Persona divina | de la que
la persona concreta y real es un puro reflejo |

No se puede juzgar con tanta injusticla a un hombre como *Mounier, que
hizo afirmaciones tan tajantes comoc ésta: Revolucionario quiere decir
simplemente, pero realmente, que el desorden de este siglo es demasia
do fntimo y demaslado obstinado para ser eliminado sin dergamar nada,
sin una revisidn profunda de los valores, una reorganlzacion de las -
élites *

Y en otro lugar: Hablar de revolucidn ennuestra era industriasl y pen-
sar que esta revolucidn se hard sin que Ta clese obrera sea la gunta
perforadora, es una puerilidéd que solo es crefda por 1la ambicioq po~
1{tica o por la ingenuidad de algunas mentes obtusas”(Introducciodnde
une encuesta entre jévenes intelectuales: “Las certidumbres diffciles”
con el titulo “Debate en alta voz™).

Mounier ha sido un profeta clarividente del nuevo planteamliento polf-
tico de la ética cristiana: “Algunos - escribfa en la figonfa del cris
tisnismo - no estdn lejos de identificer la revolucidn con el reino -
de Dlos, como sus antepasados confundleron la monarqufa con el teocen
trismo, el orden burgués con el orden cristiano. Por consigulente,
es lgualmente absurdo llamarse revoluclonario en cuanto cristleno y
llamarse mongrquico en cuanto cristisno. Cualqulier orden nuevo es, en
potencia, un orden establecido. Cualquler contrafariseismo lleva en -
sf el germen de un nuevo fariseismo. El cristianismo n- estd de ningu
na manera lnteresado en sustltulr el conformismo de derechas con un --
conformismo de 1zquleerda, el clericalismo conservador con un clerica-
lismo revolucionario; en ahogar la revolucidn necesaria en una religio
sidad filantrdpica que debilitarfe le accidn revoluclonaria y al mismo
tienpo evilecerfa la religidn:

2.~ El cristiano y la lucha de clases

El problema que nos preocupa se limita a la lucha de clases en el sen-
tldo estricto de la palabra: la lucha entre el proletariado y la bur-
guesfa. En esta lucha el proletariado es consclente de su destino his
térico: es €1 el protagonista de esta lucha. El objetivo de esta lu=
cha es la desaparicidn de cualquler clase soclal explotadora; no es un
mero relevo, sino una inversidn de la situacidn econdmioco-social capita
lista.

Bl aspecto moral de la lucha de clases es uno de los grandes puntos de
fricelon entre el eristianismo y el soclalismo,

El primero y mayor reproche que soclalistas y comunistas hacen al cris
tianismo es el hecho de que bendiga la divisidn de clases y las estabz
lice con los consejos de resignacidn a los pobres y de “caridad”a los
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ricos , ofreciendo a anmbos una compensacidn celestial en el nas alla.
e tro
No hace falta mucho tiempo paracoger el toro por los cuernos; nuestl
punto de partida es treconocer humildemente que esta realidad ha envi-
lecido nuestra historias cristiana; pero debemos confesar que, al hacer
esto, los cristianos se han equivocado en cuanto cristianos.

rimer lugsr, la aparididn del cristisnismo se presentd como verda-
ggrgmente re%olacionaria en este sentido: el grito paulino: "No hay ya
esclavo ni amo” (Gal: 3.28) hay que entenderlo en su verdadero contex- .
to historlesi Es indtil decir 2Ue Pablo penseba solamente en una igual
dad puramente espiritual y religlosa, dejando intacta la desigualdad =

soclel. en primer, la mentalidad bBfblice de Pablo no lgpgrmitfa desin
tegrar al hombre; aun mds, como ya hemos visto, la dimensidn material
del hombre formaeba parte esencial de la antropologfa soterioldgica de
Pablo.

/deméds, en los dos mundos - judfo y griego - en los que se movfa Pablo,
habfa una estrecha vinculacidn entre la actitud religiosa y ls socieal,
Los templos de los llbres no estaban ablertos a los esclavos: por con-
sigulente, reunirse esclavos y anos en el nmismo lugar sagrado y parti=
cipar de la misma ceremonia era ya un germen fort{simo de inversidn -
social,

En el capftulo II de la primera carta a los corintios, Pablo reprocha
a los ricos el que hayan introducido en la asamblea eucarfstica la di-
visidn sociocecondmica que, en punto de partida, diwidfa a los cristia
nos ricos de los pbbres. La participacidn litdrgica del mismo pan y
del mismo vino es ya el comlenzo de una superaclion de aquellsa divisidn
social, proféticamente denunciada por el apdstol en su gran grito revo
luclonario. Por eso da esta regla fundamental para los que se acercan
al sagrado rito: "Valorar el cuerpo del Sefior”, o sea darle su verdade
ro valor aglutinante de la comunidad de los creyentes: asf{ que si une
comunidad cristiana continds teniendo en su seno diferencias sociales
(esclavos y amos) qulere decir que “se hace responsable del cuerpo y
de la sangre del Sefior”.

Después, en un segundo momento, viene la casufstica: aquella divisidn
estructural no se podfa cambiar radicelmente en un momento: el proce-
so evolutlivo de zaquella sociedad era lentfsimo; el cristianismo no --
era una técnica revolucionaria, sino una mfstica religilosa que empuja
ba'a los creyentes & comprometerse en movimientos eficaces de supera-
cidn de las clases divididas. Asf se comprende que Pablo y los demds
escritores de la primera generacidn cristiana dieran conse jJos que apa-
rentemnente parecen contrarlos a aquel empuje revolucionario de su gran
grito. Perg tambilén acuellos consejos episddicos encierran el germen
de superacidn de la situacidn dividida: basta leer la meravillosa car
ta de Pablo al "amo”cristisno Filemdn entregdéndole su antiguo esclavo
Onésimo. Esta dialéctica entre los principios y la realidad fatal no
hay que olvidarla nunca. La gran tentacidn de 1la Iglesia ha sido lg de
elevar a la categorfa de principios aquellos conse jos casufsticos que
hay que dar en momentos de una fatal e€Xtesis del empuje revolucionario
de la historla,

Los marxistas no han dejado nunca de reconocer un robusto germen revo-
luclonarlo en la fe cristiana, Recientemente R. Garaudy (De l*anathéme
au dlalogue, Parfs, 1965, p. 42 y s.) pone de relieve el hecho de que
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toda la historia de la Iglesia estd atravesada por una dialéctica inter
na que se mueve entre dos "polosT: el constant%niano y el apocalfptico.
Yo preferirfa llamar a este Ultimo: “polo proféticor

En una pelabra, no es “ortodoxo“decir que el orlstianismo como tal su-
pone una estabilizacidn del “desorden estableéido” por la ibhumana di-
visidn de la sociedad en dos clases fundamentales: la de los oprimidos
y la de los opresores. Silempre que el cristianismo actua en este forma
“estabilizadora“ha tralcionado lo més esenclal de su mensaje.

El segundo punto de friceidn en este problema de la lucha de clases es

precisamente el concepto de “lucha”™., Esta es una palabra que espanta

a tantos ofdos cristianos, los cuales, por el c¢ontrario, estdn acostum

brados a la palabra “cruzada, Como ya hemos visto, “lucha™no qulere =

decir necesariemente “violencia”: la lucha del proletariado para llegar
& la superacfon de una sociedad dividida en clases puede hacerse a tra-
vés de una vfa pacffica.

Pero hay momentos en que la via pacffica es imposible, y entonces hay
que recurrir a la violencia., Ahora viene nuestra pregunta: ?Hay alguin
freno, para el creyente, que le impida particlipar en esta lucha, sobre
todo en su aspecto violento?

Para responder a esta pregunta, basta buscar los principios cldsicos =
de la moral cristiana sobre el derecho de defensa propla contra el agre
sor injusto. Hoy, en una socledad capltallsta, hay un agresor injusto
permanente, que es la clase dominante. Esta agresidn no siempre se --
presenta bajo aspectos estridentes: las ciudades parecen peo{ficas y -
los ciudadanos presentan un rostro alegre y satisfecho, Pero la mise-
ria estd pudorosamente escondida; y no solamente la miseria, sino lsa
impotencia de grandes sectores de la sociedad, que no pueden traspasar
los 1fmites de su penuria social, econdmice, cultural. En este caso -
podemos hablar de una violencla ejercida por la clase dominante, que
se convierte as{ en un agresor permanente de la mayorfa de los ciuda-
danos. Nos encontresmos, pues, exactamente en el caso descrito por 1la
moral clésica: las victimas de la agresidn tienen el derecho de recha
zar la agresidén servato moderamine inculpatae tutelae: intentmndo moag
rar la defensalegitima.

Naturalmente, descendiendo al pleno de la reslidad concreta, no sersd -
slempre fdcil determinar los modos con que los cristisnos podrédn com-
prometerse en esta lucha., Pero el hecho esencial estd fuera de discu
sidn: en punto de psrtida, los cristianos no solamente tienen el dere
cho, sino el deber de ocupar su puesto en la legftima lucha del proleta
riado para crear une socliedad en donde no see posible la existencia --
de una agresor injusto permanente. Cuando los cristianos se reudnen
ﬁgra comer la Cena del Sefior. no deben hacer polftica en el sentido -
téecnico de la palabra, pero si deben hacer un riguroso exemen de con-
ciencla colectivo sobre sus deberes de comprometerse en todo movimien
to creador y humanizador. =

El Concilio Vaticano II nos estimula claramente en este sentido: "Ca-
da dfa'es mayor el numero de los hombres y mujeres, de cualquler grupo
0 nacion, que tienen conciencia de que son ellos los autores y promoto
res de la cultura de su comunidad. En todo el mundo crece cada vez -
nés el sentildo de la autonomfa y, al mismo tiempo, de la responsabili
dad, lo cual tlene enorme importancia en pro de la madurez espiritual
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y moral del genero humano. Esto se ve mds claro si fijamos la mirads -
en la unificacidn del mundo y en la tarea, gue nos ha sido impuesta, -
de edificar un mundo mejor en la verdad y en la Jjusticla. De esa mane
ra somos testigos de que nace un nuevo humanismo en el que el hombre -
queda definlido principalmente por su responsabilidad hacla sus herma--
nos y ante la historia™(GS)55).

Aquf tenemos una dptima palabra de orden: la responsabilidad del cris-
tiano para con sus hermanos y ante la historia. Los cristianos no te-
nemos gldndulas propias, diversas de las que los demds, que segreguen

situaciones histdricas determinadas. Somos solamente testigos de una

realidad que nace ante nosotros y de la que somos discfpulos como todo
el resto de la humanidad. No existe un humanlsmo cristiano: existen -
cristlianos que se comprometen, aun en nombre de su fe, en el proceso -
constante y aspendente de la hominizacidn universal.

Si, pues, en este proceso de hominizacidn se presenta la urgencia de -
une lucha inevitable, el cristlano sabe gue el "paralelo”de la homini-
zacidn pasa por el interés de los oprimidos, y no por el provecho de
los opresores.

Naturalmente, la presencla de los cristianos en esta eventual lucha de
clases lleverd consigo los condicionamientos propios de la moral evan-
gélica. Pero hay que reconocer que esta moral evangélica no es algo =-
pre-establecido, sino mds bien un empuje fortf{simo a inventar nuevas -
actitudes frente a aouella realidad 1mprevisib1e que en la Biblia se -
llama “préjimo™. El projlmo no se sabe quién es: es slempre un desco-
nocido, y la actitud del creyente frente al prdjimo es una pura opcidn.
Los prdjimos no se pueden escoger por ant1c1pado, no podemos permitir-
nos el lujo de preferirlos “prdjimos”més interesantes. El prdjimo es
una realidad trascendente en clerto sentido, que 1lrrumpe en nuestra vi
da y nos obliga a inventar constantemente nuestra actitud moral.

Nosotros los cristianos participamos en esta lucha cargados de amor, de
esperanza y también de angustia. Tendremos que hacer ensayos, equivo-
carnos, rectiflicar, no sonos hombres seguros, sino buscadores de amor

a través de las situaciones mds diffciles.

Entre todos tenemos que crear una moral y una mfstica de la revolucidn
pero no escapar nunca del campo de batalla en donde se Juega el porve-
nir de une humanidad explotada que intenta orear nuevas estructuras --
donde la explotacidn no pueda ser institucionalizada.

3.- La_superacidn de una alternativa moral.

Pero para llegar a este punto, hay que superar ante todo una falsa al-
ternativa moral. Los marxlstas reprochan frecuentemente a los cristiag
nos el que tengan una moral del individuo que Unicamente presente una
perspectiva aislada ¥ egoisua la "esalvacidn del alma”es considerada
como una evasidn de las tareas inmediatas gque incumben al hombre en su
papel de creador de sf mismo, de la propia historia.

Los cristianos, por el contrario, reprochan a los marxistas el que con-
slderen al hombre solamente como vna pieza del grandioso mecanismo dia-
léctico que se construye con leycs independientes de los pequefios pro-
blemas que acosan al individuo.



