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INTRODUCCION






1945, con el fin de la dltima guerra mundial, se puede decir que
marca la hora de la Misién japonesa. Por primera vez en la historia
del Japén moderno, la Iglesia puede por fin respirar y goza de una
libertad real para el ejercicio sin trabas de su mision.

El vacio espiritual que sucedié a la derrota junto con esa plena li-
bertad de acciéon recién obtenida hizo que los misioneros potenciaran
al maximo sus esfuerzos y la Iglesia entera concentrara su atencién
sobre la Misién japonesa. Basta echar una ojeada sobre el numero y
la nacionalidad del personal misionero que constantemente afluye al
Imperio del Sol Naciente en los afios de la postguerra para comprobar
que se trata de una movilizacién de toda la Iglesia en favor de Japén.

No se puede negar que el esfuerzo produjo sus resultados, sobre to-
do si se comparan éstos con el menguado fruto de los dias de la pre-
guerra. En un decenio la Iglesia en Jap6én dobla sus filas y, sobre
todo en el territorio nacional fuera del enclave catolico de Nagasaki
el impacto es casi espectacular: de 40.000, los fieles pasan en menos de
diez anos a 160.000.

Era, pues, natural que un aura de optimismo se alzara esperanzada
dentro y fuera de Japén. Aqui y alla se empezd a hablar de «la hora
de Japon...»

Pero no creo que ninguno entre los veteranos de la Misién japo-
nesa se hiciera grandes ilusiones. De hecho, aun en los afios de ma-
yor euforia, basta recorrer las paginas del Missionary Bulletin o de
las varias revistas misionales, para escuchar su voz prudente e inclu-
so un tanto escéptica sobre los pretendidos cambios radicales en la
actitud japonesa frente a la Iglesia.

No habia de pasar mucho tiempo antes de que sus presentimientos
quedaran taxativamente confirmados por los hechos. A partir de 1955,
coincidiendo con el maravilloso recobrarse de la economia nacional y
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la consiguiente vuelta a la normalidad, los signos de una cerrazon
cada vez mas compacta ante el Mensaje —que ojos expertos venian
leyendo ya desde afos atrds— tomaban cuerpo y se hacian tan palpa-
bles, que ya nadie podia llamarse a engafo. Pese al continuo afluir
de nuevos misioneros, el nimero de las conversiones no sélo no au-
mentaba, sino que se estancaba, e incluso iniciaba un alarmante des-
censo. Asi las cifras no hacian sino recoger visualizada la dolorosa y
unénime experiencia de los misioneros, «Japén ha cambiado» —se
decia. Pero quizéd no se reflexionaba suficientemente que este «cam-
bio» no era sino la logica pendular que anulaba el otro «cambio» de
la inmediata postguerra, dejando al alma japonesa en su meridiano
primitivo.

¢No seria mas exacto decir que no habia sido Jap6én el que cambia-
ba, sino las circunstancias? Vueltas éstas a los cauces de la normali-
dad, no era sino légico que Japén tornara a ser lo que habia sido
—al menos en su actitud frente a la Religion. Es verdad que la nueva
situacion dej6é intacto un factor importante— la libertad real de ac-
cién para la Iglesia. Y esto explica que, a pesar de la palpable cerra-
z6n creciente que las nuevas circunstancias trajeron, la Iglesia haya
podido mantener su ritmo de expansidén sélo ligeramente frenado. Pero
la vieja impermeabilidad al Mensaje estd ahi sin lugar a equivoco. Y
quiza sea providencial que el cambio de circunstancias que ha supues-
to la vuelta a la normalidad la haya dejado aspera y tan dolorosa,
gue ya no quepa mas remedio que enfrentarse con ella cara a cara
para examinar a su luz opaca el enfoque y los métodos de la Mision
japonesa.

El primer Congreso Nacional de Catequética, tenido en Tokyo el
verano de 1956, y el «Annus Pastoralisy que culmina en el Segundo
Congreso, de 1959, seguido, a todo lo largo de 1960, por la animada
discusién en torno al tema «;Por qué menos conversiones?» han mos-
trado claramente la aguda conciencia que del problema tienen los
misioneros de Japon. Pero al mismo tiempo, que han puesto mas y
mas de relieve la urgencia perentoria de un estudio que llegue hasta
las raices para extraer de ellas las leyes basicas que habran de pre-
sidir a un apostolado cada vez mas adaptado y mas eficaz.

Bien es verdad que la experiencia de los mejores misioneros ha ido
decantando elementos preciosos para la sintesis. Ahi estan, por no ci-
tar sino los maés recientes entre los insignes desaparecidos, el P. Sau-
veur Canpau, M. E. P. y el P. Francis X. BoscH, S. J., a cuyo celo
iluminado tanto debe la Misién japonesa. Por su parte, el Missiona-
ry Bulletin en sus 15 afios de existencia se ha convertido en un arsenal
inapreciable donde se ha ido depositando lo mas precioso de la expe-
riencia misionera en Japén.

Y sin embargo, creo que aun estd por hacerse —y hemos llegado a
una coyuntura en la que ya apenas cabe diferir mas— un trabajo de
sintesis en profundidad que tenga buena cuenta de las lecciones acu-
muladas y, sin quedarse en la ribera de aca de un facil criticismo, vaya
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pacientemente echando esas bases so6lidas que hagan a los futuros
obreros ahorrarse los malos tragos que una dura, larga experiencia
hizo a sus predecesores pasar antes de dar con un enfoque mas certero
de su labor apostoélica.

(Por qué, en Japén, todos habran de comenzar de cero, teniendo
que aprender a cuenta propia —energia preciosa gastada las més de
las veces en aviejarse, si ya no en amargarse prematuramente, con
consecuencias lamentables para la obra de la Iglesia— qué esta bien
y qué no al acercarse al alma japonesa...?

Los jovenes que, rebosando entusiasmo y buena voluntad, se pre-
paran a iniciar su apostolado en la escena japonesa esperan con an-
sia una orientacién pastoral en la que se les dé cristalizado lo mas
puro y valioso de la experiencia de los veteranos. Y aun quienes llevan
quizd largos afios de labor en la vifia japonesa, todavia aguardan con
ilusién la arribada de alguien que les traiga una respuesta a los mil
interrogantes que abre ante sus ojos el durc bregar cotidiano.

Y entre tanto, los hombres mas capacitados para hacer esa sintesis,
inmersos dia a dia en un trabajo agobiador —de docencia, de adminis-
tracién, de organizacién y difecciéon de movimientos catélicos, de apos-
tolado directo...— apenas si tienen tiempo para sentarse y ponerse a
elaborar con suficiente paz y distancia de perspectiva la sintesis que
todos afloramos. Por no decir nada de ese fenémeno curioso, de diaria
experiencia en Japén, que hace que los hombres que mejor conocen la
realidad japonesa mas inhibicién parezcan sentir exponer su juicio so-
bre ella y proponer un plan de solucién. Conscientes, més que nadie,
de la enmarafiada complejidad del fenomeno japonés y de lo extrema-
mente fluido de su sicologia que tan dificil hace una fijacién en for-
mulas, parece como si no osaran escribir un diagnoéstico.

Por eso era tal vez necesario que fuera precisamente un joven quien
se decidiera a abrir el fuego. Asi, casi obligados, sus hermanos mayores,
los veteranos de la Misién japonesa, tendridn que venir a corregir el
tiro y entre todos habremos empezado a sentar esas bases so6lidas para
nuestra sintesis.

El autor, con sus ocho afios de permanencia en Japén —casi todos
en intima convivencia con hermanos en religién japoneses—, ha pal-
pado suficientemente la desconcertante complejidad de la problemati-
ca japonesa como para hacerse muchas ilusiones sobre una solucién
simplificadora; y sin embargo, no ha permanecido tanto tiempo some-
tido a la presién de esa misma problematica como para dejarse abru-
mar y paralizar por ella. El mismo hecho de que los cinco primeros
afios de su estancia en Japén haya vivido casi sin ninguna responsabi-
lidad apostélica creo que es un elemento positivo, "ya que este despego
de la actividad directa ha dado perspectiva a su observacién y ha he-
cho posible un acopio y una tamizacion objetiva de las mil experiencias
hechas por toda clase de misioneros. Si a esto se afiade, tras los tres
afios de actividad, entre universitarios en Tokyo, la posibilidad que
ha tenido de reflexionar diariamente durante estos ultimos tres afnos
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sobre los problemas de Japén a una distancia incluso fisica de aquel
campo de apostolado, tal vez se le perdone esta que pudiera parecer
presuncion por su parte y se comprenda el espiritu con que se ha de-
cidido a poner manos a la obra.

Se trata, pues, de los primeros jalones, de un ensayo que no tiene
otra ambicién sino la de sugerir practicamente una ruta. Es necesario,
y desde ahora auguramos, que otros muchos vengan a corregir, aqui-
latar, precisar y completar cuanto de valido haya en nuestras su-
gerencias.

El plan de nuestro trabajo no puede ser mas sencillo.

Se trata, primero, de enmarcar lo mas centradamente posible la ac-
tual crisis de la Misién japonesa para tratar de sorprender la ultima
clave que la explique. Esa clave nos ha parecido poderla descubrir en
la clarificaciéon de un equivoco que extiende sus redes todo a lo lar-
go del esfuerzo misionero: la confusiéon entre lo que es la primera pre-
sentacion del Mensaje a paganos (técnicamente, Kerigma o Evangeli-
zacion) y la instruccion sistematica de quienes, aceptado el Kerigma,
se preparan al Bautismo (es decir, la Catequética propiamente tal).
Pero concentrado el problema en torno a la Evangelizacién o Kerigma,
vemos pronto que el nervio de la dificultad no estd en el Kerigma mis-
mo, inmutable y eterno como el Misterio de Jesucristo que es su nua-
cleo, sino en la preparacién que haga al japonés capaz de entender,
acoger y aceptar el Mensaje. En lenguaje técnico, el problema gira en
ultimo analisis en torno a la fase preparatoria del Mensaje, es decir
de la Preevangelizacion.

Aclarada asi en la Primera Parte nuestra vision de la crisis japo-
nesa, pasamos a la Segunda y Tercera a proyectar todo lo dicho sobre
el caso concreto de los universitarios japoneses que nos es personal-
mente mas familiar por nuestra actividad entre ellos. A él aplicamos
un procedimiento de investigaciéon que quisiéramos fuera ampliamen-
te profundizado, corregido y completado por otros trabajos ulteriores,
tanto en este sector universitario como en relacion a otras capas y
estructuras socio-sicologicas del Japon.

La Segunda Parte, siguiendo sobre todo las indicaciones de los mis-
mos estudiantes, trata de recoger, en circulos concéntricos que se aden-
tren mas y mas hasta la ultima raiz, los varios elementos que, amal-
gamados, explican la actitud del universitario japonés frente a la Re-
ligiébn en general, y frente al cristianismo en particular. Hemos que-
rido llevar el analisis todo lo lejos posible, pues estamos convencidos
que so6lo la visién honda y exacta de todos esos elementos que forman
el mosaico de la poétura religiosa del joven japonés nos hara capaces
de planear una accién apostdlica correcta y eficaz.

La Tercera Parte no hace sino apuntar las lineas maestras de esa
accién tal como se desprenden de los andlisis de la Segunda Parte. Otros
podran —a base de esos mismos analisis corregidos y aquilatados—
completar nuestras sugerencias y llevarlas mas lejos.
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Nosotros mismos esperamos, y nos prometemos, apurar esta linea
y trabajar ulteriormente este bosquejo.

Pero entre tanto, si este nuestro ensayo sirve para estimular un
estudio mas profundo y sistematico sobre el problema de la Pastoral
en Jap6n y la elaboracién progresiva de esa sintesis que todos espera-
mos, el fruto principal de estos JALONES PARA UNA PREEVANGE-
LIZACION EN JAPON se habra conseguido.
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CAPITULO 1

(CRISIS DE LA MISION JAPONESA?






LOS HECHOS

Es un secreto a voces, que en el Japén, a medida que los misione-
ros se han ido aumentando en una curva marcada y constante, los
bautismos de adultos no s6lo no siguen esa linea ascensional, sino que
se estancan en torno a los 10.000 e incluso acusan franco descenso.

En efecto, tras empinarse de 3.965 en 1947 a 10.618 en 1950, llegando
incluso a rebasar los 12.000 en 1952, en 1955 caen a 10.000 para seguir
oscilando en torno a esa cifra en los afios siguientes. 1956 nos da la
agradable sorpresa con 11.500 bautismos de adultos, pero al afio siguien-
te el descenso es casi de 1.000, descenso que los afios subsiguientes fre-
naran en cuanto al volumen, pero no en cuanto a la dirececion.

El mismo fenémeno se registra para los catecimenos: su numero os-
cila pendularmente en torno a los 17.000.

Un sencillo cuadro ayudara a visualizar el fenémeno.

Catélicos Bautismos Cateci- Sacerdotes Hermanos Religiosas

de menos Jap. Extr. Jap. Extr. Jap. Extr.
adultos
1947(1) 110.000 3965 169 300 1600 400

1956(2) 227573 11467 17.588 300 1039 208 168 2729 984
1957(3) 241.745 10581 17.177 332 1095 213 167 28421065

(1) Cf. Paul PrisTER: Statistics of the Catholic Church for 1957 A Survey of
Ten Years’Progress, en MB 11 (1957) 625-626.

(2) 1ID., Ibid.—Cf. Official Statistics for the Catholic Church in Japan: 1956,
en MB 10 (1956) 626-627; P. PrisTER: Catholic Statistics for 1956. A Study of their
Significance and an Answer to a Buddhist Statement, en MB 10 (1956) 688-691.

(3) 1ID., Ibid.—Cf. Official Statistics for the Catholic Church in Japan: 1957,
MB 11 (1957) 779-780.—Cf. The National Catholic Committee of Japan (Ed.), The
Catholic Directory of Japan 1958, Tokyo 1958, pp. 339-340.
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1958(4) 254.114 9952 17.675 359 1220 251 166 3047 1063
1959(5) 266.608 9980 17.627 382 1194 216 173 3164 1073
1960(6) 277.502 9132 17.782 426 1246 222 174 3559 1020
1961(7) 287.943 8838 10.095 455 1249 188 189 3804 1066

El hecho es, como se ve, demasiado abultado para haber pasado in-
advertido. A pesar del constante aumento de personal misionero el coe-
ficiente anual de crecimiento de la Iglesia en Japon baja alarmante-
mente, sobre todo a partir de 1957 (8):

1957 6,22 %
1958 511 %
1959 491 %
1960 4,08 %
1961 3,18 %

Y pocos misioneros habra que se consuelen al oir que, asi y todo,
el coeficiente japonés es aiin superior al de otros muchos paises; In-
dia, Indonesia, incluso muchas didcesis de Africa (9). Porque el cora-
zo6n del problema late angustiosamente en la interseccién de esas dos
lineas de signo contrario: aumento constante de misioneros, descenso
constante de bautismos. Sin olvidar el numero relativamente tan ele-
vado de sacerdotes que hay para el reducido numero de fieles; un
sacerdote por cada 168 cristianos. Y si dividimos los 8.838 adultos bau-
tizados en el ultimo afio, no ya por los 1704 sacerdotes, sino por los
6945 Misioneros —Padres, Hermanos, Religiosas— (10) que actualmen-
te tiene Japon, creo que la perspectiva de la Iglesia en Japén no se
dibuja precisamente con tintas muy halagiiefias (11).

(4) Cf. Prospectus Status Missionis in Japonia de die 30, m. Junii 1958, en
MB 12 (1958) 613-614; P. PrisTtER: Catholic Statistics for 1958, en MB 12 (1958)
615-618.

(5) Cf. Prospectus Status Missionis in Japonia de die 30. m. Junii 1959, en
JMB 13 (1959) 561-562; P. PrisTER: Catholic Statistics for 1959, en JMB 13
(1959) 523-524.

6) Cf. Prospectus Status Missionis in Japonia de die 30, m. Junii 1960, en
JMB 14 (1960) 516-517; P. Prister: Catholic Statistics for 1960, en JMB 14
(1960) 512-516.

(7) Cf. Prospectus Status Missionis in Japonia de die 30, m. Junii 1961,
JMB 15 (1961); P. PrisTER: Catholic Statistics for 1961, en JMB 15 (1961) 526-528.

(8) Cf. A—F. VERWHILGEN: The Church in the Fifties, en JMB 14 (1960) 597.

(9) ID., Ibid. 596.

(10) Sin contar los numerosos Catequistas laicos. El ultimo censo habla
de 322 hombres y 561 mujeres catequistas de profesion.

(11) Esto, sin cargar las tintas con el serio problema de las defecciones
después del bautismo. Cf. vgr. J.J. Spag, C.I.C. M.: Les abandons de la pratique
religieuse et les aspects généraux de l’apostolat au Japon, en LV 11 (1956) 344-352.
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LA DISCUSION

Que la realidad se presta no tanto a optimismos inconscientes cuan-
to a un pesimismo desalentador, explica la tendencia a destacar ele-
mentos de luz, que al lado de las sombras, esconden la situacién. Tal
es la tendencia del P. PriSTER en sus comentarios anuales a las esta-
disticas oficiales (12). Asi contestando al alegato del Prof. Fumio Ma-
SUTANI (13), de que el cristianismo no ha avanzado en Japén por no
haberse adaptado suficientemente al alma japonesa, limitédndose a
ofrecer un mensaje y unos sermones que no son sino traduccién de
un patron occidental, el P. PriSTER observa que la afirmacién no es
exacta porque olvida el progreso real de la Iglesia Catélica en los afios
de la postguerra y porque la influencia moral del cristianismo en to-
do el Jap6n estd en marcada desproporcion con el numero de cristia-
nos bautizados (14).

Pero el hecho es demasiado desconcertante como para querer re-
fugiarse en faciles respuestas (15). El mismo P. PriIsTER, tras haber

(12) Cf. Las referencias de las Notas 1-7. A algunos (cf. vgr. Alfred E. SMmITH:
New Methods for Japan, en JMB 14 (1960) 370) esta tendencia les sabe «de-
masiado a un sedantey.

(13) Religion in Japan Today. Christianity Marking Time, en «The Orien-
tal Economist», Agosto 1956. Cf. P. PristeR: Catholic Statistics for 1956, en
MB 10 (1956) 690.

(14) 1ID., Ibid. Cf. también H. Van STRAELEN, S.V.D.: Christentum in Japan,
en «Wort und Wahrheit,, 11 (1956) 173-188, 253-266, sobre todo 175-181. Pero
sobre los juicios —radicales y un tanto desenfadados—, tan en la vena del
autor, c¢f. J. ROGGENDORF, S. J.: Die Kirche in Japan. Romantik und Wirklichkeit,
en SZ 159 (1956-1957) 184-193.

(15) Se comprendera que la razén avanzada por el P. Marcelino AYERBEE,
O.F.M.: El Mensaje del Catolicismo ante la moderna ideologia religiosa del
Japén, en «Misiones Extranjeras» 6 (1958-1959) 300-301, de la escasez de recur-
sos econdémicos, con ser real e importante, no penetra sin embargo madas alla
de la periferia del problema
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pasado revista a las diversas explicaciones que se dan del fenémeno
(aumento del trabajo pastoral con los fieles, cada vez mas numerosos,
con la consiguiente reduccién del tiempo destinable a los no cristianos;
notable cambio de la atmosfera del Japon con respecto a la religién
en general y al cristianismo en particular, debido, sobre todo, al ma-
ravilloso recobrarse de la economia japonesa y al progreso material
de la nacién) (16) reconoce que estas razones no nos dan la ultima clave
del problema (17).

Tanto mas, cuanto que, prosigue el P. PristER (18), el pasmoso
éxito de las «nuevas religionesy (shinké shitkyd) que, segin las estadis-
ticas oficiales, tienen unos 9 millones de creyentes, muestra que hay
una anoranza de la religiéon hondamente enraizada en las almas de los
japoneses (19).

A medida que se adentra uno en el laboratorio enmarafado de las
explicaciones de este problema crucial de la Misién japonesa, siente
uno en carne viva toda su desconcertante complejidad.

El P. Seak la ve en funcion de tres factores principales combinados:

«1° El Sujeto: El Japon de la postguerra esta sacudi-
do por corrientes ideolpgicas opuestas, privado de direc-
cién, cortado de sus tradiciones;

(16) Confirma esto mismo la dificultad, cada vez mayor, que las otras re-
ligiones llamadas «tradicionales» encuentran para su labor. Asi, para el Pro-
testantismo, Cf. el resumen que el periddico Chigainippé de 2. XI. 1960 ofrece
de los datos recogidos para la confeccién del 1961 Protestant Year Book. {El
panorama es consternador! Mientras que el numero de Iglesias, lugares de culto,
ministros y contribuciones monetarias marca una clara linea ascensional, los
bautismos bajan de modo alarmante: adultos, 6.200 en vez de los 8.026 del
afio anterior; nifos, 315 en vez de 450... Cf. JMB 14 (1960) €696. Y que al
Budismo no le van mejor las cosas lo confirman las confesiones de los mismos
budistas alarmados por «la amenaza mayor que e] Budismo haya conocido en
toda su historia», a decir del Secretario General de Zen S6t6shil, SasaKi, en
su informe anual de 7 de marzo de 1957: Cf. Chugai Nippé 9 de marzo de 1957;
MB 12 (1957) 590. Los mismos togues de alarma en los editoriales de Chigai
Nippdé de 5 de marzo de 1958 y 12 de abril del mismo afio: Cf. MB 12 (1958)
399-400. Cf. también H. DumouriN: Buddhismus in Asien. Buddha Jayanti in
Tokyo, en ZMR 43 (1959) 189.

(17) Cf. P. PristERr: Catholic Statistics for 1957, en MB 11 (1957) 626.

(18) Ibidem.

(19) Sobre el fenémeno, unico de la historia de las religiones, de este pu-
lular a centenares las llamadas Nuevas Religiones (Shinko-shiiky6) en el Japon
de la postguerra habremos de volver despacio en la Segunda Parte. Aqui-
—como sobria nota de cautela que contrapese la impresién un tanto simplista
que de estos datos pudiera concluir, sin més, a la existencia de un ansia de
religién entre los japoneses de hoy no estard de mas observar con Shogd Ya-
MAGIWA: Nihonjin no shiikyéshinrigakuteki Kosatsu (Reflexiones sobre la Si-
cologia Religiosa del Japonés), en JMB 14 (1960) 426-427, que esta erupcidén
de sectas, mis que contrastar, paraddjicamente parece venir a confirmar el
ambiente francamente hosti] a la verdadera Religion que es el clima del mo-
derno Japén. Y es que todas las corrientes esterilizadoras de la auténtica re-
ligiosidad —pragmatismo, relativismo, irracionalismo, secularismo, hedonismo...—
parecen desembocar en la postura de los fieles de estas «religiones» que vienen
a ellas con la actitud crudamente interesada, de recibir determinados benefi-
cios a cambio de su inscripcién... Lejos de mi negar que en el fondo haya un
elemento de religiosidad aprovechable. Pero, ;quién no ve qué duro trabajo

.
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2° El Objeto: Cristo, Dios y Hombre todo amante y
todo amable, pero también exigiéndolo todo, vagamente
percibido a través de una niebla de ignorancia y de ca-

. lumnia, imperfectamente representado en los miembros
de la Iglesia.

3° El Educador: El misionero; muchas veces un
sacerdote extranjero en lucha valiente pero desmanada,
con costumbres extrafas, un vocabulario religioso rudi-
mentario, la incomprension mutua y... problemas eco-
noémicos» (20).

En la serie de articulos y contribuciones a la columna Vox Fratrum
de la revista Maissionary Bulletin en los tultimos afios a proposito del
angustiante fenomeno que nos ocupa, el articulo de Jacques CaNDU
(Por qué menos conversiones? (21) marca sin duda la cresta mas arris-
cada:

«Para justificar estas estadisticas se responde a bases
de lugares comunes: el problema de la poblacién, el con-
trol de la natalidad, la subida del nivel de vida, la ba-
jada de la moralidad. Yo estoy de acuerdo con todo esto.
Pero yo digo que hay otras razones también, y a mi ver,
la razén principal es que nuestro apostolado no esti
adaptado ni al pais, ni al medio, ni a los tiempos. Haga-
mos un breve examen de conciencia» (22).

El problema se plantea, pues, aceradamente con un tono acre que
exige imperiosamente un salir de comodos convencionalismos, un exa-
men de conciencia.

Yo diria que, casi la unica novedad del articulo es esta severidad
del tono (23), que a mas de uno ha herido, como si fuera un pretender
desenmascarar una postura mantenida comodamente y de la que los
misioneros fueran responsables, por negarse a corregirla. Ya se ve que
no es eso. Los primeros interesados en remediar la situacién son los mis-
mos misioneros, pero la cosa es mucho mas compleja. Una y otra vez

de purificacién habra de preceder antes de que estas almas se decidan a en-
wegar sus vidas a ese Cristo que —como subraya el P. Spae en la siguiente
cita— «lo exige todo»?

(20) Joseph J. Spag, C.1.C.M.: Le Japon en face de lU’Eglise. La formation
religieuse d la lumiére des phénomenes sociaux, en LV 12 (1957) 469-470: Japan
faces Christ, en MB 12 (1958) 38.

(21) Jacques Canbau: Why Less Conwversions?, en JMB 14 (1960) 164-168.

(22) ID., Ibid. 165.

(23) El1 P. PristeR en su articulo de respuesta Reflections on «Why Less
Conversions?», en JMB 14 (1960) 243-245, lo lamenta temiendo que el articulo
de CanNpAU suscite, sobre todo en el extranjero, no pocos malentendidos. Al
lado de las deficiencias, que nadie discute, insiste en no olvidar el aspecto
positivo de la situacién:

—El progreso ha sido constante y consolador: la Iglesia fuera de Nagasaki,
donde estaba y sigue relativamente bien arraigada, ha pasado en 12 afios de
40.000 fieles a 160.000.

—Nuestra influencia es muy superior a la que las cifras indican: millones
han sido de algin modo alcanzados por el Mensaje, por lo que muchos podran
un dia hacer un acto de fe y de amor que les salve.

—El cuidado espiritual de los neéfitos acapara cada dia méas y mas energias
de los misioneros.
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se han dejado oir voces denunciando el problema, urgiendo su solucién,
proponiendo medidas (24).

Una cosa cabe afirmar, y es que en el fondo, ningiin misionero, creo,
se hace ilusiones (25).

El mismo P. PriSTER ha reconocido una y otra vez la necesidad de
esa «adaptacion en el apostolado», subrayando el caracter extranjero
y dificil con que el cristianismo se presenta a los japoneses como la
principal piedra de escandalo (26) y urgiendo para que esa adaptacién
se aplique cuanto antes a los métodos catequisticos (27).

Ya el Congreso Nacional de Catequesis, tenido en Tokyo a fines de
agosto de 1956, hizo ver clara la aguda conciencia de lo urgente del
problema que tenian los misioneros, japoneses y extranjeros. E1 P. Pris-
TER subrayaba que, por encima de la reforma del catecismo entonces en
curso, se imponia la creacién de un Institutum Catechéticum en que
fueran a confluir las experiencias de todos para bien de la Iglesia en
Japén (28).

—La Iglesia en Japén goza de una floracion consoladora de vocaciones al
sacerdocio y a la vida religiosa que muchos paises cristianos nos envidian;
no cabe, pues, hablar de «Iglesia estaticax...

En esa misma tdnica, cf. las declaraciones de Mons. TacucHi, Obispo de
Osaka, en Manila (cf. MB 11, 1957, 732-733): La Iglesia por primera vez en el
Japon moderno es hoy de veras libre. Incluso los paganos la miran con sim-
patia y no tienen reparo en admitir que el cristianismo es la mejor religion.
Bien se ve que esa simpatia en el hecho de querer mandar sus hijos a nuestros
colegios: la mayoria de nuestros alumnos son paganos. «La mayor parte de los
intelectuales —continud el Prelado— es indiferente a toda religion, materialista;
pero el numero de jovenes Profesores que se hacen catdlicos es consolador.»

La misma nota de optimismo ante el notable cambio operado en el ambiente
intelectual frente al cristianismo hacia sonar el Prof. KuwaHARA, Presidente de
la Federacion de Profesores Catdlicos de Fukuoka, en la reunién tenida el
4. V. 1959 bajo la presidencia del Obispo Mons. Fukahori. «l.as conversiones
de médicos y fisicos van aumentando.» Cf. JMB 13 (1959) 357.

(24) Cf. p.e. ya en 1955 el plan concreto de J(oséph) S(pae): Intellectual
Collaboration. A Missionary Project, en MB 9 (1955) 570-574, plan que en
buena parte ha realizado, para tanto bien de la Misién, la revista Missionary
Bulletin con la colaboracion de los mejores hombres que la Iglesia tiene en
Japoén.

(25) Cf. ya en 1952 Olaf Grar, O.S.B.: Zur Lage der katholischen Missio-
nen in Japan, en (Miinchener theologische Zeitschrift, 3 (1952) 63-77. Después
Hervé CHAIGNE, O.F.M.: L’Eglise Catholique au Japon, en «Ad Lucem», Juillet-
Aout 1959, 8-12, 21-22. Y sobre todo los diversos articulos de Joseph ROGGEN-
pORF, S.J.: La crise de la civilisation japonaise, en (Bulletin des Missions» 23
(1949) 233-243; Die Kirche in.Japan. Romantik und Wirklichkeit, en SZ 159
(1956-57) 184-193; Fiinfzig Jahre Jesuiten in Japan, en SZ 163 (1958-59) 37-42.

(26) Cf. vgr. Catholic Statistics for 1956, en MB 10 (1956) 690; Catholic
Statistics for 1960, en JMB 14 (1960) 513-514, con la referencia a la encuesta
efectuada por el Prof. Kiichi Marsupa: Watakushi no mita nihonjin no shiky6-
kan (Mentalidad religiosa de los japoneses tal como yo la he visto), en JMB
14 (1960) 458-459. La misma dificultad, al hablar del! catecismo, ha subrayado
N. LusMER, S.J.: La situation catéchétique au Japon, en LV 11 (1956) 318-324.
Cf. también F. DeLBos, M. E.P.: Problémes Japonais d’aujourd’hui, en Bul
M. E.P. 2¢ serie, n. 133 (mars 1960) 208.

(27) Cf. Catholic Statistics for 1956, en MB 10 (1956) 690-691; Catholic Sta-
cistics for 1957, en MB 11 (1957) 626; Reflections on «Why Less Conversions?,.
en JMB 14 (1960) 245.

(28) Cf. Catholic Statistics for 1956, en MB 10 (1956) 691.
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URGENCIA DE LA ADAPTACION

Vale la pena que nos detengamos un poco a reflexionar.

El P. Artemio HuLs en su interesante contribuciéon a la columna
Vox Fratrum (29) hace bien en recordar que el problema de la conver-
sion es eminentemente un misterio. La ultima clave no puede residir
en nuestros esfuerzos humanos, por importantes y necesarios que éstos
sean. Lo decisivo es la gracia, y por tanto, el sacrificio y la santidad
del predicador.

Se dird que esto es algo que «se supone». De acuerdo. Pero tenemos
que agradecer al P. HuLs el que de un modo valiente y conmovedor,
haya hecho sonar en esta discusion en torno a la crisis de la Misién
japonesa, la eterna Verdad de los postulados teol6gicos mas elementales.
Tanto mas, cuanto que, aun desde el punto de vista sicoldgico, esta
Verdad toca un punto neuralgico de la predicacion: la autenticidad de
nuestro Testimonio, que, como veremos mas abajo, si en alguna parte,
en Japon estd llamado a ser el elemento clave de la Misién.

Pero asentada claramente esta verdad, hay en las afirmaciones del
P. Hurs varios puntos que interesa aquilatar.

Por de pronto, el elemento sobrenatural no se puede medir; no hay
termometro para calcular la gracia. Es loégico, por eso, que, puestos
a investigar las causas de la crisis, nuestro estudio se concrete en los
elementos controlables que dependen de nosotros.

El ejemplo del «fracaso» de Jesus, modelo supremo de misionero (30),
no prueba mas sino que, en el caso de sus oyentes refractarios, no cabe
hablar de otras razones (del tipo de una inadaptacion) fuera del mis-
terio de la libertad del hombre.

Seria mala logica, (y el P. HuLs expresamente no la usa) deducir
de ahi que no importa el adaptarse, estudiar nuevos métodos, perfec-

(29) Cf. JMB 14 (1960) 365-366. 434.
(30) ID., Ibid. 365-366.

21



cionar el conocimiento de la lengua, etc. Porque en tal caso ni nuestra
santidad, en el caso de que se diera de hecho, nos excusaria, ni cabria
decir —como en el caso de Cristo— que nuestros oyentes son los Unicos
responsables de su cerrazon frente al Mensaje,

En la entrana misma de la transmisién del Mensaje cristiano —que
se opera por Testimonio— (31) se inserta la ley de la adaptacion (32).

Si se me permite hacer la sintesis entre las dos posiciones, —més
que contradictorias, complementarias— yo diria que toda la santidad,
espiritu de sacrificio, ete.,, que con razén postula Hurs, habra de em-
plearse sobre todo, en un esfuerzo de constante adaptacion, inteligente
y amorosa, que cristalice en esa postura de flexible y humilde apertura
que esta igualmente lejos de un ingenuo optimismo que de un facil
pesimismo. Que hace falta mucha humildad, mucho espiritu, para man-
tener, tras anos de mision, esa fresca sensibilidad, esa apertura, ese
estar dispuesto a aprender cada dia una nueva leccién y asimilarla en
la actitud fundamental de misionero. Y sin embargo, esta actitud, y
solo ella, es la que dard a nuestro testimonio su fuerza de impacto
capaz de alcanzar el corazén japonés y abrirlo al Mensaje. Pero sobre
esto habrd de volver la Preevangelizacion despacio.

Aqui baste insistir en el hecho, sobre el que, en principio, no creo
hay discusién entre los misioneros (33) de la urgencia de la adapta-
cién.

(31) Cf. J. GuitToN, Le Probléme de Jésus et les fondements du témoignage
chrétien, Aix-en-Provence 1948. A. REetir, S.J. Foi au Christ et Mission, Paris
1953, sobre todo 35-55, 134-143. I. de MoONTCHEUIL, S.J., Problémes de la vie spi-
rituelle (version de la 4. ed. francesa) Bilbao 1957, pp. 17-41. A. BRIEN: Trois
formes d’incroyance chez les intellectuels, trois formes de témoignage, en LV
7 (1952) 456-462. J. G. LiBois: Témoignage personnel et communautaire, en LV
11 (1956) 687-705. R. KocH: Témoignage d’aprés les Actes, en «Masses Ouvrie-
res», abril 1957, pp. 16-30; junio 1957, pp. 4-25 P. A. LIEGE, o. p.: L’engagement
dans l'éducation de la charité, en NRT 80 (1958) 253-2€3.

(32) Cf. L. de CoNINCK, S.J., Problémes de l'adaptation en Apostolat, Cas-
terman 1949. J. Mouroux; Du Baptéme 4 lacte de foi, Les Ed. de I'Ecole, Paris
s.f.,, H. HoLsTEIN: Réflexions théologiques sur une pédagogie catholique, en LV
3 (1948) 373 ss. L. LocHET: L’éducateur chrétien, homme d’espérance, LV 9 (1954)
468 ss. Vicent AveL: Ambiguité d'une pédagogie active au catéchisme, en «Lu-
miére et Viey, Dic. 1957, 113-136. Cf. también Gustav Voss, S.J., Missionary
Accommodation, New York 1946, reproducido en francés: Adaptation Mission-
naire. Etude de son histoire, de sa théologie et de sa nécessité actuelle, en
Rdu M, junio 1947, pp. 65-90 y sobre todo el problema, consultar la obra de
Angel Santos, S.J., Adaptacién Misionera, Bilbao 1958, que constituye un ver-
dadero arsenal sobre los varios aspectos de este problema fundamental, con
abundante bibliografia.

(33) Para ser imparcial, debo recoger aqui, como voz al parecer discor-
dante, la siguiente frase del, por lo demas agudo e interesante, estudio de Tho-
mas Y. TomoN, The Church and Japanese Culture, en The Church and the Na-
tions, editado por Adrian HasTiNGgs, London and New York 1959, p. 161: (Para
cristianizar el corazén del mismo pueblo y su modo de vida, para transformar
sus principios intimos, no debemos temer incluso la destruccion de su cultura
tradicional, especialmente si estd basada en una vasta ausencia de la verdad
revelada.» Aun reconociendo la inteligencia, la valentia y la nobleza de miras
del autor, con el que hemos tenido ocasién de discutir personalmente este punto,
y tratando de ponernos en su punto de vista, que es la emergencia de una
nueva «forma» de cultura —como él nos decia—, la cultura cristiana, que su-
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pone la desapariciéon de la anterior, sin embargo tal como suenan las palabras,
sobre todo esa iconoclasta «destruccion,, la expresion nos parece, por decir lo
menos, poco feliz. Mas afortunado esta el autor cuando, unas lineas mas arriba,
tras escribir: «Mi juicio sobre la cultura japonesa puede parecer demasiado
severo. Yo he notado fallas y apenas he mencionado valores positivos, ni he
hablado de todas esas cosas que Jos extranjeros acostumbran ensalzar, tales
como serenidad, sencillez, refinamiento. Por mi parte, yo veo que ellas brotan
de principios mas hondos que nosotros no podemos sancionars, afiade; «son
esos principios fundamentales los que tenemos que purificary (Ibidem).
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+POSIBLE, LA ADAPTACION?

Pero he aqui que a esta altura nos sale al paso nada menos que la
sefiera figura de Arnol J. ToyNBEE poniendo en tela de juicio la posi-
bilidad misma de esa adaptaciéon. Es por demas interesante la charla
entre el historiador inglés y el P. VERWILGHEN con motivo de la visita
de ToyNBEE a Japén en 1956 (34).

«;Qué piensa usted del cristianismo en el Extremo Oriente? —pre-
gunta TovynNBek. jPiensa usted que tiene probabilidades verdaderas de
convertirse en la religion de los japoneses?»

—«Si, yo lo creon, contestd el misionero, aunque subrayando la ne-
cesidad de una mayor adaptacién en la presentaciéon del mensaje cris-
tiano.

«Entonces —interrumpe ToOYNBEE— el Extremo Oriente tiene que
perder su propia fisonomia espiritual y cultural.»

Y poco después remacharia con tozudez: «a pesar de todo, Japon
seguira siendo Japén y la gran mayoria del pueblo quedara lejos del
cristianismo», y a la afirmaciéon convencida -del misionero de que él
«puede convertirse en parte esencial del caracter japonés, sin europei-
zarlo», contestarad vivamente: «,Y como usted, sacerdote catolico, se
imagina que el cristianismo va a hacerse realmente japonés? Roma
ha estado siempre frenando el desarrollo de los sentimientos nacionales
y de una libertad particularista» (35).

Oyendo a ToYNBEE expresarse aqui tan negativamente, uno no puede
menos de preguntarse si el historiador habra olvidado lo que él mismo
dijera cuatro anos atrds en sus famosas conferencias Reith por la B.
B. C. (36).

(34) Cf. A. F. VERWILGHEN: A Talk with Professor Arnold J. Toynbee, en
MB 11 (1957) 160-165.

(35) ID., Ibid. 162-163.

(36) Convertidas luego en su libro The World and the West, Oxford Uni-
versity Press 1953: Le Monde et ’Occident (trad. de Primerose Du Bos) Paris-
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Porque tuvo en ellas unos parrafos brillantes que, por ser de interés
para el tema que nos ocupa, se nos permitira recoger aqui en toda su
extension; después de hablar del peligro comunista en un Asia a la
deriva, se pregunta si no habra otra alternativa que el comunismo.

«La respuesta a esta pregunta es que en China, y también en la
India, en los siglos XVI y XVII, mucho antes de que ni se sofiara en
comunismo, una diferencia alternativa fue hallada expresamente por
los misioneros occidentales Jesuitas. Es verdad que esta experiencia
fracasé, no por defecto alguno intrinseco, sino por infortunadas rivali-
dades y disensiones entre los Jesuitas y otras Ordenes Misioneras Ca-
tolicas.»

«En China e India, los Jesuitas no cayeron en el mismo
error que habian cometido en Japén, de dejar que su pre-
dicacién del Evangelio cayera bajo la sospecha de que se
llevaba a cabo en interés politico de las agresivas poten-
cias Occidentales. El enfoque que los Jesuitas dieron a
esta empresa de propagar el cristianismo en China, fue
tan diferente y tan prometedor en si, y es tan de actua-
lidad hoy, que nuestra discusién del encuentro de los
pueblos de Asia con el Occidente quedaria incompleta
si no tomaramos en consideracién la linea abierta por
los jesuitas en China e India. En vez de tratar, como nos-
otros hemos estado intentando desde su tiempo, de de-
cantar una version secularizada de la civilizacién occi-
dental del cristianismo, los Jesuitas trataron de desgajar
el cristianismo de los ingredientes no cristianos de la ci-
vilizacién occidental presentandoles a los hindies y a
los chinos, no como una religién local del Occidente, sino
como una religion universal, como un mensaje para toda
la humanidad. Los Jesuitas despojaron al cristianismo de
sus accesorios occidentales, accidentales e irrelevantes, y
ofrecieron su esencia a la China y a la India en un atuen-
do intelectual y literario chino e hindu, sin la abiga-
rrada ornamentacién occidental que hubiera podido cho-
car a la sensibilidad asiatica.»

«Esta experiencia abort6 en su primer intento por
culpa de domésticas querellas en el seno de la Iglesia
catdlica romana de entonces que nada tenian que ver
con el cristianismo o con China o la India. Pero consi-
derando que tanto la India y China como el cristianismo
siguen aun en el mapa, podemos esperar —y desear—
ver la experiencia intentada de nuevo. La reciente vic-
toria del comunismo en China sobre una civilizacién di-
vorciada del cristianismo, no prueba que éste no tenga
futuro en China en un capitulo venidero de la historia
que hoy queda aun fuera de nuestro horizonte» (37).

Y en el diario de su vuelta alrededor del mundo, junto con afirma-
ciones bastante pesimistas sobre el futuro religioso del Japén, reconoce

Bruges 1953, sobre todo Cf. el Cap. IV. El Extremo Oriente y el Occidente,
pp. 50-65 (129-146 de la trad. francesa).
(37) 1Ibid. 144-146.

26



algo que ya el P. PrisTER subraya mas arriba (38) como un elemento
que no convenia olvidar al criticar la situacion:

«Al mismo tiempo, parece como si el espiritu del cris-
tianismo estuviera empapando la vida japonesa y comen-
zara poco a poco a reemplazar o transformar la influen-
cia tradicional del budismo. En la superficie consciente
de las mentes, este doloroso avanzar a tientas puede ser
que continue por largo tiempo. Pero alla, mas hondo,
al nivel subconsciente, los japoneses quién sabe si no es-
tan ya encontrando el pan de vida» (39).

Son, pues, oscilaciones de una mente deseosa de hacer justicia a los
diversos aspectos, tantas veces contradictorios de la realidad.

(38) Cf. el texto correspondiente a la nota 14 y la nota 23.

(39) Arnold J. ToynBeg, East and West. A Journey roud the World, Oxford
University Press, London-New York-Toronto, 1st ed. 1958, Reprinted 1959, pp.
74-75.
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UNA ADAPTACION INTELIGENTE

Pero, antes de dejar a ToYNBEE, nos interesa llamar la atencidén sobre
otro aspecto de su intervencién en Japén. Hay en el mensaje que él di-
rigi6 por Radio Nacional al pueblo japonés sobre el papel del Japén
en la historia del mundo (40) una nostalgica afioranza de las viejas tra-
diciones japonesas. En su didlogo con el P. VERWILGHEN la misma idea
aflora con maés insistencia si cabe. Tanto que el misionero se ve obligado
a bajarle a la realidad: «De hecho los japoneses han cambiado mucho
en los ultimos 10 anos» (41),

Acentuo este punto, porque me parece importante para un enfoque
realista del problema de la adaptacion en Japdn.

Una y otra vez, sobre todo en los ultimos anos, se han visto los mi-
sioneros blanco de criticas, bien intencionadas, claro esta, pero severas
y no pocas veces injustas, por lo infundadas, por parte de misiondlogos
y criticos de retaguardia basados en informaciones un tanto precipi-
tadas de algunos misioneros. ;Razon? Insuficiente adaptacion en el apos-
tolado.

Ya en 1949 el Padre Joseph RoGGENDORF, S. J. en la columna Notes
and Comment del Missionary Bulletin (42), saliendo al paso de un co-
mentario de la Revista Eglise vivante en su primer numero, observa
que uno de los errores mas comunes de los misionélogos al hablar de
Japoén es creer que la cultura y el pensamiento de este pueblo siguen
anclados en esas nobles tradiciones autoctonas, hecho del que los mi-
sioneros no saben sacar partido. La realidad es tristemente la inversa,
observa el P. RoGGENDORF: los misioneros, lejos de imponer occidenta-
lismos, los encuentran ya instalados en sus formas mas exasperadas (43).

(40) Cf. Japan Quarterly 4 (1957) 15: MB 11 (1957) 162-163.
(41) Cf. VERwWILGHEN art. cit. 162-163.

(42) Cf. MB 3 (1949) n.c 3, autumn pp. 27-32.

(43) Ibid. 28.
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«L.a manera de pensar de los japoneses, —prosigue—
estd mucho menos condicionada por sus valores tradicio-
nales de lo que generalmente piensan los misiondlogos.
Sus antiguos poetas y pensadores dicen menos a los in-
telectuales —y a través de ellos, al pueblo— que la masa
de clasicos occidentales y ’best sellers’ que se pueden ad-
quirir en cualquier libreria. No poco en su caricter e ins-
tituciones, como el sistema familiar, ha sido adn sélo
ligeramente afectado por la occidentalizacién. Pero in-
cluso mucho de eso se esta derrumbando, menos por la
fuerza de una presién externa, que por la infiltracién
ponzonosa de una filosofia secularista que no ha conocido
freno alguno por décadas y ha penetrado hasta las venas
del pueblo» (44).

Lo certero de este diagnéstico lo confirman los mas perspicaces y
serenos entre los mismos japoneses. Véase por ejemplo, lo que escribe
el joven profesor Michio TakeEvaMa, una de las diez personalidades a
las que la Editorial SoBunsHA pidié un ensayo sobre el tema: ;Qué es un
japonés? (45):

«Los modernos japoneses han dejado, tiempo ha, la
esfera cultural de lo que se considera de ordinario Oriente
—con China e India en su centro—. Marchan por el ca-
mino que Europa ha estado andando desde la revolucién
industrial. Lo que ordinariamente se da como un contras-
te entre Oriente y Occidente (...) no puede ser aceptado
ya como expresion de la diferencia entre Japon y Occi-
dente. Los japoneses tuvieron que parecer a los chinos
en la ultima guerra bien poco diferentes de los occiden-
tales. Los europeos mismos por su parte han caido en la
cuenta de que existe algo dentro de su propia civilizacién
que corresponde a la idea convencional de un contraste
entre Oriente y Occidente; es decir, el contraste de una
civilizacién moderna producida por la revolucién indus-
trial, y la mas antigua y pura cultura basada en el idea-
lismo de Grecia y del cristianismo. Lo que nos sale al paso
en el moderno japonés es de la misma naturaleza: una
civilizacién técnica, rigida, uniforme y una cultura re-
gional, tradicional, organica. Términos como, Oriente y
Occidente, ya no reflejan esta realidad.»

Era importante dejar esto claro, so pena de abogar por una «orien-
talizacion» a ultranza, que, —como bien nota el P. DuMmouLiN— (46) los

(44) ID., Ibid. 29. Todo e] articulo revela, en agudo diagndstico, el paren-
tesco occidental de todos los males que aquejan al Japén moderno. Para mas
detalles sobre esta idea, ver las referencias de la nota 25, y mas abajo e!
Capitulo VII.

(45) Para el volumen V de su Simposio Shin Rinri Kbéza (Nueva Etica).
Cf. J. RoGGENDORF, S.J.: As the Japanese see Themselves, en MB 8 (1954) 14.

(46) En su intervencién del 2.IX.1958 en el IX Congreso Internacional de
Historia de las Religiones reunido en Tokyo: The Easternization of Christianity,
en JMB 13 (1959) 35. Cf. A este proposito Augustine K6no Yoshisuke: Nihonjin
no shii kyokan-Sono shutaiteki juydsei (Visién religiosa del japonés. Su recep-
tividad subjetiva) en JMB 14 (1960) 648-49.
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mismos orientales no admitiran en esta nuestra hora en que ya no cabe
mirar la cultura Oriental como separada de ese «mundo uno» al que
nuestros contemporaneos aspiran con mas conciencia cada dia.

Pero puesta esta salvedad, no cabe dudar que el Oriente, el Japon
en concreto, tiene una contribuciéon peculiar que aportar a esa «cultura
mundialy» que se gesta. Y el cristianismo tiene aqui un papel clave
que desempenar, el de mediadory» (47).

Es consolador oir con qué conviceién nos lo recuerda una figura
tan benemérita de la Misiéon japonesa y tan venerada y querida de los
japoneses como es el P. HEUVERS:

«Mi esperanza para la Iglesia en Japén la encuentro
expresada en las palabras de San Agustin: 'La Iglesia
catélica no destruye ninguno de los usos y costumbres de
las diversas naciones. Al contrario, las conserva y las ob-
serva’ (conservat et observat) (...) si a otros no les in-
teresa salvar la herencia de méas de dos milenios, enton-
ces que la Iglesia lo haga y que luego lleve la idea a
otras naciones» (48).

Estas frases nos sittian ermr el corazén de la mejor tradicidon catdlica.
El problema no es de hoy. El veterano catequista Osono Yoichi nos re-
cuerda con qué fuerza se lo planteaban ya en tiempos del Almirante
Yamamoro, cuando él era aun un muchacho, en las reuniones de Kékyé-
seinenkai (Juventud Catoélica) predecesor del actual Gakuseirenmei
(Federacion de Estudiantes): «;Catolizar a Japoén? o (japonesizar el
catolicismo?» (49).

Desde entonces acd han pasado muchas cosas. Entre tanto se han
oido con mas insistencia las grandes directivas pontificias en esta ma-
teria. Tras Benedicto XV y Pio XI (50) ha sido el gran Pio XII quien
con mas cariio y mas insistencia ha vuelto sobre el tema (51). Y

(47) Cf. DumouLiN, Ibid.; KbénNo, Ibidem.

(48) Hermann HeuvVeRs: The Future of the Japanese Mind. en JMB 14 (1960)
645.

(49) Yoichi OsoNo: Fukyd ni tsuite no ichikdsatsu (Una reflexion sobre el
apostolado) en MB 11 (1957) 144.

(50) Cf. J.M. Cirarpa: Valores de las culturas y de las religiones paganas,
en «Misiones Extranjeras», 6 (1958-1959) 263-264. Cf. el texto aureo de la di-
rectriz dada por Pio XI el 26.V.1936 al Delegado Apostdlico de Japén sobre el
problema de la participacién de los catdlicos en ciertos ritos funerales, matri-
moniales o patriéticos: «No pongdis ningtn celo, no avancéis ningin argumento
para convencer a los pueblos que vais a evangelizar de que cambien sus ritos,
sus costumbres y sus usos, a menos que sean manifiestamente contrarios a la
religion y a la moral. No introduzcais en ellos nuestros paises, sino la Fe, esa
Fe que no rechaza ni hiere los ritos y usos de cada pueblo, sino quiere que
se los guarde y se los proteja...», AAS 28 (1936) 406-407.

(51) Cf. Ya en su primera Enciclica «Summi Pontificatus»: AAS 31 (1939)
576 ss.; su discurso a los Directores de las Oras Pontificias Misionales: AAS 36
(1944) 110, y la Enciclica Ewvangelii Praecones: AAS 43 (1951) 497 ss. Son me-
morables sus palabras al X Congreso Internaciona] de Ciencias Histéricas: (La
Iglesia Catélica no se identifica con ninguna cultura: su esencia se lo prohibe.
Esta presla, sin embargo, a mantener relaciones con todas las culturas. Pero
en cada una de ellas introduce la verdad y la gracia de Jesucristo, y les con-
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Juan XXIII se ha hecho ya eco expreso de Sus predecesores (52).

La atmosfera estd hoy mucho mas saneada y, por lo menos en prin-
cipio, la urgencia de la adaptacién es algo que no se discute (53).

Es verdad que, como reconoce el Padre Doumoulin (54), en la prac-
tica la orientalizacion del cristianismo, al menos en Japoén, ha progresa-
do poco. «Los cristianos japoneses sufren por el caracter extranjero del
cristianismo. Y los misioneros avisados, quizds mas aun, sienten la
falta de una adaptacién real y razonable» (55).

Pero no hay por qué entregarse al pesimismo. La consideracién si-
guiente convendria tenerla siempre ante los ojos si queremos justipre-
ciar objetivamente los problemas tan complejos y a veces tan angustian-
tes de la misién japonesa.

«No hay que olvidar, al juzgar la situacién general,
las circunstancias especiales del cristianismo en Japén.
Solo a partir del fin de la guerra es cuando el cristianis-
mo goza de verdadera libertad. Inmediatamente después
de la guerra las tareas y demandas de todas las partes
fueron de tal magnitud que las fuerzas espirituales no
pudieron desarrollarse suficientemente.

Ademas hubo otras cosas, una febril industrializacion
mecanizacién y occidentalizacién, que presentaban otros
obstaculos a una sana adaptacion cultural» (56).

fiere asi una impronta profunda.» AAS 47 (1955) 681. Traduccién de «Ecclesiax.
Madrid 17.IX.1955, p. 316. El Cardenal Valerian Gracias comenzé magistral-
mente esta doctrina de Pio XII en sus discursos de apertura y de clausura de
lJa Primera Semana Internacional de Estudios de Liturgia Misionera, Nimega-
Uden: Cf. Rythmes du Monde, Abbaye de Saint-André, Missions et Liturgie,
Desclée de Brouwer 1960, pp. 23-25, 224-230, sobre todo 25-27, 226-227. Cf. las
mismas ideas en su discurso de apertura al Primer Congreso Asiatico para el
Apostolado del Laicado, tenido en Manila el 3.XII.1955: texto japonés en MB
11 (1957) 50-52. Cf. J. A. Ortro, S. J.: Kirche und Kulturen, en SZ 137 (1940) 356 ss.

(52) Cf. Princeps Pastorum, en AAS 51 (1959) 844; Discorso ai partecipanti
al II Congresso mondiales degli scrittori e artisti neri, en «L’Osservatore Ro-
mano», 3 aprile 1959, p. 1: AAS 51 (1959) 260. -

(53) Cfi. la controversia entre los PP. Van STRAELEN y KiIM. Sobre el alma
japonesa; H. Van StrRAELEN, S.V.D.:. Die japanische Seele, en ZMR 33 (1949)
204-213; T. Kmv, S.J.: Die japanische Seele missiologisch gesehen, en ZMR 34
(1950) 178-194, y la respuesta de Van STRAELEN: Zur Kontroverse iiber die ja-
panische Psyche, en ZMR 35 (1951) 117-123. Como hace notar Jals K. M. GRUINT-
GEs, S. V. D.: Zur Kontroverse iiber die japanische Psyche (II), en ZMR 35
(1951) 123-128, los dos contendientes desde su distinto punto de vista, acen-
tuado si cabe por cierto acaloramiento en la discusién, estdn de acuerdo
practicamente en subrayar los mismos puntos. Donde ciertamente lo estidn
es en acentuar la necesidad de una auténtica adaptaciéon, aunque se sepa-
ren luego al bajar a explicitar el como de la misma. Y una sefial mani-
fista del avance logrado en esta direccibn es el pasmo con que hoy
leemos nosotros, casi incapaces de creerlo, el gque casos como el que el
P. GRUINTGES cita (Ibid. 125) fueran siquiera posibles todavia en 1930. Hoy
serian impensables.

(54) Cf. H. DumMmouLIN: The Easternization of Christianity, JMB 13 (1959) 36.
Cf. también ID.: Die Bedeutung des Kultes im Buddhismus, en M. ScHMAUS,
K. ForsteR (Ed.) Der Kult und der hentige Mensch, Miinchen 2961, pp. 31-34.

(55) 1ID., Ibidem.

(56) ID., Ibidem.
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El mejor broche para cerrar este capitulo son las palabras que si-
guen (57): «Sin embargo, y eso es de enorme trascendencia, hoy el
problema lo perciben ya muchos en su extraordinaria importancia» (58).

(57) Y a las que los Protestantes por su parte hacen eco unisono. Cf. p.e.
lo que Yasutada HivaNg, Profesor en el Tokyo Union Theological Seminary,
escribe en el libro editado por el Ministerio de Educacién Nacional, Religions
in Japan Tokyo 1959, p. 66: «Otra cosa importante es que tenemos que estudiar
-l clima mental y la base religiosa de este pueblo con honda simpatia, entusias-
mo y comprension (...). Una razon (de esta lentitud en la conversiéon de Japon)
es, creo yo, el hecho de que hemos descuidado ‘el estudiar las situaciones re-
ligiosas y en particular las otras religiones de este pais. Yo me siento feliz al
ver que recientemente la gente va cayendo en la cuenta de esto.» Buena con-
firmaciéon de esta Gltima afirmacion es por ejemplo el libro de M. Doi, Y. Mi-
ZOoCUCHI y S. KoBavasHI, Nihon ni okeru kirisuto-kyé to shoshiikyd to no sessho-
ku no mondai (Problemas del encuentro en Japdén entre el cristianismo y las
otras religiones), Tokyo 1960, de creer al introductor K. Ovama, «quiza el pri-
mer estudio basado en la realidad actual japonesa y escrito por los mismos
japoneses» (Ibid., 2).

(58) H. DumovuLIN, l.c. A las referencias arriba consignadas habriamos de
afladir una lista sin fin. Basten algunos testimonios escogidos al azar entre
gente de toda procedencia, edad, profesion: Masao Marsumoro: The Impact of
Catholicism on Oriental Culture, en JMB 14 (1960) 301-308: Discurso tenido
por el conocido tomista japonés al Congreso de «Pax Romana, reunido en Ma-
nila, Enero de 1960. Cf. sobre todo p. 306 ss.; Tekisui Yosuii: Dokugo-kan (Im-
presiones tras la lectura) en MB 12 (1958) 313-314: Es el comentario, intere-
santisimo, de este anciano ex-bonzo de la secta Zen a dos articulos del P. Hugo
LasaLLe: Our Attitude towards Bonzes en MB 12 (1958) 238-240 e Is there a
Renaissance of Buddhism in Japan?, en (Worldmission» 7 (1956) 481-495. La
misma linea subraya el conocido autor de Theses Dogmaticae, P. Maurus HEIN-
RICHS, O.F. M. en sus Notes al articulo del P. A. AscHOFF: Religion and the Term
«Shikyé», en JMB 13 (1959) 568. Cf. también todo el articulo arriba citado
(nota 46) del joven jesuita japonés P. Agustin Kéno: Nihonjin no shikybékan...,
en JMB 14 (1960) 646-649, donde se aboga de una manera matizada por una
adaptacién que vaya a fijar Jo tipicamente japonés para salvarlo e incorporarlo
en el apostolado. Cf. un resumen en inglés, Ibid. p. 649: The Japanese Religious
Outlook. Lo mismo habian dicho ya hermosamente William Grootaers, C.I1. M. C.:
Basic Thoughts on Adaptation, en MB 9 (1955) 14-16; Vincent M. OsHipa: Mi-
giwa ni tachite (Standing on the Beach), en MB 9 (1955) 729-732; el P. Enrique
RivEro, Sch. P.: The Japaneses Temperament, en MB 11 (1957) sobre todo 120-
121 y el P. Tatsuya SHiMURA: Waga Kokumin no dentbteki shizentoku no tadashii
rikai to sonché (Correcta comprension y estima frente a las virtudes naturales
de nuestro pueblo) en MB 12 (1958) 55-57. Son especialmente interesantes las
reflexiones que sobre el tema hace el P. Sumihide KusaNo, S.J. en la recension
del libro editado por OcucHi lichi, Shitkyé to shinké no shinrigaku (Sicologia
de la religion y de la fe) en JMB 13 (1959) 350-352, sobre todo 352. Pero la
formulacién mas acertada quizd de esta urgencia de la adaptacién la encon-
tramos en el articulo del P. S. Tsunoba: Senkyé to shingaku to no kadai (Tareas
de la Misién y de la Teologia) en «Seiki» n. 111 (Julio-agosto de 1959) p. 59:
Para salvar este punto muerto de la Misién no bastara usar, como hasta ahora,
la cultura tradicional de Asia «como una mera condiciény», sino que habra que
hacer de ella «un elemento indispensable para la nueva estructuraciéon (keisei)
de la Iglesia». Cf. Kakichi Kabowakr: Bukkyobteki shii-héndé no kenkyu (1) —Ka-
torikku senkyd to kankei shite (Estudio del modo de pensar budista (1)—. En
relacion con la Misién Catdlica) en «Shingaku Kenkyl» n.° 8 (autumn 1959) p. 42

33



e -l
mFelgey, = -




RESUMIENDO

La crisis de la Mision japonesa —aumento regular de efectivos misio-
neros, estagnacion e incluso descenso lento, pero regular en conversio-
nes— es un hecho que con razéon preocupa a la Iglesia en el Japén.

En la discusiéon se han aducido todos los atenuantes, todos los con-
siderandos, que, pese a los numeros alarmantes, prueban que la Iglesia
en el Japén no vegeta:

— influjo real, pero irregistrable en cifras, del cristianismo en an-
chas capas de la sociedad japonesa;

— progreso constante y consolador, sobre todo en las regiones fuera
de Nagasaki, el tradicional baluarte cristiano de la preguerra;

—realidad envidiable de las vocaciones numerosas tanto a la vida
religiosa como al sacerdocio...

Pero todo esto deja el problema intacto.

Buscando explicaciones al fenomeno, se han exhibido en abanico
todos los factores que pueden dar razén de la crisis:

— aumento de los fieles con el recargo adicional de los misioneros
en su trabajo pastoral;

—recobrarse de la economia nacional con un enorme progreso ma-
terial que lleva consigo cierto embotamiento espiritual;

— notable cambio consiguiente en la atmoésfera con respecto a la re-
ligién y al cristianismo en concreto...

Pero, como los mismos misioneros subrayan, tampoco estas explica-
ciones, con alegar hechos de influjo real e importante, nos dan la l-
tima clave del problema.

Esta hay que buscarla decididamente en una mayor adaptaciéon. Y,
en principio, lo acabamos de ver, €l acuerdo es unanime.

Pero si, bajando de la regiéon de los principios, planteamos el pro-
blema al nivel de las aplicaciones y de la practica, la cosa se complica
y resulta mucho mas dificil.

Lo veremos en los capitulos siguientes.
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CAPITULO 11

UNA DISTINCION FUNDAMENTAL:
EL KERIGMA Y LA CATEQUESIS






Si, dando un paso mas adelante, preguntamos dénde y cémo se ha
de aplicar esta adaptacion (1), una cosa, al menos, parece fuera de
dudas; tal adaptacién se impone, delicada e inteligente, pero imperiosa,
sobre todo al presentar el Mensaje al alma japonesa. Es lo que arriba
olamos pedir a los diversos participantes de la discusion sobre la actual
crisis de la Mision japonesa: adaptacion en el apostolado (2), solucidén
del complejo problema de la educacién religiosa de los adultos en Ja-
poén (3), adaptacién en los métodos catequisticos (4).

Pero una vez enunciado este truismo urgencia de la adaptacion, quie-
re decir ante todo urgencia de la adaptacién en la predicacién del Men-
saje (5), inmediatamente se impone al observador un hecho que vicia
de raiz y amenaza malograr tanto esfuerzo precioso por resolver el
problema. Me refiero al equivoco fundamental, que subtiende sus ma-

(1) Porque patrocinar una adaptaciéon a ultranza, aparte de que un cristiano
no puede hacerlo, seria destruirse a si mismo capitulande en sus mismos princi-
pios, tendria incluso el peligro de caer en un ridiculo anacronismo. El P. RogG-
GENDORF, en un fino articulo consagrado a la memoria del llorado P. Sauveur
CANDAU, ha ilustrado bien este punto: J. ROGGENDORF: On the Missionary Method
of Father Candau. Thoughts on Cultural Adaptation, en MB 10 (1956) 180-185,
sobre todo 181-182.

(2) Cf. J. Canvau: Why Less Conversions? en JMB 14 (1960) 165 ss.

(3) J.J. SpaE: Le Japon en face de UEglise... en LV 12 (1957) 469-470: Japan
faces Christ, en MB 12 (1958) 38.

(4) Cf. las referencias de la nota 27, del Capitulo I y el texto correspon-
diente a la nota 28. Cf. también el articulo de J.J. Spae: Catechetical Progress
for Japan. A Discussion Outline, MB 10 (1956) 600-607 que constituye el marco
de las interesantes jornadas del Congreso Nacional de Catequesis en Tokyo a
fines de Agosto de 1956. E] n.c de Octubre del Missionary Bulletin estd en buena
parte consagrado a este congreso: Cf. MB 10 (1956) 580-622.

(5) Para esta tarea ofrece buenos puntos de vista el interesante articulo
de Joseph Jennes, C.I.C. M.: Documenta Ecclesiastica circa catecheticam insti-
tutionem catechumenorum, en MB 10 (1956) 40-46.
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llas a lo largo y a lo ancho de las mil discusiones sobre el tema, de
usar el término, y la idea, «catequético», como si fuera algo univoco,
aplicandolo a cosas tan dispares como la ensefanza religiosa de los
ya cristianos, la preparacion al bautismo de los que de hecho y de de-
recho cabe llamar «catecumenos» (6), la instruccién que se da a los
paganos que acuden a nuestras clases, pero aun sin deseo claro de
bautizarse (7). Dicho técnicamente: se confunde sistematicamente Ca-
tequesis y Kerigma. Es mas, la confusién, vieja ya de anos, parece, di-
riamos, haberse como «institucionalizado». En efecto, el nimero 304 del
Directorium Commune (8) recuerda que: «In instructione catechetica
adhibendus est textus catechismi ab Ordinario loci approbatus» Y la
posicion misma del texto en el Directorium muestra claramente que
esto se aplica tanto a la instruccién de los catecumenos, en la doble
categoria antes mencionada (9), como a la de los nedfitos (10), y a la
de los cristianos (11).

Ahora bien, sabido es que el catecismo de la postguerra (12) clara-
mente en la linea de los catecismos europeos inspirados en Deharbe (13),
—con la mera adicién de un capitulo introductorio sobre el destino del
hombre, el sentido de la religién y la significacién y fuentes de la re-
velacion (14) y los complementos que poco a poco procuraban llenar
las diversas lagunas denunciadas en el texto (15)— era un catecismo
escrito para adultos... catdlicos (16).

Era, pues, légico que cada vez se hiciera mas nutride y unisono el
coro de los que pedian urgentemente un catecismo escrito para los que
por primera vez se acercan a nosotros (17).

(6) El Directorium Commune, editado por KATORIKKU CHUO Kyodgikai (Na-
tional Catholic Committee) Tokyo 1955, p. 134, n. 305 los llama «senrei shiganshas»
(candidatos al bautismo) y los define: «...qui serio catholicam religionem am-
plecti cupientes ante Baptismum instruuntur et probantur.»

(7) Cf. Ibidem nota (1). Los llama kyiidésha (personas en busca del camino)
y kenkyisha (personas que investigan).

(8) Ibidem, p. 133.

(9) Ct. Ibid. nn. 305 ss., pp. 134-136.

(10) Cf. Ibid. nn. 314 ss., p. 137.

(11) Cf. Ibid. nn. 317 ss., pp. 138-139.

(12) Para la historia del catecismo en Japon, cf. Jean M. MaRTIN: Les Ca-
téchismes successivement utilisés au Japon, en MB 10 (1956) 210-212; 281-284.

(13) Cf. P. PrisTtER: Annus Catecheticus wo mukaete (al abrir el «Annus
Catecheticusy) en MB 10 (1956) 38.

(14) Cf. N. LuaMER, S.J.:: Le probléme catéchétique au Japon, en LV 11
(1956) 321.

(15) Cf. O. Grar, O.S.B.: Zur Lage der katholischen Kirche in Japan, en
«Munchener theologische Zeitschrift, 3 (1952) 72-73: en 1947 eran ya 510 las
preguntas del catecismo japonés —frente a 320 del Coreano—; en 1950 habian
subido a 541...

(16) Cf. LunmMER, 1. c. 322.

(17) Cf. entre otros P. Prister: Annus Catechéticus wo mukaete (al abrir
el «Annus Catechéticus») en MB 10 (1956) 37-39; De Revisione Catechismi, en MB
10 (1956) 218.—H. NoLL: Remarks on a projected Revision of the Catechism, en
MB 10 (1956) 50; original japonés, ibid. 47, 48.— J. SpaE: Catechetical Progress
for Japan, en MB 10 (1956) 600-601; Kako no kaiko to shérai no tenbé (recuerdos
del pecado 'y perspectivas del futuro) en MB 11 (1957) 78.—N. LuHMER: Le
probléeme catéchétique au Japon, en LV 11 (1956) 322...
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Bien es verdad que el mismo Directorium no s6lo consentia, sino que
expresamente urgia un uso inteligente del catecismo, mandando que
«praeter ordinem logicum libri attendant etiam ut explicatio pro ca-
techumenis psychologice disponatur» (18).

Y no cabe duda que los misioneros, cada cual segun su talento, pro-
curaban poner en practica esta recomendacién (19).

Tan hechos estaban a la situacion, que en el citado Congreso Cate-
quistico de Tokyo, agosto 1956, no pocos de los veteranos japoneses,
maestros reconocidos en el arte de instruir catecimenos, desconcerta-
ban al auditorio confesando ingenuamente que no veian la necesidad
de cambiar el catecismo: después de todo, razonaban, cada cual puede
hacer de él el uso que mejor le parezca mas sicologico y eficaz; al fin
y a la postre, todo depende del hombre que ha de usar el instrumento.

Posicién simplista, inadmisible, se dira. Sin embargo, yo que, pre-
sente entonces al Congreso, pensaba asi, confieso que hoy, conocida un
poco mejor la extrema complejidad del problema del catecismo en
Japon y la confusién que enmarafia sus mismas raices, seria mas com-
prensivo para con tal actitud y tomaria nota de ella como de una pos-
tura extremista, pero sintomatica,

Pero la mayoria no podia resignarse a dejar las cosas asi. Poco a
poco empezaron a aparecer catecismos pensados de primera intencién
para catecumenos, como el de Monsefior Ogihara, S .J., ex Administra-
dor del entonces Vicariato de Hiroshima (20) y el Katorikku kenkyi
no tebiki (introduccién al estudio del catolicismo) del P. Marcel LE
Dorze, M. E. P. (21); permitido su empleo «Ad experimentumy», a juzgar
por los diversos comentarios en la columna «Vox Fratrum» del Missio-
nary Bulletin, parece que los resultados son positivos.

Por su parte la Comision Episcopal para la Revision del Catecismo,
en 1957, encargaba a un grupo de sacerdotes japoneses con el P. PFISTER
al frente, el remozar el catecismo y ponerlo al dia, pero conservando
en sustancia sus lineas fundamentales. Asi se aceptaba la tesis del Padre
PrisTErR (22) que, reconociendo la necesidad de elaborar con el tiempo
un catecismo propio para Japdn, fruto de las experiencias de sus mi-
sioneros y plenamente adaptado a sus necesidades, sugeria por de pron-

(18) Directorium Commune, n. 313, p. 136.

(19) Cf. P. e. JARUSSI en esta linea: Watakushi no kékyéri no program (mi
programa de Catecismo) en MB 10 (1956) 131.— Conocida es en este sentido la
labor del P. Hugolin NoLL con su famosa obra Kytuddésha no kyéri kenkyit de la
que se vendieron mas de 20.000 ejemplares. Cf. H. Noir: The psychological Aim
and Contents of the «Kyiidésha no kyoéri kenkyi», en MB 12 (1958) 143-145; en
japonés, ibid. 141-143.—Cf. Jean BEeckmANN, S.M. B.: La Catéchése missionnaire
autrefois et aujourd hui, en LV 12 (1957) 126.

(20) Cf. A. OcIHARA: «Katorikku kyérinyimon, to genké
kamoku taishé (comparacién entre las lecciones de la «Introduccién a la doc-
trina catdlica» y el actual catecismo), en MB 10 (1956) 612-613; J.J. Spae: Mon-
signor Ogihara’s Catechism marks significant catechetical Advance, en MB 10
(1956) 614-616.

(21) Cf. Marcel Le Dorze: Teaching Catechism With a New Spirit, en MB
11 (1957) 652-655.

(22) Cf. De Revisione Catechismi, en MB 10 (1956) 218.
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to, la urgencia inaplazable de corregir el catecismo existente en el que
sefialaba diversos puntos que reclamaban inmediata revisién.

Tras dos afos de continuos estudios, consultas, discusiones, etc., el
catecismo revisado estaba ya listo para ser presentado en la Conferen-
cia sacerdotal del verano de 1959. El nuevo catecismo (23) es un franco
avance en todos sentidos: lingiiistico, pedagogico-sicologico, catequético-
doctrinal (24).

Sin embargo, verificadas —de un modo por lo demas previsible, dado
el enfoque y la mentalidad inicial— (25) las esperanzas de tener un
catecismo que valga para los catecimenos y para los cristianos, yo
diria que el estado de confusién crénica se ha agravado sensiblemente.

Es, pues, hora de hacer una aclaracion de principios si queremos que
tantos laudables esfuerzos —pienso por ejemplo en los trabajos del
P. CiesLik (26), del P. CorvaIsikr (27), de los PP. PriSTER, SPAE, LUH-
MER (28) etc., y en un breve pero denso alegato del P. Tsunopa (29)—
den su fruto granado a la hora de escribir ese «catecismo para cate-
cimenosy con que siguen sonnando los misioneros del Japon (30).

El P. P. A. LikcE, que tan vigorosamente ha sabido mostrar la dife-
rencia entre la evangelizaciéon (o Kerigma) y Catequesis (31) tiene un
parrafo cuya justeza se apreciara ahora en toda su plenitud:

(23) Katorikku y6ri (Doctrina catélica) Tokyo 1960.

(24) P. PristeEr: Revision of the Catechism: Ist Development and Aim, JMB
13 (1959) 475-477 da sumariamente sus caracteristicas.

(25) Véase por ejemplo los postulados que hacia el P. Hugolin NorLL al
proyectado Catecismo: «Necesitamos un catecismo especial para catectimenos.
Una de las objeciones mads fuertes contra él es que no seria cosa practica para
los catecimenos el que usaran primero un catecismo especial y luego, una vez
cristianos, otro al que no estdn acostumbrados. La solucién mas sencilla del
problema parece seria elaborar un catecismo que valga para cateciimenos y
para cristianos al mismo tiempo. Esto no debiera ser cosa demasiado dificil.
Yo sugiero que éste sea el primer principio.» Remarks on a projected Revision of
the Catechism, en MB 10 (1956) 50.

(26) Hubert CiesLik, S.J.: Notes on Catechetical Methods, en MB 5 (1951)
127-132, 149-154, 202-210; 6 (1952) 27-31, 40-46, 111-116, 148-152, 175-181, y su
magnifica conferencia en el Congreso de Tokyo el 19 de agosto de 1956 sobre
la orientacién kerigmatica del catecismo: Cf. en MB 10 (1956) 581 en la que
recogié los puntos maéas salientes de sus articulos.

(27) A. Corvaisier: Etude sur les Premiérés Lecons du Catéchisme, en MB
10 (1956) 132-135; Etude sur la Troisiéme Partie du Catéchisme, en MB 10 (1956)
370 ss.; Etude sur la place de la morale dans le Catéchisme, en MB 10 (1956)
526-529, 617-622; Etude sur les Mystéres, en MB 10 (1956) 753-754.

(28) Cf. Las diversas referencias dadas mas arriba.

(29) J.E.S. Tsunopba: Nihonjin no shitkybé seikatsu to kyodri-juhdé (vida re-
ligiosa de los japoneses y ensefianza del catecismo) en JMB 13 (1959) 477-479.
El autor hace responsable al actual catecismo del escaso impacto de nuestro
apostolado en las masas japonesas y reclama una urgente aplicaciéon al Japén
de la renovacién kerigmatica.

(30) Cf. J(oseph) S(pae): An integrated Catechetical Week, en 14 (1960) 360.

(31) Cf. Entre otros los trabajos que mas nos interesan en nuestra perspec-
tiva: Théologie et problémes actuels d’une pastorale missionnaire, en (Maison-
Dieu» 34 (1950) 2) 5-19; Evangélisation en Catholicisme hier, aujour-d’hui, demain
(Enciclopédie en sept volumes dirigée par G. JACQUEMENT) vol. IV, Paris 1954,
vol 755-764; Conténu et pédagogie de la prédication, en Maison-Dieu, 39 (1954)
23-36; Por une théologie pastorale catéchétique, en RSPT 39 (1955) 13-17; De la
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«Es un hecho que la Iglesia catdlica se ha dado poco
a poco una primacia al aspecto de ’ensefianza doctrinal’ y
la etapa de Kerigma ha desaparecido practicamente de la
catequesis. Sin duda se creyd que se encontraba asegu-
rada en una educacion maternal de la fe por el hecho
del bautismo de los nifios en los paises de cristiandad. Su-
cedié incluso que se trasplanté el mismo optimismo y
los mismos métodos a los paises de misién, donde sin em-
bargo, se imponia la evangelizacién y el catecumenado
antes del bautismo» (32).

Yo completaria: «se trasplanté...» la misma confusion.

En efecto, hace ya mas de dos decenios que el Kerigma «estd de mo-
da» (33); pero, a fuerza de hablar de él, pocos parecen caer en la cuenta
de que en torno a €] planea la niebla del equivoco.

.Cémo exigir que los misioneros tengan ideas claras cuando la si-
tuacion en los paises de tradicion catdlica estan aun lejos de ser sufi-
cientemente matizada?

Sefialemos dos nucleos que interesa aclarar para nuestra problema-
tica japonesa.

parole d la catéchése, en (Lumiére et Vie, 35 (1957) 570-591; Qu’est-ce que la
théologie pastorale? Introduccion a Serviteurs de la Foi de F. X. ArNoLD, Desclée
1957; Le Catéchuménat dans l’édification de UEglise, en PetM 1 (1958) 31-54;
La Catéchése: qu’est-ce a dire? Essai de clarification, en «Catéchése, 1 (1960-
1961) 35-42; De l’évangélisation da la Catéchése, en (Catéchése» 1 (1960-1961) 119-126.
(32) Ewangélisation, col. 757.
(33) A. RETiF, S.J.: Foi au Christ et Mission, Paris 1953, p. 7.

43






l° LOS AUTORES DE LENGUA ALEMANA

Si bien ellos fueron los primeros en estudiar especulativamente el
problema (34), lo hacian, desde la oOptica de la crisis de la predicacion
en los paises de cristiandad.

Esta preocupaciéon se manifiesta en sus representantes mas caracte-
rizados: JUNGMANN (35), RAHNER (36), ARNoLD (37), WiLL1aM (38), SCHURR
(39), TiLMaNN (40), GOLDBRUNNER (41), FISCHER (42)...

(34) Sobre la discusion en torno al problema de la (Teologia kerigmatica»
véase el nimero especial de «La Scuola Cattolica» 78 (1950) con los articulos
de G.B. GuzzeTrTl: La controversia sulla «teologia de la predicazione, ibid. 260-
282; G. CorrtIi: Alla radice della controversia kerigmatica, ibid. 283-301; C. Co-
LoMBO: Teologia et Evangelizzazione. ibid. 302-324. En fin la bibliografia sobre
el tema del citado G.B. GuzzeTTl, ibid. 350-356. Un sumario breve y ponderado
de toda la controversia lo da el que con su libro Die Frohbotschaft und unsere
Glaubensverkiindigung, Regensburg 1936, la suscité: Joseph Andreas JUNG-
MANN, S.J., Katechetik Aufgabe und Methode der religiosen Unterweisung,
Wien 1953 en su apéndice III, Verkiindigungstheologie, pp. 299-305.

(35) El mismo dice claramente, l.c. 300, que ésa, y no otra, era su inten-
cion al escribir su obra en 1936. Cf. en la misma direcciéon sus otros trabajos:
Christus als Mittelpunkt religioser Erziehung, Freiburg i. Br. 1939; Le Probleme
du Message a transmettre ou le probléeme kérygmatique, en LV 5 (1950) 271-
276; La place de Jésus-Christ dans la catéchése, en LV 7 (1952) 573-582...

(36) Hugo RAHNER, S.J., Teologia de la Predicacién (trad. del alemdn, de
Juan Carlos Ruta) Buenos Aires 1950, Cf. sobre todo el Prefacio con una
sumaria bibliografia en torno a] problema de la «teologia kerigmatica» (pp. 13-
1/) y la Primera Preleccion (pp. 19-28) sopre Teologia y Kerigma.

(37) F.X. ArnoLp, Dienst am Glauben, Freiburg i. Br. 1948; Grundsdtzliches
und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge, Freiburg i. Br. 1949; Glau-
bensverkiindigung und Glaubensgemeinschaft, Dusseldorf 1955; Seelsorge aus
der Mitte der Heilsgeschichte, Freiburg i. Br. 1956; Rénouveau de la prédication
dogmatique et de la catéchése, en LV 3 (1948) 488-509; Wort des Heils. Ge-
danken zu einer Theologie der Predigt, la «Theologische Quartalschrift, 137
(1957) 1-117.

(38) F. M. WiLLaM, Katechetische Erneuerung, Innsbruck-Wien 1946.

(39) V. ScHURR, C. SS. R.,, La Predicacién cristiana en el siglo XX, Ma-
drid 1956.

(40) K. Tr.MmanNN: Le Nouwveau Catéchisme Allemand, en LV 5 (1950) 563-
570. Y para no citar sino la mas reciente expresién de su pensamiento, cf. Origin
and Development of Catechetical Methods en Teaching All Nations. A Sympo-
sium on Modern Catechetics. Edited by Johannes HOFINGER, S.J. English Ver-
sion revised and partly translated by Clifford HoweLL, S. J. London 1961, pp. 81-94.

(41) Cf. J. GOLpDBRUNNER: Catechetical Method as Handmaid of Kerygma en
Teaching All Nations, 108-121.

(42) H. FiscHER: Experiences in Compiling a New Catechism, en Teaching
All Nation, 153-163.
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Que un hombre tan benemérito de la catequética misionera como el
P. HoriNGER (43) haya seguido resueltamente la misma linea (44) es
comprensible, enraizado como ¢stad en la tradicién de Innsbruck. Pero
no por eso son menos lamentables las consecuencias de una actitud tan
poco matizada, dada la vasta resonancia que los escritos y la actividad
personal del Autor han tenido y tienen en el mundo misionero.

Un ejemplo caracteristico, y como la prolongacion mas vecina a nos-
otros de la mentalidad en que se mueve el P. HOFINGER, nos lo ofrece
la Semana Internacional de Catequética Misionera tenida en Eichstatt
del 21 al 28 de julio de 1960 con ocasién del Congreso Eucaristico Inter-
nacional de Munich y de la que el mismo P. HoriNGeER fue principal
promotor y Secretario. Lejos de nosotros negar los frutos preciosos de
esta imponente asamblea que congregb a mas de 60 Obispos misioneros
y gran numero de especialistas de todo el mundo (45).

Pero si hubiéramos de sefialar un fallo, y una laguna que habra que
colmar en ulteriores discusiones, es la de no haber insistido suficiente-
mente (46) en la distinciéon fundamental entre Kerigma (evangelizacién)
y Catequesis (47). Porque —como repetidamente oimos lamentar a no

(43) Johannes HOFINGER, S.J., Notre Message. Principaux Thémes de la Pré-
dication Chrétienne, Bruxelles 1955; The Art of Teaching Christian Doctrine,
University of Notre Dame Press 1957; Die rechte Gliederung des Lehrstoffes,
en LV 2 (1947) 719-741; Notre Message, en LV 5 (1950) 277-294; Adaptation in
Missionary Catechesis, en LV 7 (1952) 425-431; La Catécheése dans les pays de
missions et les regions dechristianisées, en LV 8 (1953) 563-572; Love of God
in Missionary Catechesis, en LV 9 (1954) 582-596; Le sens de Dieu en face de
Uathéisme moderne. Objet de Uinstruction et l’éducation religieuse en pays de
mission, en LV 10 (1955) 545-553; Vers une meilleure formation kérygmatique
dans les Séminaires, en LV 10 (1955) 536-544; Missionary Catechetics in Mission
Lands, en (Mission Bulletin» 9 (1957) 506-510.

(44) Cf. p.e. The Art of Teaching Doctrine, 6, 234 ss., passim; Vers une
meilleure formation kérygmatique dans les séminaires, 536; Teaching All Na-
tions, pp. XII. XIV-XV...

(45) Cf. G. DELCUVE: Mission et Catéchése. Semaine Internationale, Eichstdtt,
en LV 15 (1960) 711-730; A. M. HENRY: La semaine internationale le Eichstdtt,
en PetM 3 (1960) 603-610; J. HoNoRE: La semaine internationale de catéchétique
missionaire en (Catéchése» 1 (1960-1961) 81-84.

(46) Digo insistir suficientemente, porque la distincién fue claramente su-
brayada al menos en la conferencia magistral' del P. Domenico GRasso, S.J.:
The Core of Missionary Preaching, Cf. Teaching All Nations, 39-58 sobre todo
39-40.

(47) Desde el punto de vista misionero esta distincibn nos parece mas
apremiante y practica que no las criticas, un tanto radicales y por lo menos
abiertas a discusién, del P. Bless: W. BLEss, S. J.: Internationale Studieweek over
missiekatechese, Eichstdtt, Een gemiste Kans, en «Verbum» (Nijmegen) 27 (1960)
346-350. A la respuesta del Presidente de la Deutsche Katecheten-Verein,
Dr. Hubert FiscHER: Stellungnahme, ibid. 28 (1961) 163-170, contesté el P. Bless
con un segundo articulo —ibid. 28 (1961) 170-178; mas comedido en la forma,
pero en el que se afirma mas si cabe su postura radical: la semana fue, como
lo dice el titulo del primer articulo, «una ocasién malograda» por ir basada
en el presupuesto inaceptable de que la catequesis misionera no es sino la
catequesis de los paises de cristiandad «adaptada, a los paises de misién; éstos
en cambio necesitan algo completamente distinto.
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pocos misioneros participantes de la semana— el problema crucial para
nosotros no es cémo organizar las clases de catecismo para nuestros
ninos o adultos cristianos, sino cé6mo presentar por primera vez el Men-
saje cristiano, a los adultos paganos. '

Se dird que al tema fueron expresamente consagradas dos ponen-
cias, la del P. Srak (48) y la del P. BRUGGISSER (49). Pero si se me per-
mite responder esquematicamente, diré que el P. Spae habla de lo
que precede al kerigma y lo prepara (50) y el P. BRUGGISSER Ssu-
pone el Kerigma aceptado al menos en el grado infimo y global que
permite hablar de catecimenos en el sentido estricto de la palabra, es
decir de personas con un deseo de bautismo positivo, si bien imperfecto
ain y mezclado a una ganga que habra que purificar con amorosa pa-
ciencia en ese proceso de instrucciéon y formacion que él tan bien des-
cribe (51).

Del problema neuralgico que plantea esta primera fase de la pre-
sentacién del Mensaje de Cristo —que tiende a provocar en los oyentes
la crisis de la conversi6én y una aceptacion global de Cristo que luego
la Catequesis no hara sino desarrollar en sus implicaciones doctrinales
y morales con miras al bautismo y a la vida en la comunidad cristiana—
fue, por desgracia, muy poco lo que se dijo.

La mejor confirmacién de cuanto venimos diciendo sobre la insufi-
ciente matizacién de las discusiones en Eichstidtt, y el consiguiente pe-
ligro de confusion, nos lo ofrece la nota (2) que preside en la traduc-
cién inglesa todas las contribuciones:

«A menos que el contexto inmediato implique otra
cosa, las palabras ’catequesis’ y ’catequista’ empleadas en
este libro hay que entenderlas en su sentido mas amplio:
es decir, que no se refieren a la instrucciéon de nihos,
sino a toda actividad destinada a dar conocimiento y amor
de la fe a cualesquiera personas de cualquier edad por
parte de todos cuantos ensefian religion con cualquier ti-
tulo, sean sacerdotes, Hermanos, religiosas, maestros o ca-
tequistas» (52).

Nada extrafio, pues, que el Padre HENRY, al presentar al publico la
traduccion francesa de los estudios de Eichstdtt (53) haya creido nece-

(48) Cf. J.J. Spag, C.1.C. M.: Reaching the Unbelievers in the Missions,
en Teaching All Nations, pp. 267-279.

(49) Cf. Paul BRUGGISSER, S.M.B.: Instruction of Adult Catechumens, en
Teaching All Nations, pp. 280-291.

(50) Sobre este punto de capital importancia tendremos que volver des-
pacio en el Cap. III

(51) La unica referencia al problema que nosotros perseguimos es una frase
aislada al comienzo de la leccidn: (But against this positive side, there remains
the missionary problem of preparing the way for adult catechumenssy; 1. c. 280.

(52) Teaching All Nations, p. VIIL

(53) Renouvellement de la catéchése. Rapports de la semaine internationale
d’études de Eichstitt sur la catéchése dans les pays de mission, dirigée par
le R.P. HoFINGER, S.J., Paris 1961.
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sario exponer con bastante detencion una clarificacion fundamental des-
de el punto de vista terminolégico (54). Leyéndola comprobara el lector
lo fundado de cuanto hasta agui hemos expuesto.

Pero con esto estamos ya en el segundo nicleo que queriamos es-
clarecer para adentrarnos hasta las raices de este gran equivoco que,
nos parece, impide el recto planteamiento de la crisis de la Misiéon ja-
ponesa y, por ende, su solucion.

Nos referimos, esta vez, a la influencia que ha podido tener en mas
de un misionero japonés otro tipo de confusion que, creemos, acecha a
los que siguen la corriente francesa. Veamos.

(54) Cf. Ibid. 7-26.
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2.° LA CORRIENTE FRANCESA:

En el caso de los autores franceses, apresurémenos a aclarar, la con-
fusién no toca las ideas, sino solo el vocabulario.

En efecto, acuciada por la~dolorosa experiencia de una descristiani-
zacion, que en ciertas zonas o estratos sociales revestia el caracter de
un verdadero paganismo (55), la pastoral francesa desde hace ya varios
decenios se ha tenido que plantear expresamente el problema misio-
nero; no se trata de reanimar una fe languida, sino de convertir paga-
nos. Era, pues, logico que el Kerigma y la misién se pusieran de moda.

No necesitamos aqui hacer la historia, Basta citar los nombres de
RETiF (56), Giraurt (57), Hirz (58), HENrRY (59), CouprEAU (60), BRIEN
(61), y sobre todo LIEGE (62).

(55) Véase, por ejemplo, Enquéte sur le Paganisme de nos contemporains,
en «Le Christianisme Social,, Mars-avril-mai 1931, o la controversia en torno
al tan discutido libro de H. GoniN e Y. DanieL, La France, pays de mission?
Lyon 1943

(56) A. RETIF, S.J.: Qu’est-ce que le kérygme? en NRT 71 (1949) 910-922,
y, mas a fondo, en su libro clasico Foi au Christ et Mission, Paris 1953.

(57) R. GIRAULT: Suggestions pour une théologie missionnaire en J'ai ren-
contré le Dieu vivant, Paris 1952, pp. 337-371. Es una lastima que la tesis com-
pleta defendida en 1948 por el autor en la Facultad de Teologia del Instituto
Catblico de Paris La présentation du Message chrétien. Essai théologique, de
la que el citado articulo no es sino una parte, haya quedado inédita.

(58) Paul Hirz, C.SS.R., Pregén misionero del evangelio (trad. de M. Ro-
driguez .del Palacio). Desclée de Brouwer 1960.

(59) A.M. HeNrRy, o.p. Esquisse d'une théologie de la mission, Paris 1959.

(60) F. Coubreau: Catéchuménat et Mission, en PetM 1 (1958) 285-300; La
démarche catécuménale, en PetM 2 (1959) 497-512; Le Catéchuménat. Cours d'ini-
tiation pédagogique et pastorale pour Catéchistes d’adultes, Paris 1961.

(61) A. BrieN: Education et développement de la foi suivant les dges de la
vie, en (Cahiers du Clergé rural, n. 133 (Déc. 1951) 449-466; n. 134 (Janv. 1952)
1-19; Trois formes d’incroyance chez les intellectuels, trois formes de témoignage,
en LV 7 (1952) 456-462; Mentalité technique et enseignement religieux, en LV
13 (1958) 665-684; La découverte de la foi, en PetM 2 (1959) 329-344; Catechetics
as a Task for our Age, en Teaching All Nations, 3-10.

(62) Saludado por Mons. Ferrand, arzobispo de Tours, en el Congreso Na-
cional de Catequética de 1960 como el «maitre de la catéchése en Frances.
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Todos coinciden en hacer resaltar vigorosamente la primera presen-
tacion del mensaje a los cristianos (llamesele Kerigma, evangelizacién,
misién, predicacién misionera) como algo diverso de la Catequesis pro-
piamente dicha. Ya se lo hemos oido al P. L1EGEk (63). Pero vale la pena
dejarle expresar mejor su pensamiento:

«.En qué consiste precisamente la evangelizacién? La
palabra no es sinénima de Catequesis: en efecto, Cateque-
sis en su sentido general, designa toda transmision de la
palabra de Dios en la vida de la Iglesia. La evangeliza-
cion constituye la primera etapa de la catequesis con mi-
ras a la conversion. Una etapa distinta y fundamental,
de suyo anterior a toda practica sacramental» (64).

La evangelizacion representa el aspecto dindmico de
la palabra de Dios —«l.a palabra que juzga y obliga a
tomar posicién, palabra de poder y fecundidad»— mien-
tras que la Catequesis subraya los aspectos noéticos de
la misma —palabra de verdad y de sabiduria que engen-
dra la fe contemplativa— (65).

«La doctrina sale del Kerigma y, a la inversa, el Ke-
rigma reclama su desarrollo en catequesis doctrinales (Ca-
tequesis en el sentido restringido del término esta vez,
distintas del Kerigma en la unidad de la catequesis cris-
tiana)» (66).

Y mas abajo precisa mejor aun la relacion entre Catequesis y Ke-

rigma:

«Y asi limitado el anuncio global del misterio de Cris-
to, la evangelizacion no es en modo alguno minimismo
dogmatico. Hay que guardarse de oponer la fe de con-
version por la que el creyente pone toda su vida en Je-
sucristo, y la fe de conocimiento por la que el mismo cre-
yente adhiere interiormente a la totalidad del Credo. La
conversion incluye un reconocimiento global de la verdad
de Jesucristo que debera desarrollarse ulteriormente. To-
da la catequesis, toda la dogmatica estan ya contenidas en
el misterio de Cristo. Porque el Credo cat6lico no es com-
parable a una. cadena compuesta de eslabones iguales,
sino mas bien a un espectro solar en el que todos los
colores se funden en la sintesis luminosa, o a una flora-
cién brotada de un germen. Por eso toda catequesis pre-
supone la etapa primera del encuentro con Jesucristo en
que consiste la evangelizacion» (67).

He querido prolongar la cita, primero porque proyecta una incon-
fundible luz sobre cuanto venimos diciendo de la distincién entre Ke-
rigma o evangelizacién y Catequesis. Pero también porque asi vera el

Cf. HENRY, Renouvellement de la catéchése, pp. 10-11. Cf. sus principales tra-
bajos en la nota 31.

(63)
(64)
(65)
(66)
(67)
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Cf. ID., Ibidem.

Ibid., col. 758.



lector de relieve la confusiéon terminolégica a que arriba aludiamos.
En efecto, la palabra «Catequesisy se usa en un doble sentido: sentido
amplio para indicar «toda transmision de la Palabra de Dios» (y asi
es claro que en ella se incluya también el Kerigma, esa «primera etapa...
con miras a la conversion»); sentido restringido, para designar una fase
posterior al Kerigma y distinta de él, aunque de hecho no sea sino un ,
desarrollar, un explicitar en sus aspectos noéticos el germen del Ke-
rigma (68).

Reconociendo gustosos el derecho que todo autor tiene a emplear
la terminologia que le parezca mas apropiada, con tal que explique su
sentido y sea consecuente en el uso, —al fin y al cabo el vocabulario
es siempre algo convencional—, sin embargo, si consideramos el peligro
de confusién que de las palabras tienden a correrse a las ideas, no po-
demos menos de augurar, que, cuanto antes, se llegue entre los autores
a una terminologia uniforme y libre de equivocos. Asi se habra hecho
un gran servicio a todos, pero sobre todo a quienes, entregados en cuer-
po y alma a la predicacién del Mensaje, no tienen tiempo ni modo de
aquilatar matices que a los especialistas pudiera ser facil discernir.

(68) Ewangélisation, col. 756. El P. LI1fGE en un articulo de octubre de 1950
escrito para el primer ntimero de la nueva Revista (Catéchése,, La Catéchese:
qu’est-ce a dire? Essai d'une clarification, (Catéchése, 1 (1960-1961) 35-42 ha
reafirmado este modo de ver las cosas: Cf. p.e., p. 38
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HACIA UN VOCABULARIO UNIFORME

Por eso me parece de positivo interés practico para las misiones la
contribucion del P. Domenico GRAsso. Después de haber consagrado
un largo articulo al Kerigma (69) precisando su fisonomia caracteristica
y sus relaciones con los otros aspectos de.la predicacién, juzgd necesa-
rio ocuparse detenidamente del problema del vocabulario (70).

Expone primero claramente la confusiéon de los términos usados por
los autores de las diversas tendencias, ahondando hasta el porqué de
las divergencias (71), pasando luego a estudiar las formas de la pre-
dicacién irreductibles en su diversidad, aunque entrelazadas entre si
por multiples relaciones dentro de la unidad del Mensaje que todas
reclaman (72) para terminar razonando la nomenclatura que propone
con el testimonio enunciado en el titulo como tres formas distintas de la
«Predicacion» o transmision del Mensaje en general (73).

Para quedarnos dentro del marco del tema que nos ocupa, me limi-
taré a recoger aqui esquematicamente lo que el P. GRrasso tiene que

(69) 1l Kerigma e la predicazione, en (Gregorianum, 41 (1960) 424-450. El
articulo ha sido presentado en francés por (Parole et Mission,: Le Kérygme,
annonce premiere de la foi, PetM 4 (1961) 168-183 y La prédication kérygma-
tique, PetM 4 (1961) 328-342. Es sintomatico y consolador el rebrotar del in-
terés por el tema del Kerigma. Asi la Revista (Bulletin du Cercle saint Jean-
Baptiste» en su nueva serie anunciaba el propésito de estudiar en nimeros
sucesivos «les conditions actuelles de la toute premiere proclamation du Ké-
rygme aux non-chrétiens»: n. 1 (oct.-nov.) 1960, p. 17. Y, como introduccion
fundamental, publicaba un articulo de Hans Urs von BaLTHAsAR: Kérygme et
temps présent. Ibid. 17-27. Por su parte, (Parole et mission» dedicé su 4.° co-
loquio (7-9 marzo 1961) entre tedlogos, pastores de almas y misioneros al
tema: Le Kérygme aujourd-hui. Cf. PetM 4 (1961) 450-452.

(70) Evangelizzazione, catechesi, omilia. Per una terminologia della predi-
cazione, en «Gregorianumy, 42 (1960) 242-267.

(71) Cf. Ibid. 243-252.

(72) Cf. Ibid. 252-261.

(73) Cf. Ibid. 262-267.
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decir con respecto a la distinciéon entre Kerigma y Catequesis. Asi
quedarid bien apuntalado cuanto hemos venido subrayando en este
apartado.

Si, como criterio de distincién —observa el P. Grasso— (74) se pien-
sa en los destinatarios del Mensaje, cuando en la Iglesia se daba el ca-
tecumenado como institucion la cosa era clara: se predicaba el Kerigma
a los paganos, se hacia la Catequesis a los catecimenos y se tenia la ho-
milia a los fieles. Y precisa (75): «este criterio conserva aun hoy su ac-
tualidad en los paises de misién y, al menos en algun modo, en nuestros
paises descristianizados» (76).

Pero hay un elemento maés interno, prosigue el P. Grasso, y es que
el fin que se propone el Kerigma y el que orienta la Catequesis fundan,
mas clara si cabe, su distincién irreductible. El fin del Kerigma es «la
conversion, la aceptacion global de Criston» (77) mientras que el de la
Catequesis, es «iniciar al convertido en la vida cristiana, hacerle cobrar
conciencia de lo que la conversién significa...» es «la iniciacién en el
misterio de Cristo, por la penetracién de los signos bajo los cuales se
nos presenta —signos biblicos, liturgicos, eclesiales, la formacién de la
personalidad cristiana...». Es el «sensus Christi» (I Cor 2, 16) de que
habla San Pablo. «Esto significa que la catequesis no se agota en la
instruccion sino que se extiende a todo hombre. Es innegable, con todo,
que en ella el componente intelectual estéd en primer plano» (78).

Si se me permite afiadir a estas dos observaciones una tercera que las
complete, enfocando la misma realidad desde otro punto de vista, diré

(74) Cf. Ibid. 253.

(75) Ibidem.

(76) Cf. T. CeM, Das Katechumenat in den katholischen Missionen, Miinster
1959. Un volver a las fuentes de ]la primitiva cristiandad para recoger no pocas
lecciones para un mejor enfoque en nuestra problematica actual japonesa, lo
han urgido. entre otros: P. PrisTER: Catholic Statistics for 1956, en MB 10 (1956)
690-691; ID., Statistics of the Catholic Church for 1957..., en MB 11 (1957) 627, etc.
Bernard TaRTE: Seisho, shiboku, shinkéky6juhé (The Bible, Pastoral Practice
and Catechetics), en JMB 13 (1959) 374. Francis "MATHY; On Christian Instruction
in the 4th Century. With Reflexions on the Contemporary Japanese Situation,
en MB 12 (1958) 732-733. 735; ID., Early Christian Instruction, en JMB 13 (1959)
379-381. Por eso no podemos menos de hacer votos con el P. BRUGGISSER para
que la recomendacién de la Semana de Estudios de Nimega-Uden 1959 se cum-
pla lo antes posible: «Ritus Baptismi adultorum de integro restauretur; occa-
sione talis restaurationis ritus baptismi adultorum ad modum antiqui catechu-
menatus in diversos gradus distribuere liceat, et forma aptior Exorcismorum
inveniatur.» Cf. Paul BRUGGISSER, S. M. B.: Instruction and Formation of Adults
Catechumens en Teaching All Nations, 288.

(77) Ibid. 253. Después de cuanto hemos expuesto no necesitamos insistir
mas. El mismo P. Grasso se ha explicado detenidamente en su articulo Il Ke-
rigma e la Predicazione, sobre todo pp. 426-427, y en su conferencia de Eichstitt,
The Core of Missionary Preaching, en Teaching All Nations, pp. 39-58. Léase
también todo el parrafo Le Message et la doctrine, en Suggestions pour une
théologie missionnaire de R. GIRAULT, en J’ai rencontré le Dieu vivant, pp. 346-
353, donde observa cémo el estulio de las conversiones muestra gue «el punto
de partida es mas bien la adhesion a una totalidad confusa (que es precisa-
mente la Buena Nueva) a un Mensaje imperioso, a menudo extremadamente
pobre en su.contenido doctrinal,. Ibid. 346.

(78) Ibid. 253.
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que la diferencia radical entre Kerigma y Catequesis es que lo que
en ésta es la base y el punto de partida, la fe en Cristo y en su Iglesia,
en aquél es precisamente el blanco a que apuntan todos nuestros es-
fuerzos (79). -

Las consecuencias practicas para la Mision son tan obvias que huelga
el formularlas. Permitaseme, sin embargo, resumirlas con las palabras
vigorosas del P. HENRY en la introducciéon a la edicion francesa de las
ponencias de Eichstatt:

«...La Catequesis se dirige a convertidos que ya han
recibido, acogido, entendido el Kerigma (...) Es por tanto
un grave peligro, y a menudo una desgracia, presentar la
Catequesis (...) a gentes que no han recibido el Kerigma
o permitir la entrada en el catecumenado, a fortiori la
entrada en la Iglesia de los bautizados, a esas mismas per-
sonas (...). Sin Kerigma, la Catequesis corre el riesgo de
no ser sino una mera ensefanza religiosa que no penetra
de verdad en el corazéon del creyente, sin punto de inser-
cién en una fe que no existe todavia, Con el Kerigma, al
contrario, la Catequesis adquiere su verdadero estatuto
de Catequesis» (80).

Por eso, y aunque no fuera mas que por el bien de las Misiones, no
podemos sino asegurar ardientemente que se uniforme cuanto antes la
terminologia en el sentido propuesto por el P. GRASSO y que, en con-
creto, se renuncie al uso «amplioy de la palabra Catequesis reservandola
para su sentido «estricto», es decir la etapa que sigue al Kerigma, lo
supone y lo explicita.

Para cerrar este capitulo anotaré dos puntos que me parecen de im-
portancia. El llorado P. Sauveur CaNpau, en una memorable conferencia
sobre el apostolado entre los intelectuales japoneses, haciendo una de
sus famosas distinciones entre «método» y «sistema» recordaba, con el
peso que su experiencia le daba, que «lo que repele a muchos japoneses
en el cristianismo es su aspecto sistematico 'mientras que’ el aspecto
metoédico» de la religiéon cristiana les es mas accesible. Un método es
un camino: «odos» (81). Y un poco maéas abajo expresaba asi su pen-
samiento:

«Considerado desde este punto de vista, el catecismo
es sin contradicciéon mas sistematico que el Evangelio.
Nosotros tenemos que predicar el Evangelio a los infieles
vy el catecismo a los infieles y a los catecumenos. Pero se
dira: El Evangelio y el catecismo son una misma cosa:
distingo: el catecismo es el Evangelio sistematizado. Se
ensefia eficazmente el catecismo a aquellos que estan to-
cados por la gracia o que tienen fe en la existencia de
Dios y en la inmortalidad del alma; pero 'los de fuera’
seran siempre mas facilmente impresionados por la se-

(79) Cf. J.P. Van HARDENBERG: Place et fonction du catéchuménat dans notre
apostolat, en LV 12 (1957) 531.

(80) Renouvellement de la catéchése, 17-18.

(81) Sauveur CanNpau, M. E. P.: De lapostolat dans les «milieux intellectuelsy
japonnais, en MB 9 (1955) 780.
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milla de la palabra divina que por el arreglo sistematico
de las verdades contenidas en el Evangelio» (82).

Ahora bien ;no es evidente que el Kerigma lejos de ser un «sistemany,
un «riron» —como dirian los japoneses— (83) es un hecho, una realidad,
un «método» (en el sentido preciso que le da el P. Canpau) puesto que
su centro lo ocupa una Persona que es «camino, verdad y vida» (Jn 14,

El segundo punto se refiere a una sugerencia del veterano Catequista
Osono. En una nota interesante sobre la formacion catequética de los
neofitos se lamentaba OsoNo (84) de la largura actual de nuestro ca-
tecumenado, mientras otras religiones facilitaban tanto una pronta re-
cepcién al sujeto que desea ser admitido a ellas como fiel. Este es,
opina él, uno de los motivos por los que tanta gente se cansa y deja
la instrucciéon —se calcula en uno entre diez o incluso entre veinte la
proporcion de los que, empezada la instruccién, la terminan...— Javier
en cambio, se contentaba con cuatro meses, o incluso menos antes
de permitir el Bautismo... Una solucién seria, sugiere Osono, la pro-
longacién sistemaéatica y controlada del estudio del catecismo después
del Bautismo, como lo hacia, por ejemplo, el gran misionero P. Meiran,
M. E. P. (85).

No es mi intencién abogar para que se acorte drasticamente el
tiempo de la instruccion. La norma minima del Directorio japonés —«or-
dinare spatium sex saltem mensium requiri videtur»— (86), se apoya
en una larga tradicién y va avalada por experiencias semejantes en
otras partes del mundo.

Asi el P. Letourneur escribe: «La duracién de esta etapa, que fue
a menudo ridiculamente acortada, ha sido fijada por el Directoire (87)
en tres meses por lo menos, al ritmo de dos reuniones de al menos una
hora por semana. La didcesis de Paris acaba de pedir 'de tres a seis
meses’ y el clero mejor informado de los elementos de este problema,
acepta con favor todos los esfuerzos que exige este progreso» (88). Y la
M. Chicot, apoyada en la rica experiencia de las Religiosas del Cenéculo,
precisa que esos tres meses son «una vez hecha la precatequesis», afia-
diendo que frecuentemente los tres meses se convierten en «seis meses,
ocho meses o un afo, sin hablar de la Catequesis postbautismaly (89).

(82) Ibid. 181. Véase, de paso, cémo incluso una mente tan excepcional-
mente dotada como la del P. Candau, uno de los mejores misioneros que haya
tenido Japédn, refleja también las consecuencias de esa confusién ambiente que
hemos venido lamentando: «nosotros tenemos que predicar... el catecismo a los
infieles y a los catecumenos.» Sin comentarios.

(83) Cf. B. TaRTE: Seisho, shiboku... 376; J.E.S. TsuNopa: Nihonjin no shil-
kyébseikatsu... en JMB 13 (1959) 478-479.

(84) Cf. Yobichi OsonNo: Shinja no sai-kybiku ni tsuite (sobre la reeducacién
de los fieles) en MB 12 (1958) 756.

(85) Ibid. 755.

(86) Directorium Commune, n. 308, p. 135.

(87) Cf. Directoire pour la pastorale des sacrements, Paris 1954.

(88) Jean LETOURNEUR: L’initiation chrétiénne en France, en LV 12 (1957) 491.

(89) Cf.r Antoinette CHicoT: De la catéchése auxr catechuménat. Experience
des Religieuses du Cénacle en France, en LV 12 (1957) 504.
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Sélo pretendo, pues, prevenir con el P. Letourneur contra la «ilusién
de creer que la exposicion de los misterios de la fe puede conducir a la
fe, como si el estudio racional del misterio de la Trinidad pudlera nor-
malmente engendrar la fe...» (90).

:No estara aqui una de las explicaciones mas obvias en lo humano
de esa desbandada casi general que diezma nuestros oyentes segun nos
decia Osono? Sélo una constancia excepcional, o mejor, una gracia es-
pecial que Dios da a las almas escogidas puede explicar la perseveran-
cia de muchos «catecimenos» a través de una instruccion llevada con
una mentalidad en la que no se distingue apenas entre Kerigma y Ca-
tequesis (91).

(90) L.c. 490. A esta luz se comprenderi todo el mundo de preparacién e
iniciacién que suponen realizado discusiones como la famosa entre el P. CIESLIK
y el P. MARTIN sobre cuando presentar la Trinidad: Cf. J.-M. MarTIN, M. L. P.:
When to explain the Trinity, 'en MB 6 (1952) 61-63. Suponen que el Kerigma
ha sido «recibido acogido, entendido» como oiamos al P. Henry poco antes:
Cf. Renouvellement de la catéchese 17.

(81) El P. K. Kasuva: Nihon ni okeru kybéri-h6hé6. Kybry-shitkan no inshb
(el método catequético en Japén. Impresiones de la semana catequética), en
JMB 14 (1960) 398, denuncia las consecuencias funestas de esta confusién y
pide que «a los que nada saben del cristianismo y llaman a las puertas de
la Iglesia buscando una solucién al problema de su vida» no se les dé el catecismo.
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ADAPTACION EN EL KERIGMA

El caballo de batalla, por confesién unanime de los misioneros, es ha-
cer aceptar la divinidad de Jesucristo. De ahi en adelante todo es coser
y cantar (92).

(No es esto confesar, en otras palabras, que el problema no es de Ca-
tequesis sino de Kerigma? Porque eso es el Kerigma: «Por su conver-
sion a Cristo (que lleva consigo un deseo eficaz del bautismo) el postu-
lante ha emitido un acto de fe verdadero, aunque ’'global’. Se ha con-
vertido en un ’cateciimeno’ que desde ahora tiene su puesto en la Igle-
sia y que viene a aprender de ella los detalles de la tradicion que le
ha confiado Cristo...» (93).

Si, lo dificil es hacer aceptar el Kerigma.

Si, recogiendo la linea abierta en el anterior capitulo, reflexionamos
de nuevo sobre la urgencia de la adaptacidén, veremos que ésta se im-
pone tanto para el Kerigma (evangelizacion) como para la Catequesis;
pero de modo mucho mas particular para aquél que para ésta. Cuando
hay que hacer aceptar a Cristo, como «camino, verdad y vida», hay que
buscar primero en aquellos a quienes se habla, en su historia, en sus
tradiciones, en su mentalidad, esas piérres d’attente, esas cabezas de
puente que susciten un interés por la persona de Cristo. El cristianismo

(92) Cf. entre mil, Helmut WuLr: Instructing Catechumens, en JMB 13
(1959) 403-404.

(93) J. LETOURNEUR, L.c. 491. Nétese, de paso, que esto es lo que el Di-
rectorium Commune, n. 305, p. 134, sanciona al definir como catectimenos sélo
a los que «serio catholicam religionem amplecti cupientes ante Baptismum ins-
truuntur et probantury. Y aunque advierte expresamente que en las estadis-
ticas s6lo se anoten como cateciimenos aquellos «qui prima parte catechismi
absoluta in vita practica jam vivunt secundum rveligionem catholicam, (ibid.
nota 1), me temo que muchos se contenten con la primera condicién: «Prima
parte catechismi absoluta.» Porque, si no ;jcémo explicar que de los «catect-
menos, registrados anualmente en las estadisticas sélo un 50 9, llegue de hecho
al bautismo, cuyo serio deseo se supondria por definicién, que lo tenian?
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es un complejo de valores, y los valores, para ser captados en su signifi-
cado para la vida, tienen que injertarse en una situacioén que, en cierto
modo, esté en espera de ellos. De ahi la importancia basica a la adap-
tacién (94). Sin un conocimiento profundo de la mentalidad de las per-
sonas o de los pueblos a los que se predica, hay peligro de no lograr
nada. Es el método seguido por los apostoles en la predicacién primi-
tiva, como se ve en el libro de los Hechos. Tanto al anunciar a Cristo
a los judios como a los paganos, los apo6stoles buscaban los puntos de
apoyo que les sirvieran de entrada. Ejemplo clasico es el discurso de
San Pablo al Aredpago.

Pero una vez que el interés se ha suscitado y la conversién esta
lograda al menos embrionariamente, surge espontaneo en los oyentes
el deseo de saber mas en detalles quién es Cristo y cuales son las exi-
gencias de su Mensaje. Asi de la evangelizacion o Kerigma se pasa a la
Catequesis.

También ésta debe adaptarse a los oyentes, pero es claro que aqui
la adaptacion ni es tan decisiva ni consiente tanta libertad de movi-
mientos. Y es que la aceptacién de Cristo lleva consigo exigencias de
pensamiento, de moral y de culto, que no cabe disimular o atemperar,
aunque no estén en armonia con nuestro modo de pensar o de ver, mas
aun, aunque puedan sonar a escandalo. Es el caradcter decididamente
teocéntrico y cristocéntrico de la Catequesis que no conviene jamas
perder de vista. Como realidad sobrenatural, el cristianismo introduce
en el mundo una serie de conceptos y de términos correspondientes,
como Trinidad, Encarnacion, Gracia, Iglesia, Sacramento, etc., que pre-
supone un mundo de realidades a las cuales la Catequesis debe iniciar.
La adaptacion ahi tiene un margen bien limitado. Por eso en ella tienen
amplia cabida la experiencia milenaria de la Iglesia en su actividad
catequizadora y en particular cuanto la llamada renovacion kerigma-
tica ha aportado en los ultimos decenios (95).

El ejemplo egregio del gran misionero jesuita Mateo Ricci nos ofrece
en esto una confirmacién luminosa. Nada mas llegado a China, se puso
a estudiar con afan la lengua, las costumbres, las tradiciones para en-
contrar en la cultura china esas «cabezas de puente» para el Mensaje
de Cristo. Y las encontré en los libros de los clasicos. Fundandose en
ellos Ricci comenzd a hacer ver a sus oyentes que en ellos faltaba algo,
y ese algo era precisamente lo que venia a dar Cristo. Asi provocd su
interés por la persona de Cristo y un comienzo de conversion.

(94) Y lo extremadamente dificil de su tarea, si, a fuerza de buscar pa-
rentescos y afinidades latentes en la cultura pagana, no quiere descuidar la
mision bésica que seria amartillar bien lo «irreductible y lo inédito, del cris-
tianismo. Cf. para Japdén, Hervé CHAIGNE, O.F.M.: Le kérygme au Japon, en
«Bulletin du Cercle saint Jean-Baptiste», n. 1 (décembre 1960) pp. 13-21.

(95) Cf. Las obras de JUNGMANN, RAHNER, ARNOLD, TILMANN, HOFINGER, LIE-
GE, etc., etc., resefiadas mas arriba. En particular, es preciosa la aportacién
de la semana de Eichstdtt. Cf. La introduccién del P. HoFINGER en Teaching
All Nations XI-XVI. A esta luz nos parecen exageradas las criticas del P. BLEss
de que arriba dijimos: Cf. Nota 47.
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Y sin embargo, cuando Ricei tuvo que preparar sus catecumenos para
el bautismo, lo hizo sirviéndose de los catecismos usados en Europa o al
menos inspirandose en ellos (96).

Hoy, tanto y mas que entonces, la urgencia de la adaptacioh y su im-
ponente dificultad se concentraban, pues, en el Kerigma.

Y, sin embargo, el Kerigma sigue siendo el mismo. Como dice Von
Balthasar «no es él, el que se adapta a las necesidades nuevas de tal
época historica, sino que es cada época histérica la que encuentra en él,
inmutable como es, aspectos siempre nuevos que satisfacen sus deseos
diversos» (97).

Asi légicamente comprendemos c6mo, en ultimo anélisis, el pro-
blema de la adaptacién se plantea con toda su dramatica transcenden-
cia en la fase preparatoria del Kerigma. Henos ya frente a frente del
problema de la PREEVANGELIZACION (98).

(96) Cf. Paschale M. D’eLia, S.J.: Il dogma cattolico integralmente presen-
tato da Matteo Ricci ai letterati della Cina, en «Civilta Cattolica» 1935, II, 37-53.
Cf. Richard V. LAWLOR, S.J., The Basic Strategy of Matthew Ricci, S./J., in the
introduction of Christianity to China, Romae 1951; Johannes BETTRAY, S.V.D.
Die Akkommodationsmethode des_P. Matteo Ricci, S.J., in China, Romae 1955.

(97) Kérygme et temps présent, en (Bulletin du Cercle saint Jean-Baptistes,
n. 1 (oct.-nov. 1960) 17.

(98) Después de haber abogado porque se elimine pronto el equivoco en
torno a la palabra Catequesis, renunciando al llamado sentido «amplio» y reser-
vandolo para la fase que sucede al Kerigma, se comprendera que légicamente
insistamos en el uso de la palabra PREEVANGELIZACION para la etapa que
precede al Kerigma, y no en la palabra precatequesis que volveria a introducir
el equivoco. Ya que, de tener sentido, PREcatequesis seria la fase que precede
a la Catequesis... en su sentido amplio; no a la Catequesis en sentido estricto,
porgue entonces seria confundirla con el Kerigma. De hecho —y en buena parte,
creemos, por esta confusion fundamental que va en la raiz misma de la ex-
presion— la claridad y la consistencia estdan lejos de haberse conseguido al
hablar de la precatequesis: Cf. p.e. CHicor, L.c. 500; LETOURNEUR, l.c. 489 ss;
Van HARDENBERG, l. ¢. 528 ss. Esta misma fluidez e inseguridad en el vocabulario
desvirtiia aca y alla la por lo demas tan interesante contribucién del Padre Spak
al Congreso de Eichstédtt: Reaching the Unbelievers in the Missions, en Teaching
All Nations 267-279. Es mas, hasta el P. HENRY y precisamente en el momento
en que trata de aclarar el problema del vocabulario, al tocar el tema de la
precatequesis y precatecumenado (Cf. Renouvellement de la catéchese) se ve
fleja la misma impresion. O mejor, una concepcidon intermedia, del todo diversa
de lo que nosotros hemos llamado Preevangelizacion: en efecto se trata de una
instituciéon de «relais, ou de rattrapage» dira (Ibid. 20) —siguiendo al P. LIEGE
en su articulo Le catéchumenat dans l’édification de I’Eglise, en PetM 1 (1958)
31-54— para los que aun no se han convertido (ibid. 18); el contenido de esta
precatequesis sera el mismo del Kerigma (ibid. 18-20). «(No hay problema de
Catequesis en el caso de los paganos que no piden entrar en la Iglesia. Para
éstos normalmente Kerigma y luego Catequesis seran las dos etapas sucesivas.»
(Ibid. 20-21). Pues bien, nosotros hablaremos siempre de Preevangelizacién, es
decir de la etapa que precede a la evangelizacion, o Kerigma, o primera pre-
sentacion del Mensaje cristiano a paganos.
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CAPITULO III

LA PREEVANGELIZACION: NECESIDAD Y EXIGENCIAS
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(BASTA PREDICAR EL KERIGMA?

Hace ya casi un decenio que el P. Rétif, entre otros, escribia: «El
Kerigma esta de moday (1), y K. Stendal (2) por la parte protestante
registraba el mismo fendémeno.

Partiendo de este hecho, que sigue hoy teniendo actualidad, ha si-
do el mérito del P. Grassé plantearse, en el articulo arriba citado (3)
un doble problema que nos parece crucial: ;Existe aiin hoy una pre-
dicaciéon misionera? Y, en caso afirmativo, ;es posible ain hoy un
anuncio de Cristo en la forma kerigmatica en que lo hicieron los
apostoles? O, ¢no es quizad verdad que las condiciones actuales de la
predicacion misionera son tales que requieren una presentacién en
forma diferente a la practicada a los comienzos del cristianismo?» (4).
El problema nos parece de capital importancia para el recto enfoque
del apostolado misional, y era ya hora que se planteara explicitamen-
te. Pues, tanto en los tedricos de profesion como en la practica pas-
toral, se estaba dando un equivoco peligroso. Por el afan legitimo de
poner de relieve la importancia del Kerigma, y no menos como reac-
cién explicable contra ciertas formas de apologética trasnochadas, pa-
recia crearse la impresion de que el problema era predicar el Mensaje
evangélico en toda la pureza del primitivo Kerigma. Pero entre tanto
se olvidaba de hecho muchas veces que una caracteristica esencial del
Kerigma es la de obligar al hombre a tomar posicion frente a él;
aceptacién o rechazo (5).

(1) André ReErir, S.J. Foi au Christ et Mission, Paris, 1953, 7.

(2) K. StEnpaL: Kerygma und kerygmatisch, en «Theologische Literaturzei-
tung» 77 (1952) 715.

(3) Domenico GRASsSO, S.J. Il Kerigma e la Predicazione, en «Gregorianumy
41 (1960) 424-450, reproducido en francés en «Parole et Mission, 4 (1961) 168-
183; 328-342.

(4) 1Ibid. 427.

(5) Cf. la breve sintesis que GRAssO, ibid. 426, siguiendo a RETIF, presenta
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¢(Es que el no-cristiano de hoy estd capacitado para entender asi
el Kerigma? Porque antes de poder decir si o no, lo primero es com-
prender, sentirse interpelado.

Liégé habia visto bien, cuando, hablando de adaptar la Palabra
a los grupos humanos a los que se dirige (6), escribia: «Hay aqui mas
que una cuestiéon de lenguaje: una cuestion de experiencia humana,
de sensibilidad, de mentalidad» (7).

Un parrafo del articulo de Grasso nos va a servir de puente para
adentrarnos en el primer problema que nos ponemos a proposito de
la preevangelizacion:

«Por lo demas, ;estamos seguros de que los apéstoles
presentaron el cristianismo tan 'kerigmaticamente’ como
aparece a la simple lectura de los Hechos? Dejemos a un
lado la evangelizacién de los judios facilitada por el he-
cho de que Cristo era el cumplimiento de las profecias
mesidnicas, y limitémonos a los paganos. Ciertamente
San Pablo en el discurso de Atenas tuvo escasisimo éxito.
Y sin embargo, una cierta disposicion del auditorio se dio.
El fracaso da testimonio de que los mismos apostoles
llenos del Espiritu Santo, no podian dispensarse de la
preevangelizacion» (8).

de los caracteres del Kerigma; item, ibid. 447, LiEGE. Evangelisation 576; HENRY,
Théologie de la Mission 18-19, 11 ss.

(6) Evangélisation 759.

(7) Ibid. 760.

(8) Cf. Grasso, L c. 431 con las citas de Ricciorrr y Dobp. Notas 21 y 22.

66



1° KERIGMA Y PREEVANGELIZACION EN
LA PRIMITIVA PREDICACION A PAGANOS

La observaciéon insiste en “sefialar una pista que, pese a la enorme
floracion de estudios sobre el tema (9), reserva aun sorpresas iné-
ditas sobre todo a quien lleva a la exploracién inquietud y ojos de
misionero.

RETiF, aun reconociendo que los Hechos de los apodstoles, centro
de su clasico estudio, es el reino del Kerigma (10) «un libro todo él
bafiado de atmosfera kerigmaticay (11), vy distinguiendo bien entre
Kerigmas a paganos y Kerigmas a judios (12), de hecho practicamen-
te reduce su estudio a los segundos, contentdndose con hablar en unas
cuantas lineas del enigma que supone el caso de Atenas, que «plantea
el historiador un problema dificil de resolver» (13).

(9) Cf. una seleccion de Alfred WIKENHAUSER, Introduccion al Nuevo Tes-
tamento (versién espanola de Daniel Ruiz Bueno) Barcelona 1960, pp. 238-239;
E. HaeENcHEN, Die Apostelgeschichte, ed. (Krit. Exeget, Komm. iiber des N.T.
begriindet v.A. A'W. Meyer, 3) Gottingen 1959, 12, pp. 453-454. Muy completa
en Ulrich WiILcKENS, Die Missionsreden der Apostelgechichte. Form und tradition-
geschichtliche Untersuchungen Neukirchen Kreis Moers 1961, pp. 219-226. Hasta
el afio 1950 J. DuronNT. Les Problémes du Libre des Actes d’apres les travaux
récents Louvain 1950. En fin, una inmensa riqueza de detalles sobre la literatura
relativa al tema en los ultimos afios la de Erich GRrasser: Die Apostelgeschichte
in der Forschung der Gegenwart, en «Theologische Rundschau», Neue Folge 26
(1960) 93-167.

(10) Foi au Christ et Mission, 9.

(11) Ibid. 32.

(12) Ibid. 31.

(13) Ibid. 140-141. Notemos sin embargo, desde nuestro punto de vista, su
observacion en la nota de la p. 32: «Le discours a Lystres, tout a fait occa-
sionel, est un avant-kerygme ou introduction 4 un kérygme,. Subrayado nues-
tro. Es hablar con otro vocablo de preevangelizacién. En e} 4.° Coloquio or-
ganizado por «Parole et Mission» en Marzo de 1961 (Cf. PetM 4 (1961) 450-452)
el P. Paul Dreyrus, O.P. <hizo en cierto modo la exégesis de los Kerigmas de
Pablo en Listra y Atenas, que son los dos Kerigmas a paganos, y mostré vigo-
rosamente que el Kerigma, por mas que finalmente sea cristolégico, podia com-

67



La investigacion protestante, por su parte, siguiendo la ruta pro-
metedora abierta por WARNECK (14) y OEepPKE (15) ha venido insistien-
do en que el discurso de San Pablo en Atenas, mas que considerarlo
como una leccion abstracta teologico-filosofica que el Autor quiso dar,
al poner a Pablo en el escenario ideal de Atenas, cabeza y simbolo
del espiritu helénico (16), hay que interpretarlo a partir de un pun-
to de vista y una situaciéon misioneras (17). Es decir —si entiendo bien
la mente de SCHRENK— que la misionologia debera aqui abrir cami-
no a la hermeneutica (18).

(No serd maéas correcto invertir los términos y decir que a la her-
meneutica toca abrir aqui un nuevo horizonte a la misionologia? Por
eso nos parece atinada la observacién de Nauk (19):

«Pero en qué medida quepa recurrir a la practica mi-
sionera de hoy para esto, es algo, a mi parecer, que sbélo
se puede decidir una vez que se haya puesto de relieve
el caracter del discurso del Aredpago como predicacién
misionera. Para esto es imprescindible el cotejo con la
practica misionera antigua, sobre todo judio-helenistica.
Fuera de los primeros tanteos de Ed. Norpen (20) y G.
GAERTNER (21) hasta ahora apenas si se ha intentado nada
en este sentido» (22).

Remitiendo al lector al articulo en que hemos procurado recoger
!o> elementos interesantes para nuestro actual problema que se de-
ducen de la reciente investigacion exegética (23) me limitaré aqui a
recoger las conclusiones. (Cuales son los caracteres de la primera
preevangelizacion a juzgar por el discurso de Pablo en Atenas? (Act
17, 22-31).

portar el anuncio del Dios vivo que interviene «(ad extra, por la creacion»
(Ibid. 451). Mientras esperamos con impaciencia la prometida publicacién de
estos trabajos (Ibid. 450) debemos precisar que lo que aqui se llama Kerigma
no puede ser sino una preparacion del Kerigma, dado que éste, como el mismo
P. DreyFUs no podia menos de conceder, es por esencia cristolégico. Es, pues,
otro modo de hablar de la PREEVANGELIZACION. Cf. Las notas 95 y 96 del
capitulo II con su texto correspondiente. -

(14) J. WARNECK, Paulus im Lichte der hautigen Heidenmission, Berlin 19224,
61-69. La primera edicion era de 1913.

(15) A. OEpkE, Die Missionspredigt des Apostels Paulus, Leipzig 1920, 178-
199, sobre todo 190-197.

(16) Tal era la conocida tesis de Martin DiBeLius, Paulus auf dem Areopag
(trabajo de 1939) en Aujfsastze sur Apostelgeschichte (hrsg. v. H. GREEVEN), Ber-
lin 19532, 27-70; y Paulus in Athen (itrabajo de 1939) ibid. 71-75.

(17) Cf. G. ScHRENK: Urchristliche Missionspredigt im ersten Jahrhundert
(trabajo de 1948) en Studien zu Paulus, Zirich 1954, 131-148; Cf. 145.

(18) Cf. la frase con que se ctierra el articulo: «Die Interpretation der Bibel
bleibt stdndig auch auf die Hilfe der Missionswissenschaft angewiesens. L. c. 148.

(19) Wolfang Nauck: Die Tradition und Komposition der Areopagrede. Eine
Motivgeschichtliche Untersuchung en ZthK 53 (1956) 11-52; cf. p. 26 nota 1.

(20) Ed. NorbpEN, Agnostos Theos, Leipzig-Berlin 1913.

(21) G. GARTNER, The Areopagus Speech and Natural Revelation, Uppsala 1955,

(22) Cosa que, por lo demas, el mismo SCHRENK admite (1. c. 145) al lamentar
que Dibelius no haya trabajado exegéticamente el campo abierto por los estu-
dios de WARNECK y OEPKE.

(23) Cf. A.M. NEBREDA: La preparation du Message. Racherche scripturaire
sur la nécessité d'une pré-évangélisation, en LV 16 (1961) 428-433.
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CARACTERISTICAS DE LA PRIMITIVA
PREEVANGELIZACION

WIiLckENS califica, de modo bien significativo, esta primera fase (Act
17, 22-28) como vorbereitend-apologetisch (24) y ScHRENK la llama an-
bahnende Missionspredigt (25).Veamos brevemente sus caracteristicas.

ScHRENK tiene en su estudio (26) observaciones bien sugestivas para
nuesto propésito. Comentando la tactica de ese abrir camino al Men-
saje, tal como nos la conservan los Hechos en los discursos de Pablo
en Listra y Atenas, precisa: «El objetivo alli como aqui es el mismo. Se
nos muestra como San Pablo ante paganos ajenos a la Revelacion,
tanto primitivos como de refinada cultura, tiene buena cuenta de la
situacién actual de sus oyentes» (27).

Lo primero que salta a la vista es esa Captatio benevolentiae (28)
de la que parte Pablo tomando al oyente en donde éste estd. Es un
movimiento humano-sicologico que brota espontaneo.

Pero, dentro aun del terreno sicologico, hay algo mas que mera
captatio. Hay un «atar la atenciéon de los oyentes criticos a base de al-
go que se ha tomado de su mundo cultural. Partiendo de un terreno
de mutuo contacto, mostrando respeto por sus tesoros poéticos, el mi-
sionero quiere conseguir que le oigan» (29). Es claro, como observa
WIKENHAUSER, que Pablo, «igual que cualquier misionero, tenia que par-
tir de las concepciones y convicciones de sus oyentes» (30).

(24) O.c. 87.

(25) L.c. 145.

(26) Ibid. sobre todo a]l fin, 145-148.

(27) Ibid. 145.

(28) WILCKENS, 0.c. 87. Cf. También HAENCHEN, o.c. 458.

(29) ScCHRENK, l.c. 146,

(30) Die Apostelgeschichte (Regensburger Neues Testament5) Regensburg
1956 3, 211.

69



Con todo, hay algo atn mas hondo. Y es que San Pablo va hasta
«reconocer el relativo fondo de verdad de sus oyentes para, avanzan-
do sobre este terreno comiun, presentarles la verdad cristiana comple-
ta. Por eso las frases del discurso del Aredpago de resonancia estoica,
en el contexto de los Hechos tienen un sentido teistico, no panteista.
Precisamente era un axioma para el judaismo de la Diidspora que el
Dios unico reconocido por la filosofia griega (o bien, el #nico ser di-
vino) era el Dios uno de la revelacién veterotestamentaria» (31).

ScHRENK lo ha dicho bella y vigorosamente: «Pero el objetivo de ese
método de predicacién misionera que abre el camino (die sachliche
Methode anbahnender Missionspredigt) es que busca plasmar una at-
mosfera de comprensién y que no teme tomar el terreno del oyente
como punto de partida, mirando con respeto las ruinas de sus atisbos
de verdad (Achten auf die Triimmer seiner Wahrheitsahnung)» (32).

Qué duracion tenia esta fase de preevangelizacién es algo que no
cabe decidir. Una cosa es,'empero, evidente. Y es que Lucas, segun su
costumbre no nos da aqui sino un esquema de los puntos y enfoque
del discurso de Pablo (33).

El problema, sin embargo, no nos parece de importancia decisiva,
una vez se tienen en cuenta los principios arriba asentados: Partir del
oyente y tener una atencién respetuosa a la situacidon espiritual (34).

(31) WIKENHAUSER, Ibidem. Cf. ID., Introduccién al Nuevo Testamento 250.

(32) L.c. 146.

(33) Cf. A. WIKENHAUSER, Die Apostelgeschite und ihr Geschichtswert (Ntl.
Abh. VIII, 3-5) Munster 1921, 147; ID., Introduccion al N.T. 250. CApBURY habla
de «an illustrative excerpty: K. Lake-H.J. CapBUrY, The Acts of the Apostles
2 vols.,, London 1933, en Beginnings of Christianity I, 4-5; Cf. 5, p. 407. Cf. Nauck
o.c. 18, 36. Igualmente J.R. GEISELMANN, Jesus der Christus, Die Urform des
apostolischen Kerygmas als Norm unserer Verkiindigung und Theologie von
Jesus Christus. Stuttgart 1951, p. 19.

(34) No estara de mas observar con SCHRENK los peligros que esta fase corre:

—peligro de quedarse en ese estadio «propedéutico» haciendo de él como
un primer piso independiente del todo de Cristo. Seria convertir el medio en
fin y olvidar que para Pablo ni aun esta preparacién es posible sin Cristo
(1. c. 145)

—peligro de hacerse feudatario del mundo espiritual del oyente en vez de
la Palabra (Ibid. 146).

—peligro de olvidar que el centro motor del misionero debera ser siempre
en Gltima instancia la redencién en cruz (Ibid.)

—peligro en fin de mil confusiones y mal entendidos (Cf. Ibid. 147, la re-
ferencia al misionero indio SyOscH).

He querido consignar esto aqui para reproducir fielmente el claroscuro que
caracteriza la tesis de ScHRENK. Lejos de mi negar que la tarea de preevan-
gelizacién carezca de riesgos. Tanto el teélogo como el misionero practico ten-
dran que poner a prueba un fino discernimiento si su obra ha de servir su
propésito. Pero, francamente, viendo el laborioso puntualizar y volver a pun-
tualizar de ScHRENK cada una de sus afirmaciones, le asalta a uno sin querer
la duda de si todo ese laboreo sera puro afdn de matizar, impuesto por las
fuentes, v no mas bien un deseo, tal vez inconsciente, de curarse en salud,
poniendo sordina a los ecos de su propia tesis que por fuerza han de sonar
estridentes a muchos de sus colegas, «kerigmaticos» a ultranza, por no hablar
de todo el ala extrema influenciada por la escuela Bartiana.

En todo caso, cuando ScCHRENK insiste como solucién del problema, en que
aqui no estamos en una clase de teologia con conceptos y férmulas estaticas,

70



Ahora estamos mejor asentados para comprender la justeza con que
L1kGE explica la tercera caracteristica de la Palabra de Dios en la obra
de la evangelizacion —«que sea adaptada a los grupos humanos a los
que se dirige»— llegando al corazon del principio. A continuacion del
parrafo que mas arriba (35) citamos, escribe:

«Pero fue ya espontidneamente como los primeros evan-
gelizadores anunciaron al mismo Cristo en términos y
opticas diversas: El Nuevo Testamento, a la vez tan
uno y tan diverso, da testimonio de ello (...) El misio-
nero debe hacer un esfuerzo creador para traducir al
Cristo eterno en un lenguaje que le haga presente en
el tiempo y en el espacio. Debe también apoyarse en
los acontecimientos actuales; asi hacian los profetas. Es-
ta adaptacion atenta a traducir sin traicionar, nada tie-
ne que ver con un ’oportunismo’ apologético: responde
sencillamente al deber de respetar, sin concesién doctri-
nal, las vidas a evangelizar» (36).

Y a esta perspectiva se comprendera lo justificado del interrogante
abierto por GRASSO en su citado articulo, y que nos ha servido de pun-
to de partida para discutir nuestro primer problema: «Por lo demas
isestamos seguros de que los apodstoles presentaron al cristianismo tan
'’kerigmaticamente’ como aparece a la simple lectura de los He-
chos?...» (37).

Y ahora, desde aqui, se entiende sobre todo la fuerza de a fortiori
con la que la necesidad de una preevangelizaciéon se aplica a la predi-
cacion misionera de nuestros dias (38).

Porque hay un elemento por demaéas interesante que hemos querido
reservar para cerrar este parrafo. Y es que en la famosa intervencion
de Pablo en Atenas —como en Listra —no hay por su parte ni remoto
propoésito de probar la existencia de Dios. Esto es para Pablo, como
para sus oyentes (Cf. Act 17, 29: «la divinidad») algo que se cae de
su peso: selbstverstdndlich, dice WIKENHAUSER. Su intencién es mos-
trarle el verdadero ser de Dios que se ha revelado a través de sus
obras en la naturaleza (17, 24, 55) y en la Historia (17, 26)... (37). ;Ca-
be decir lo mismo de los paganos de hoy? Esto nos introduce directa-
mente en el segundo problema que necesitamos discutir.

sino frente a un dramatico luchar del misionero por obtener comprensién, com-
prendiendo a un hombre que todavia no entiende (ibid. 148) no puede uno re-
primir la sensacién de quien se encuentra ante un recurso alambicado. ;(Qué
pretende decir ScHRENK? ;No es verdad que el heraldo que predica el Mensaje
tendra que ser siempre «ein ringendes Worty, para decirlo con palabras de
SCHRENK?, pues entonces quiere decir que la postura que aqui toma Pablo no
es algo excepcional sino lo normal, pese a todos los peligros que pueda tener
que arrostrar en punto a incomprensiones y falsas interpretaciones. Porque a
nadie se le oculta que la predicacidn nunca podra ser una clase de teologia...
(35) Cf. arriba nota 159 y su texto correspondiente.
(36) Ewvangélisation col. 759-760 con la bibliografia citada. El subrayado es
mio.
(37) Cf. arriba nota 8 con su texto correspondiente.
(38) Cf. Grasso, o.c. 427 ss.
(39) Cf. WIKENHAUSER, Die Apostelgeschichte 201.
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2° LA PREEVANGELIZACION HOY

El P. DESQUEYRAT abre y cierra su interesante anélisis sobre la cri-
sis religiosa moderna (40) con la afirmacion de que —en contra de la
repetida frase de que el mundo «se paganiza» nuestros contempora-
neos no se hacen nunca paganos. Los paganos adoraban falsos dioses:
nuestros contemporaneos, hechos incrédulos, no adoran a nadie, ni a
los falsos dioses, ni al verdadero Dios. Son incrédulos y no es lo mis-
mo (41). Y en la conclusién recalca: «...los franceses ya no son ni pa-
ganos (adoradores de falsos dioses) ni cristianos (adoradores del Dios
verdadero). Son no-creyentes. No adorany, concluyendo: «en consecuen-
cia: es inutil utilizar en Francia los métodos, llamados o no misione-
ros, que han tenido éxito y continuan teniéndolo en pais de cristian-
dad. En Francia es preciso utilizar métodos inéditos, llamados misio-
neros o no, aptos para triunfar entre los no creyentes. Esta es la ori-
gmnalidad y la dificultad del apostolado catodlico y francés, de hoy» (42).

No es tarea mia discutir el diagnoéstico del autor, que hasta aqui,
en lineas generales, me parece certero. Pero cuando a renglén seguido
anade: «Situacién semejante, repitamoslo, jamas se ha hallado ni en
Francia ni en otra parte» (43), nos permitimos disentir del autor, pues
su formula nos parece aplicarse con notable aproximacion a la acti-
tud del japonés contemporaneo, sobre todo del hombre culto.

Tal fue la impresion que se me impuso al leer por primera vez ha-
ce tres anos, a la vuelta del Japén, la tesis de DEsQUEYRAT. El porqué
de tal sentimiento lo encontrara el lector brevemente sugerido en mi

(40) J. A. DESQUEYRAT, S.J. La Crisis religiosa de los Tiempos Nuevos (Ver-
si6n espafiola de Luis AGUIRRE VERGARA), Desclée de Brouwer, 1959.

(41) O.c. 16. Cf. 10: Niveaux et besoins religieuxr des adultes, en LV 12
(1957) 430.

(42) [Ibid. 307.

(43) Ibidem.
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articulo de Etudes, diciembre 1960, sobre la actitud del universitario
japonés frente al problema religioso (44).

Pero entre tanto un testigo de excepcién ha venido inesperadamen-
te y por camino inverso, a confirmar plenamente mi impresiéon. Mons.
Alfred ANceL, Obispo Auxiliar de Lyén y figura sefiera entre los sacer-
dotes-obreros, al volver del Japdn, donde pudo vivir por varios meses
—en intimo contacto con los misioneros a los que dio varias tandas de
Ejercicios— los problemas de aquella Mision, escribia sus impresio-
nes (45). La primera, que se ve ha sido una revelacion insospechada y
consternadora, es la de haber palpado que en el Japon la Iglesia tiene
que enfrentarse «con un paganismo no religiocso, con un paganismo
materialista» (46) y confesaba que la situacién encontrada en Japoén
le habia ayudado a comprender y enjuiciar mejor el neopaganismo de
su paftria.

«Cuando se habla de paganos, se piensa en los romanos
y en los griegos del imperio romano en tiempo de Je-
sucristo; pero esos paganos como lo atestigua el mismo
San Pablo, eran religiosos. Habia por tanto en su alma,
con muchos errores y vicios, una apertura al Mensaje
que los apoéstoles les traian.»

«Asi las mas de las veces en los paises de misién es-

ta uno en presencia de paganos religiosos. Hay por tan-
to una apertura al Mensaje de Dios. Pero Japén ya no
es solo pagano, esta invadido profundamente por el ma-
terialismo. Ya no hay apertura a Dios.»
«Ast yo volvia a encontrar en Japdén el mismo proble-
ma que habia encontrado en Francia en ciertas zonas
del proletariado urbano. {Cuando se encuentra uno fren-
te al paganismo ateo y materialista, uno se siente des-
concertado!» (47).

No nos parece oir un eco de las afirmaciones de DESQUEYRAT... pero
(extendidas a Jap6n?

Siendo el fendomeno nuevo y de «complejidad inaudita» (48), nada
extrafio que tanto el planteamiento del problema como sobre todo la
elaboracion de soluciones, —esos «métodos inéditos, 1lamados misione-
ros o no, aptos para triunfar entre los no creyentes» de que habla
DESQUEYRAT (49)— esté alin en su etapa inicial.

Pero el problema esta claro. Se trata de un mundo cerrado al Men-
saje de Dios. ;Como lograr que se abra? He aqui la misién, dificil
pero imprescindible, de la ‘preevangelizacion hoy.

(44) L’étudiant japonais en face du probléme religieux. Ombres et lumieres,
en (Etudes, 307 (1960) 361-370.

(45) Au retour du Japon, en JMB 14 (1960) 437-439. El titulo de la tra-
duccién japonesa (ibid. 531-532) es mas explicito: Nihon Taizai mo Inshé (Im-
presiones de mi estancia en Japoén).

(46) L.c. 437.

(47) Ibidem. Subrayado nuestro.

(48) Mgr. Ancel, Ibidem.

(49) O.c. 307.
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ANTECEDENTES Y CONDICIONES DE LA FE

El P. LikGE, breve pero vigorosamente, ha sabido enmarcar el pro-
blema, abordandolo en un doble movimiento convergente: uno, que mi-
ra las cosas desde el corazén del hombre que se enfrenta con la fe;
otro, desde el punto de vista de la Palabra que va al encuentro del
hombre,

Hablando de la fe (50) tras explicar en qué consisten los Antece-
dentes de la fe, tanto subjetivos como objetivos (51), plantea asi nues-
tro problema (52):

«,Puede todo hombre profundizar en la existencia per-
sonal en que hemos reconocido el antecedente subje-
tivo lejano de la fe? Es evidente que multiples condi-
ciones sociales, econémicas y culturales (563) favorecen
o impiden esta profundizacion. Parece que muchos hom-
bres de buena fe no llegan a la fe cristiana por el he-
cho de ciertas condiciones inhumanas de vida, y esto en
una escala mucho mayor que nunca en nuestro tiempo
de evolucién técnica. Por eso se impone una doble tarea
conjuntamente a la de la evangelizacion: suscitar un cli-
ma de verdad humano en el cual los hombres atiendan

(50) P.-A. LiEGE, o.p.: La Fe en Iniciacién Teoldgica, por un grupo de
Tedlogos (Versiéon espafiola por los PP. Dominicos del Estudio General de Filo-
sofia de Caldas de Besaya, Santander). Tomo II, Barcelona 1959, 369-408.

(51) L.c. 373 ss.

(52) Ibid. 381.

(53) He subrayado yo para conservar a la férmula su valor universal que
las frases siguientes parecen querer restringir a un aspecto parcial del fend-
meno; el econdémico-social. Y es que hay casos, como el de Japén, donde mas
que lo econémico y social, es toda una cultura, en el sentido mids amplio del
término, lo que queda no sélo al margen, sino herméticamente cerrada al cris-
tianismo. Cf. por ejemplo: Thomas Y. ToMmoN, The Church and Japanese Culture,
en Adrian HasTINGs (Ed.), The Church and the Nations, London-New York 1959,
136-162 (Cf. sobre todo 136, 143, 161-162).
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a lo que de sagrado puede haber en sus existencias; pa-
ra esto hay que esforzarse en mejorar las condiciones
materiales de la vida.»

Esta tarea, que LikGk llama expresamente de preevangelizacion (54)
queda aun mejor esbozada, como era logico esperar, cuando el autor,
tratando el tema de la ewvangelizacién (55), expone sus condiciones.

LitcE ve la evangelizacion doblemente condicionada: inmediata-
mente, por las disposiciones del hombre (es la parte equivalente a lo
que, al tratar de la fe, llamaba sus Antecedentes) remotamente, por
el ambiente.

Ahora bien, frente a ese condicionamiento inmediato, escribe LIEGE,
«es obra de la preevangelizacion —no forzosamente distinta cronolé-
gicamente de la evangelizacion— trabajar los medios humanos para
abrirlos al anuncio evangélico» (56). Y poco mas abajo recuerda que:
«Esta obra de preevangelizacién puede ser muy lenta, sobre todo si
prejuicios contra la Iglesia vienen a frenmarla» (57).

Al hablar de las condiciones remotas, encontramos las mismas ideas
expuestas por el autor al tratar de la fe.

«Es evidente que grupos humanos numerosos son im-
penetrables de hecho a la evangelizacion por la inhuma-
nidad de su existencia cotidiana que les quita hasta la
libertad de una hipétesis religiosa.» Por eso, «la tarea
de preevangelizacion es indisociable de un combate co-
lectivo por la transformaciéon de las estructuras socia-
les...» (58).

Y el capitulo se cierra con una férmula que me parece clave para
nuestro proposito (59):

«Lo que acaba de notarse a proposito de las estructu-
ras sociales puede también producirse en el plano de las
estructuras mentales y culturales de ciertos grupos hu-
manos, aunque se trata de un determinismo menor y me-
nos colectivo (60). La preevangelizacién consistira en-
tonces en un saneamiento del clima intelectual por pre-
sencia del pensamiento cristiano.»

(564) L.c. 381.

(55) P.-A. LIEGE, o.p.: Evangélisation, 755-764.

(56) Ibid. col. 761.

(57) Ibidem.

(58) Ibidem.

(59) Ibid. col. 762. Cf. A.-M. HENRY, Théologie de la Mission, 10, donde se
plantea vigorosamente estos «obstaculoss.

(60) De haber incluido en su vision e] fendmeno de una entera cultura
nacida y crecida al margen del cristianismo -—como hemos observado arriba,
es el caso de Japon— es casi seguro que el autor hubiera suprimido sencilla-
mente ese atenuante: (aunque se trate de un determinado menor y menos co-
lectivo». El autor, se ve, piensa en primer plano, aqui como arriba, en situa-
ciones de un tipo como el francés, en grupos mas o menos minoritarios dentro
de una comfinidad cultural.
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EL PUNTO NEURALGICO DE LA CRISIS

Asi hemos llegado al nervio mismo de la crisis japonesa.

Cualquier misionero del Japon (61) hubiera podido firmar la carta
que el P. A. BrROEKAERT dirigia al Editor de la Revista «Le Christ au
Monde» a propoésito de un articulo de Mons. Fulton SHEEN (62).

«Una primera conferencia a los no-catélicos no nos es
muy util en Japén; V. se lo imaginaba sin duda. El pu-
blico a quien se dirige Mons. Sheen es tan diferente a
nuestros paganos, para quienes todo es nuevo en la re-
ligién; los conceptos de Dios, de la oracion, de la gra-
cia, del pecado son o desconocidos o0 muy vagos en ellos.
Nosotros estamos esperando todavia al hombre que nos
indique lo que debemos decir a los paganos que se pre-
sentan por primera vez a la Misién o al Curso de Ca-
tecismo. El numero de japoneses que se presentan en
la iglesia es bastante importante; el de los que vuelven
una segunda vez lo es mucho menos y el de los que per-
severan hasta el fin de las instrucciones, es aun mucho
mas pequefioy (63).
Cuan tristemente exacta sea la observacion final del P. BROEKAERT
lo confirma una persona tan ponderada como el P. John S. MaEDpA de
Osaka (64):

De los 1.637 «catecimenos» registrados en su parroquia en seis afos,
950 (méas de la mitad) lo dejaron dentro de las diez primeras veces;

(61) Cf. p.e. Claude Bastip, M. E. P.: Catéchumenat d’adultes au Japon, en
«Mission de l'tglise» 15 (1959) 6.

(62) Cf. Fulton J. SHEeN: Une premiére conférence d des non-catholiques, en
«Le Christ au Monde, 4 (1959) 94-98.

(63) «Le Christ au Mondey», 4 (1959) 416. Cf. Lo que oiamos decir a] Ca-
tequista OsoNo en la nota 69 del Cap. II.

(64) Cf. Osaka kitahama kybékai (La parroguia de Kitahama, Osaka), en
JMB 13 (1959) 232-234.
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solo 428 llegaron al Bautismo (65) y en concreto, afirma mas abajo,
son «muchisimos los que dejan de venir después de la primera o la
segunda vez» (66).

Antes de tratar de buscar solucién alguna al problema, me parece
capital el reflexionar un poco mas hondo aun sobre las dificultades
peculiares contra las que se estrellan hoy el Kerigma y que no encon-
traron los primeros predicadores del Evangelio. Asi comprendemos me-
jor el problema de la preevangelizacion hoy. Sobre el tema, el Padre
GRasso ha escrito unas paginas luminosas que aqui no haremos sino
condensar.

(65) Ibid. 232.
(66) Ibid. 234.
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DIFICULTAD PECULIAR DE LA EVANGELIZACION HOY

Después de mostrar céomo el Kerigma conserva toda su actualidad
—tanto para los paises de misiéon como para las regiones descristianiza-
das— el P. Grasso pasa inmediatamente al estudio de las diferencias que
saltan a la vista entre nuestro tiempo y la época de la primitiva evan-
gelizacién (67).

El cristianismo carece hoy a los ojos de los paganos, de aquel rango
de novedad que, en medio de mil prejuicios, fascinaba a los coetdneos
de los apostoles y sus inmediatos sucesores. Hoy, a los veinte siglos, pa-
rece a nuestros contemporaneos algo «viejo y superado. Lleno, si, de
un pasado glorioso, pero para conservarse en un museo» (68). Siempre
ha habido prejuicios contra el cristianismo, pero los de hoy crean un
animo del todo diverso: En tiempo de Tertuliano «se condenaba lo que
no se conocia (69) hoy se condena lo que se piensa conocer y en fuerza
de tal conocimiento» (70).

Pero es que el cristianismo en si presenta ademas otra diferencia
notable: la presencia del Espiritu Santo con su accién palpable, con sus
milagros, etc., era entonces mucho mas marcada creando una atmosfera
kerigmatica que dispensaba casi de una presentacion apologética y teo-
logica (71).

Ni basta a contrarrestar esas diferencias el milagro de la Iglesia, que,
por ser de orden moral, no es tan impresionante para un extrafio, sobre
todo cuando éste tiende ademas a quedarse en el aspecto menos sobre-
natural de la Iglesia. La existencia del pecado en ella hace dificil al de

(67) Ci. Il Kerigma e la Predications, 427 ss.
(68) Ibid. 248.

(69) Apologeticum, n. 40: ML 1, col. 478 ss.
(70) Ibidem.

(71) Ibid. 429.
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fuera captar su santidad (72). Afiddase el escidndalo de las divisiones
entre los cristianos, que amortigua, cuando no anula del todo, el im-
pacto de la Iglesia (73).

Queda aun otra grande diferencia, esta vez por parte de quienes pre-
dican el Mensaje. Y es que los predicadores de hoy, aun en el plano si-
colégico, no cuentan ya con aquella conviceidén personal que dejé a los
primeros Heraldos del Evangelio su contacto intimo con Jesus (74).

En fin, hay que afiadir la aprension, tan comun y arraigada en tie-
rras de mision, de que el cristianismo es la religién del Occidente, la
religion extranjera (75).

(72) Si ya una serie de clichés sistematicamente pasados y repasados por
una propaganda anticatélica, a veces centenaria, no ha terminado, como en el
caso de Japdn, por grabar a fuego en la conciencia de un pueblo la caricatura
de una Iglesia oscurantista, enemiga del progreso, de la libertad, y de la cien-
cia; o de una Iglesia capitalista, aburguesada; o de una Iglesia imperialista,
colonialista... (Cf. para el Japon algunos recientes botones de muestra en Jos.
J. Spae: The Religious Life of Japanese Catholics and Non-Catholics. A National
Inquiry, en MB 11 (1957) 459.

Por eso, si el argumento moral de la Iglesia, tan caro a la nueva Apologé-
tica, como «via empirica» (H. DieEckMANN, De Ecclesia, Vol. I. Friburgii 1925,
n.® 601) o «via ascendens a praesentibus ad praeteritan (L. BRUGERE, De Vera
Religione, Parisiis 1878, 104). [Sobre todo este argumento existen dos trabajos
recientes de valor; J. Thomas TSeNG, o.f. m., De Apologetica Methodo quae (via
Empirica» audit, Hong Kong 1960; Marcel GRAN’'MAISON, s.j., L’Eglise par elle
méme, motif de credibilité; comment les théologiens se sont servis de cet ar-
gument depuis le Concile du Vatican, Roma 1961 (Dissertatio ad Lauream in
Pont. Univ. Gregoriana] si este argumento repito, consagrado por el Vaticano
(D 1794) ha de poder usarse, creo que en sitios como Japdén y ante intelectua-
les sobre todo, se impone antes una delicada tarea de desescombrar el terreno
de prejuicios. Pero esto se empalma con la siguiente reflexién de GRrasso.

(73) Cf. para Japén un testimonio que puede resumir la impresién general
del misionero; «E1 P. Heuvers, un dia Rector de la Universidad jesuita de Tokio,
escribia: ’Si Jos japoneses —cuando abrieron sus puertas a los extranjeros y
enviaron hombres de mentalidad progresista a estudiar la situaciéon en Europa
y América— hubieran encontrado una cristiandad unida, el pais seria hoy cris-
tiano..."» (T. OuM. Asia Looks at Western Christianity, Freiburg 1954, 54).

(74) Cf. O. CurLLMANN, Saint Piérre, disciple, apdtre, martyr, Neuchétel
Paris 1952, 194-195. Cf. Grasso, 1. c. 430-431.

(75) Ibid. 432. Con lo que esto supone especialmente en épocas, como la
nuestra, de violento despertar por doguiera los nacionalismos. Para calibrar la
fuerza del prejuicio en }a preguerra japonesa, cf. mi articulo Cémo se convierte
un japonés, Una pdgina de sicologia religiosa contempordnea, en «El1 Siglo de
las Misiones» 40 (1953) 452-457. Pero aun hoy es ésta una fuente de prejuicios
e incomprension. Cf. Supra nota 26 del Cap. I, y en particular lo que dijo el
Prof. Matsumoto: The Impact of Catholicism on Oriental Culture, en JMB 14
(1960) 301-309, sobre todo 303. Cf. también C. Bastip: Catéchumenat d’adultes,
en «Mission de l'Eglise» 15 (1959) 5-6. Por su parte el P. Yasupa en el breve
articulo en que presenta su libro (en él 29 convertidos japoneses, de todas las
clases sociales, edades, etc., cuentan su historia) Naze Watakushitachi wa shin-
jita ka? (Por qué hemos creido) deja bien clara la fuerza de este obstaculo:
Cf. JMB 14 (1960) 99-102; y en inglés: 29 Japanese Converts, Ibid. 177-181.
Cf. 99. 177.

Podrian multiplicarse sin fin las citas que confirmaran este punto. Sélo
afniadiré, para cerrar esta nota, y como testimonio de excepcional importancia
por tratarse de un viejo catequista japonés, la referencia a Yodichi Osono:
Fukybé ni tsuite no ichikésatsu. (Una reflexién sobre la evangelizacién) MB 11
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Bien puede, pues concluir Grasso:

«De aqui la necesidad de lo que comunmente se llama
preevangelizacion. Antes de anunciar el Evangelio hay
que disponer los animos a recibirlo, hay que ‘crear una
espera. El problema de la adaptaciéon sigue hoy vivo y ac-
tual como lo fue siempre: una presentacion «kerigmatica»
de Cristo no puede eliminarlo» (76).

En las paginas que siguen sobre el Kerigma en las regiones descris-
tianizadas, el autor muestra bien (77), cémo todo lo dicho hasta aqui
sobre la necesidad de la preevangelizacién vale con mas razén para
ellas. Después de lo que arriba escribiamos, siguiendo a DESQUEYRAT y
Mons. ANCEL, no necesitamos insistir en que hay tierras «paganas» como
Japén, donde muchas de esas razones especificas que obstaculizan el
Kerigma en regiones que fueron cristianas sé suman a las arriba enun-
ciadas para hacer doblemente dificil, y doblemente imprescindible, la
tarea de la preevangelizacion. No voy a negar que junto a las sombras
se den también luces de esperanza (78) y ahi precisamente ira la pre-
evangelizacién a buscar sus cabezas de puente, esas «pierres d’attenten»
due preparen el Mensaje. Pero es una labor que exige un esfuerzo con-
tinuado de inteligencia y corazén, en que habran de aunar su caudal
tedlogos, sicdlogos, etndlogos, ete., etc., al servicio de la Misién.

(1957) 144: el cristianismo sigue siendo rechazado en el Japdn como religion
extranjera.

Cit)  L.oc. 431,

(77) Ibid. 432-435.

(78) Cf. nuestro articulo citado en la nota 17.
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FUNCION DE LA APOLOGETICA

Cuanto el autor tiene que decir sobre la actualidad de la Apologé-
tica (79) en esa tarea de preevangelizacion nos parece muy fundado. Las
experiencias de apostoles como los PP. LoEw (80), FiLiGonDE (81), THI-
VOLLIER (82), en Francia, y la de los que piensan en ofrecer una protec-
cion a quienes, geografica o culturalmente, estan expuestos a una con-
tinua irradiacién de la ideologia marxista, estdn bastante mas cerca de
nuestras necesidades y preocupaciones en Japon, que no una precipitada
orientaci6én kerigmética.

Aqui esta la explicacién de un fenémeno que a mas de un misionero
joven desconcertaba y casi exasperaba. ;Como después de tantos afios
de franca renovaciéon kerigmatica en Europa todavia se insiste en Japon
en un catecismo de lineas apologéticas? (84).

Después de lo dicho en el capitulo II, sobre todo en el ultimo parrafo
(Adaptacién en el Kerigma) se comprendera que el éxito consolador

(79) L.c. 434-435.

(80) J. LoEw, 0.p., Si vous saviez le don de Dieu, Paris 1958; Journal d’une
mission ouvriere 1941-1959, Paris 1959. Cf. también la sintesis hecha por el
autor de las respuestas a una encuesta entre los lectores de los albumes «Fétes
et Saison»: Les incroyants d’aujourd’hui, en PetM 4 (1961) 440-449.

(81) G. de FENIGONDE, L’armure du chrétien, Paris 1957.

(82) P. THrvorLLIER, Toi qui cherches, Toi qui doutes, Paris 1951, y la co-
leccién «(Francparler sur la religién, de la que varios tomos han aparecido ya
en espanol: ;Existe Dios? Respuesta del Hombre; ;Existe Dios? Respuesta del
universo; El origen del mundo y de la vida; La religiéon ¢(para qué sirve?, Bar-
celona 1960.

(83) Cf. p.e. Jacques de BivorT de la SaupiE (Ed.), Dios, el Hombre y el
Cosmos (trad. de José ViLa SELMA) Madrid 1959; W. AporpH, E. KLAUSENER und
Hub. MuscHALEK (Ed.), Unsere Sorge der Mensch - Unser Heil der Herr. Bren-
nende Fragen-Klare Antworten. Taschenbuch des 78. Deutschen Katholikentages
in Berlin, Berlin 1958; Joseph de VRiEs, S.J., Warum Religion? Die natiirlichen
Grundlagen des Gottesglaubens, Berlin 1958, con una sucinta bibliografia en
la misma direccién: pp. 100-107.

(84) Cf. P. PrisTER: Rewvision of the Catechism: Its Development and Aim,
en JMB 13 (1959) 476.
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que parece tener el Katorikku Kydéry (traduccién del nuevo Catecismo
Aleman) del P. ABrI no toca el problema, puesto que, escrito expresa-
mente para cristianos, dicho Catecismo supone ya aceptado el Kerigma,
que es precisamente la dificultad (85).

Estamos de acuerdo con quienes dicen que un catecismo, si se des-
tina de verdad a la Catequesis propiamente dicha, segun la hemos de-
finido en el Capitulo anterior, no tiene por qué ser apologético (86).
Pero ellos a su vez estan evidentemente de acuerdo con nosotros (87) en
que antes de la Catequesis propiamente dicha, segin la hemos definido
en el Capitulo anterior, no tiene por qué ser apologético (86). Pero ellos
a su vez estan evidentemente de acuerdo con nosotros (87) en que antes
de la Catequesis propiamente dicha, antes del mismo Kerigma, hay todo
un mundo de cosas que preparar (88), y eso es lo que la experiencia
de los misioneros japoneses instintivamente ha subrayado. En una fér-
mula, bien es verdad, que por los motivos sefialados en el capitulo an-
terior, es no sb6lo poco feliz sino inaceptable por el equivoco basico en
que se funda; pero sabiendo leer hasta el fondo, vemos aqui simple-
mente una afirmacién decidida de la importancia de la Preevangeliza-
cion y en ella, de una sana apologética (89).

Quienes tienen que habérselas con ateos mucho mas radicales que
los que se encuentran en Europa (90), no pueden menos de hacer eco

(85) Cf. Julius ABRI: (Katorikku kybri» no naiyé ni tsuite. Shinsei-doitsu-
kokyodrihoyaku (Sobre el contenido del «Catecismo Catélicoy. Traduccién japo-
nesa del Nuevo Catecismo aleman), en MB 10 (1956) 366 ss., 445 ss.; Shinkan
no doitsukyorisho to oshiekata ni tsuite (Sobre el nuevo Catecismo aleman y
el modo de ensenarlo) en MB 10 (1956) 290-291. Por la recensién de la nueva
ediciéon en un tomo (Tokyo 1961). Conocemos con alegria la acogida, cada vez
mas favorable, de los misioneros. Varias ediciones se han agotado ya: Cf. JMB
15 (1961) 556-557.

(86) Cf. p.e. J. HOFINGER, S.J.: Le sens de Dieu en face de l’athéisme mo-
derne, en LV 10 (1955) 546-549...; W. JoHNsTON: Modern Trends in Catechesis,
en JMB 14 (1960) 312; Camilo Marivoer, C.I.C.M.: Making a Catechism: A
Personal Experience en Teaching All Nations, 195-196

(87) Cf. HOFINGER, Ibidem y Lowve of God in Missionary Catechesis, en LV
9 (1954) 588; W. JoHNSTON, Ibidem. Véase en fin la mesurada postura del padre
de la Kerigmaética, P. JuncMaNN: Catechetik 185-187 a propdsito de las pruebas
de la existencia de Dios. ;Qué decir cuando el hombre y hasta el mismo nifio
viene ya, o cree venir, con una positiva conviccion de que Dios no existe?
Cf. infra la Segunda Parte.

(88) Es el tipo de preparacién para el que el famoso Communiqué de la
Commission Episcopale de l’enseignement religieux (n. 31) francés hacia ex-
presa excepcion: «Los procedimientos y actividades catequisticas seran juzgadas
y admitidas en funcién del fin sobrenatural del catecismo. Jamds quedaran en
un plano puramente natural (a menos que no se trate de una preparacién al
catecismo, 1til para ciertos medios).» Cf. G. DeLcuVE, S.J.: Le mouvement ca-
téchétique en France. Le récent Communiqué de la Commission épiscopale de
Uenseignement religieux, en LV 12 (1957) 690.

(89) Véase por ejemplo el orden de los famosos 7 pasos que propone el
P. Wurr, S.J,, tan reconocido como experto catequista sobre todo de estudiantes
y de elementos intelectuales: Helmut Wuvrr: Instructing Catechumens, en JMB
13 (1959) 403-404.

(90) La frase, un poco aristada, de Jos. WiILBo1s, L’action sociale en pays
de Mission; Paris 1938, p. 16: «Le plus souvent, un Francais athée met dans ses
pratiques journaliéres plus de christianisme qu’un noir baptisé» encierra todo
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a lo que un convertido francés escribia, poniendo en guardia contra
los que «olvidan que para acoger la revelaciéon de Dios, hay que creer
ante todo en su existencia; que si el espiritu estd prevenido contra esta
creencia, s6lo un argumento decisivo puede abrir el hueco por el que
descendera la fe. A mal intelectual, remedio intelectual; a mal meta-
fisico, remedio metafisico...» (91).

Creemos, son embargo, que las prevenciones o abierta antipatia con-
tra la Apologética, mas que contra la cosa en si, son contra el nombre,
que tiene para muchos resonancias desagradables o parece centrar la
atencién en el aspecto negativo, o contra los defectos de cierto tipo de
apologética. E1 P. Grasso mismo previene (92) contra «una apologética
facil y superficialn. Es evidente que una apologética valida hoy tiene
que tener los caracteres de contemporaneidad que nuestro mundo exige
imperiosamente (93).

un mundo de verdad que no cabe olvidar. Cf. J. BEckMANN S. M. B.: La caté-
chése missionnaire autrefoi et aujourd’hui, en LV 12 (1957) 117.

(91) De Schopenhauer a Descartes et a Dieu, en J’ai recontré le Dieu vivant,
223. Y termina: «En fin, no obstante el uso que he hecho de Pascal y la admi-
racidn que me inspiran sus Pensées, debo confesar que una apologética como
aquella nunca me ha parecido convincente. A mi entender, se dirige mas bien
a impios que a verdaderos ateos» (Ibid. 233).

(92) L.c. 435.

(93) J.P. SteEFFEs en la Introduccién al Vol. I de su obra pdstuma Glau-
bensbegriindung I, Mainz 1958, p. XIII y ss., plantea nuestro problema de un
modo matizado y profundo. Admitiendo sin reserva el papel capital y los gran-
des servicios prestados por la Apologética (a cuya nocién e historia dedicara
toda la primera parte de su obra: pp. 3-110) el autor expone sin embargo
vigorosamente los dos cargos principales que se le hacen hoy a la Apologética:

1. Una sobreestima de la razén formal abstracta, con la impresién de que-
rer racionalizar la religion asimilandola demasiado a una filosofia de corte idea-
listico-absolutista. El apologeta caia bajo la sospecha de pretender —a base
de una razén auténoma, heredera de la Ilustraciébn— que el cristianismo puede
demostrarse a quien lo quiera (dem Willigen) en sus presupuestos decisivos y
en sus fundamentales ensefianzas, de modo que la falta de asentimiento ya no
quepa achacarse sino a mala voluntad (Ibid. XII-XIV).

2 Un no tener en cuenta suficientemente los poderosos cambios de todas
clases operados en casi todos los campos del saber: Sociologia, Historia, His-
toria de las Religiones, Sicologia, Ciencias Naturales, Antropologia, Prehistoria,
Epistemologia... La apologética da la impresién, se dice a veces, de un abogado
en juicio que mas que buscar la verdad objetiva, lo que pretende es salvar a
su cliente a toda costa. Se duda en consecuencia de la sincera apertura de un
apologeta que, no sdlo pretende saberlo todo, sino saberlo mejor que nadie,
mientras cree que esgrimiendo distingos formalisticos heredados podra dominar
la situacién y rebatir las opiniones del adversario sin habérselas realmente con
él (Ibid. XIV).

Por estas razones, y por la insistencia en el aspecto negativo de defensa que
acompana al nombre de Apologética (Ibid. XVI) el autor prefiere para su obra
el titulo de Glaubensbegriindung mejor especificado en el subtitulo: Christlicher
Gottesglaube in Grundlegung und Abwehr.

85



X -
I
1~ I = 1

1 1] .
et k™l
" IR i e
] |E|{J‘I L u I_|_“J_|H— .Il'"II._F-I-l

. 1 # IJ- 1 JII .1_| o B o .I | :
|||"I g Y T Y -y 1
Ll ||ll|'|| =1 ] _|'||||| A iyl e 1|_ e -l

I|-'|II ] ILII ok "My L j "
H I Fﬁ'l'fl Sl » . i :
Hl u ll*hﬂ II‘l‘|||_|||_|_| T TN - Tpn Nl |

Ry : Vi oy B O

i -= BT fait ! 7 =

N, =

1
hH—L.-—-\_‘_-\__
-] b Im _ 1

gL )

I S e
S T T
—a L - - rd_:_
l-‘_'l'l'lll-ll
= lli‘-_ i o §
L*ﬂ—-—u—? L.

I I -

B e Tl Wy

A-“r-li.
%ll;ﬁ'_-ll 1
e .




LA PREEVANGELIZACION, TAREA EMINENTEMENTE PERSONAL

En ello coinciden todos los que tienen alguna experiencia en la pre-
paraciéon de adultos al bautismo, y es un punto que debemos empezar
por subrayar, si de los principios bajamos a la practica de la Preevan-
gelizacion.,

Y es que, por de pronto, nuestro interlocutor es un adulto y por tan-
to «estd hecho, tiene una personalidad que es mucho menos asimilable
a los demas que la del nifio. Todo en él ha obtenido un estado de dife-
renciacién que le especifica, que hace de él un singular que habra que
tratar como tal» (94).

Pero hay algo mas y es que mientras el Kerigma y lo mismo la Ca-
tequesis tienen que ser ante todo teocéntricos, cristocéntricos (95) en
cambio la Preevangelizacion no sélo puede, sino que debe ser antropo-
céntrica, si es que quiere decir algo de cuanto arriba oiamos a SCHRENK
WIKENHAUSEN, WILCKENS comentando la tactica de Pablo en Act 17.

El misionero de hoy lo siente, quiza en carne viva tras dolorosas
experiencias de fracasos, que para que el pagano nos tome en serio y
nos oiga —y misterio sobrecogedor en nosotros y por nosotros, a la Pa-
labra de Dios— tenemos que empezar nosotros por tomarle en serio a
él; «plasmar —como le oimos decir a ScHRENK (96)— una atmédsfera de
comprension y no temer tomar el terreno del oyente como punto de
partida, mirando con respeto las ruinas de sus atisbos de verdad.»

Por eso, mucho mas importante que lo que le tengamos que decir,
sera nuestra actitud frente a él, nuestro modo de presentarnos y tratar
con él (97).

(94) A. CHicor: De la catéchese au catéchuménat, en LV 12 (1957) 498-499.

(95) Cf. J. A. JuncmaNnN, Catechetik, passim, en especia]l 94-98; en particu-
lar, Cf. D. Grasso: The Core of Missionary Preaching en Teaching All Nations.
54-57.

(96) Cf. nota 32.

(97) Aqui se insertan la importancia decisiva y las perspectivas esperan-
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Sera la hora ideal de practicar la regla de oro que el P. CanpaU daba
a los misioneros: «pour comprendre au Japon, il faut savoir écouter
beaucoup et par conséquent se taire» (98).

Porque si él no se siente comprendido ;cémo podemos esperar que
quiera comprendernos?

Por eso méas que explicaciones sistematicas, lo propio de esta primera
fase es este contacto vital y util y personal que plasma una atmoésfera
de didlogo humano. A nosotros tocara ingeniarnos para darle a él la
iniciativa jy qué dificil esta labor cuando el japonés tiene, como una
segunda naturaleza, la tendencia a hacer del interlocutor el centro y
el personaje principal del didlogo! Sin contar con el famoso enryo, re-
paro o modestia instintiva que sobrecoge al japonés, sobre todo en una
atmosfera en la que él no es sino un recién llegado... Pero hay que
hacer un esfuerzo por romper el hielo, suscitar preguntas suyas a las
que poder responder, adaptarse a él para que él pueda habituarse a nos-
otros. Descubrir discretamente sus centros de interés... Toda verdad
puede ser objeto de nuestro didalogo (99).

Todo esto supone un enfoque eminentemente personalista, individua-
lizado de la Preevangelizacion,

«Por eso —escribe CHicoT (100)— los ensayos de Cate-
quesis colectiva que han podido hacerse aqui o allg, se han
demostrado dificiles, a menos que se trate de un grupo
mas homogéneo desde el punto de vista cultural o de per-
sonas que han recibido ya una Catequesis elemental y
que quieran profundizar su fe.»

Y aun entonces serd necesario simultanear esa introduccién con una
Catequesis individual que alcance al catecimeno en su vida perso-
nal (101).

Si esto se dice de la Catequesis, huelga decir con cuanta mas razoén
habra que tenerlo en cuenta para la Preevangelizacion.

El ideal, en todo caso, sera una Preevangelizacion individual (102) o
si ésta no es viable —del tema hablaremos en el parrafo siguiente— por

zadoras del Testimonio, que luego desarrollaremos ampliamente en la Tercera
parte. Todos estdn de acuerdo. en acentuar este papel del Testimonio en la
fase de la Preevangelizacién: Cf. p.e. J.P. Van HARDENBERG: Place et fonction
du catéchuménat... LV 12 (1957) 529-531; A. CHicor, l. ¢. 500-501; J. LETOURNEUR:
L’initiation chrétienne en France, en LV 12 (1957) 490...

(98) S. Canpau, M.E.P.: De l'apostolat dans les «milieux intellectuels, ja-
ponais (III) en MB 9 (1955) 325.

(99) Cf. Van HARDENBERG, l.c. 529-530.

(100) L.c. 502.

(101) Ibidem. Cf. también H. CiesrLik: Notes en Catechetical Methods, en
MB 5 (1951) 150 ss. 6 (1952) 29; J.J. Sepae: Catechetical Progress for Japan, en
MB 10 (1956) 602. Por su parte el P. DESQUEYRAT: Niveaus et besoins religieux
des adultes, en LV 12 (1957) 436 ss., considera que entre las causas subjetivas
mas importantes de la actual crisis religiosa una es el desconocimiento ordinario
de los clérigos frente a la «diferenciacién de los niveles y de las necesidades
religiosasy.

(102) Que siempre sera el camino ma&s recto y seguro, y a la larga incluso
ahorrara tiempo, con lo que cae por la base la razén principal en que se suele
apoyar la necesidad de instruccién en grupo. Cf. un ejemplo de preevangeli-
zacion individual facil y rapida en mi articulo El gran caos de la hora actual
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lo menos habra que suplir las forzosas lagunas de la instruccién colec-
tiva con medios que individualicen al maximo estos primeros contactos.

Un minimo imprescindible me parece la labor de discernir pronto
los motivos que han impulsado al candidato a venir. E] P. LETOURNEUR
(103) ve precisamente el progreso de la situacion en Francia en este
discernir los motivos antes de recibir a nadie al catecumenado.

Y es que, tratandose de adultos con la diferenciaciéon que antes indi-
cabamos, es logico predecir mil formas y matices en la motivaciéon de
los que a nosotros vienen.

La M. CHicor (104) nos ofrece una panoramica que muestra bien la
variedad de caminos, procedimientos, ritmos:

Unos vienen ya convertidos. S6lo hara falta, pues, llevarles al cora-
zon del misterio que presienten.

Otros en cambio estdn aun lejos de la conversiom; de ellos, unos
vendran traidos por un amigo, o por un acontecimiento brutal que les
habra abierto quiza una puerta a lo sagrado. Para otros, la ocasidon sera
el matrimonio, y habra que estar ojo avizor, pues entonces el peligro es
grande de que el Sacramento no sea sino pura formalidad (105).

A estas categorias, todas posibles en Japoén, habremos de afadir
nuevas especies que quizd sélo se den en nuestras latitudes. Tal, por
ejemplo, la curiosidad: curiosidad cultural (106) o curiosidad, diriamos,
folklérica, la de ver el japonés como habla ese extranjero y qué cosas
dice... Tal, el famoso Giri (107) japonés, un sentido especial de obliga-
cién, méas que moral, sociolégica, que convertird para los efectos en una
orden formal lo que no fue sino una alusién, un anuncio, una invita-

japonesa. Auscultando su conciencia religiosa, en «Hechos y Dichos» 32 (1956)
415-417.

(103) L. c. 489.

(104) L.c. 499.

(105) Evelyn WAUGH en su novela autobiografica Brideshead Revisited nos
ha dado un retrato en alto-relieve de esta mentalidad en el personaje Rex que
se prepara a cumplir las «formalidades» de su matrimonio con Julia, una de
ellas el Bautismo. Cf. Book I, Chapter 7, ed. Little Brown and Co, Boston 1946,
sobre todo pp. 192-194.

(106) EI curso 1955-1956, invitado por el Circulo de Estudiantes Catélicos
de la universidad Waseda de Tokyo di una serie de clases de «Introduccién a
la Bibliay para paganos. La respuesta mds corriente a mi pregunta sobre el
motivo que les habia impulsado a registrarse en el curso, era ésta: (Porque
no se puede ser un hombre culto sin saber algo sobre la Biblia», o: (Porque
no cabe comprender bien la historia y la literatura oceidental sin tener idea
de lo que es la Biblia.», Habrian venido también si el tema hubiera sido la
Iliada o los Nibelungos o...

(107) Sobre el concepto de GIRI sigue siendo clasico lo que la etndloga
americana Ruth BeNEDICT escribié en su famoso libro The Chrysanthemum and
the Sword, Boston 1946. Cf. 116, 133-176, 192, 195-196, 198-207, 210-211, 312... En
la Tercera Parte tocaremos un poco mas despacio este punto, pero no hay que
olvidar lo que sus colegas japoneses hicieron notar a propésito del libro de
Benedict en el nimero especial a él dedicado de «Minzokugaku-kenkyil, (estu-
dios de etnologia) 14 (1949) n.° 4, cf. en particular los articulos de Kunio Ya-
NAGITA. Ibid. 28-35 y Tetsuré6 Warsuvsi, Ibid. 23-27. J. STOETZEL, Jeunesse sans
chrysanthéme ni sabre, Paris Plon-Unesco 1954, 191-198, tiene datos interesan-
tes sobre la actitud de los japoneses de hoy, en especial de los jovenes, frente
a la vieja idea de GIRI
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cién, aparentemente sin sombras de presion, dada por un superior, un
maestro, un amigo...(108).

Teniendo en cuenta toda esta gama de motivos que se pueden dar,
y de hecho se dan, entre los que por primera vez acuden a nosotros
—desde los meramente curiosos, sin contenido alguno religioso en su ac-
titud, hasta los convertidos que s6lo necesitan el agua del bautismo—
se comprende lo justo de la peticion del P. Sawapa (109), de que se eli-
minara de nuestro vocabulario la expresién kyiidosha (personas en bus-
ca del camino) sustituyéndola por la de kenkyusha (personas que in-
vestigan) (110). Y es que una serie de individuos, los que acuden a nues-
tras instrucciones por curiosidad, por giri, ete., serian los primeros en
sentirse sorprendidos, casi fraudulentamente, si se vieran llamados de
buenas a primeras kyiiddsha, o sea buscadores de un michi (camino en
sentido religioso), cuando su sicologia actual esta aun a cien leguas de
tanta hondura religiosa... Por eso lo maéas seguro sera situarse, en el
caso de un grupo probablemente tan heterogéneo, al nivel de los mas
alejados de nuestra perspectiva. No dar la impresién de que queremos
convertirles, sino informarles para que ellos y sélo ellos, tras serio es-
tudio (kenkyii) decidan su futuro (111).

(108) El P. Maeda: Osaka Kitahama kyékai, en JMB 13 (1959) 234, habla
expresamente de curiosidad y de giri como motivos que traen a muchos japo-
neses a la Iglesia y que prenuncian y explican la desbandada subsiguiente.

(109) En la columna «Vox Fratrum, del Missionary Bulletin: en MB 12
(1958) 633.

(110) Cf. arriba nota 58 del Cap. L

(111) Es exactamente la actitud que pide Van Hardenberg, 1l.c. 529-530
para la «precatequesisy.
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(PREEVANGELIZACION EN GRUPOS?

Después de lo expuesto se domprendera cual es nuestra opinién sobre
la Preevangelizacién en grupos. Donde sea posible, el ideal ya hemos
visto cual es.

No ignoro que la practica casi universal en Japén, se inclina por la
instrucciéon en grupos (112). Pero después de lo dicho sobre la distincién
entre Kerigma y Catequesis, creo que una reflexion serena y honda se
impone sobre nuestros métodos de apostolado.

Bien es verdad que la instruccién en grupo tiene sus ventajas: aho-
rro de tiempo; educacién paulatina del sentido colectivo cristiano, que
tantos elementos aprovechables puede decantar de la mentalidad misma
del japonés, aun moderno, y que debe evitar el peligro siempre ace-
chante de un individualismo exagerado que viciaria el cristianismo de
raiz; ayuda sicolégica para superar ese enryo, ese encogimiento innato
de que arriba deciamos, que levanta barreras en el nuevo camino, y que
la sola vista de otros japoneses a su lado oyendo las mismas cosas con-
tribuird no poco a inhibir, si no a anular...

Sin embargo, todo pensado, seguimos creyendo que el ideal sera una
Preevangelizacién individual. Ya que todas esas ventajas se podran, y
deberan obtener en una Catequesis, etapa posterior, colectiva.

Una excepcion seria quiza la presencia de grupos perfectamente ho-
mogéneos tanto en cultura como en disposiciones personales frente al
problema religioso. Pero aun entonces el complemento individual de
un trato personal con cada uno seguiria siendo irremplazable: el proble-
ma de la conversién es un fenémeno Unico en el que sélo el individuo,
interpelado en el hondén de su conciencia religiosa, tiene que decidirse
frente a Dios.

(112) Cf. H. CiesrLik: Notes on Catechetical Methods (II), en MB 5 (1951)
149-154; J.J. Spae: Catechetical Progress for Japan, en MB 10 (1956) 601.
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Pero esto no significa que no se pueda, y se deba, tratar de definir
los rasgos comunes al alma japonesa, y mas en particular, a los diversos
grupos homogéneos, sea por edades sea por capas culturales. Esos rasgos
comunes, con su claroscuro de luces y sombras, obstaculos y elementos
favorables al Mensaje, seran precisamente la base sobre la que se alce
firme el edificio de la Preevangelizacién (113).

Catalogar sistematicamente esos elementos positivos y negativos, es,
se puede decir, la labor mis urgente que se impone a la Misiéon japo-
nesa. E1 P. Spak en su articulo Catechetical Progress for Japan (114) lo
habia subrayado al enmarcar los trabajos del Primer Congreso Catequé-
tico de Tokyo.

E]l P. DELcUVE, en carta al P. Spak (115) se hace eco del tema y acen-
tia su capital importancia.

Importancia que el veterano P. DeLBos ha reafirmado después con
frases vigorosas que todo misionero japonés haria suyas:

«La adaptacién del catecismo, o mas bien la elabora-
cion de un catecismo preparatorio (116) es el aspecto
mas urgente de la adaptacién misionera. Mas urgente que
la introduccién de la etiqueta japonesa en la liturgia o
la modernizacion del arte religioso, aunque todo esto vaya
a la par» (117).

El P. DELCUVE, por su parte, en la citada carta al P. SpaE, comentan-
do los resultados del Primer Congreso Catequistico de Tokyo (118) tiene
una frase que es todo un programa:

«Me parece conveniente presentar estas «pierres d’at-
tent» y esos obstaculos en mayor detalle y si es posible
refrendados con referencias a fuentes, como encuestas y
libros que justifiguen vuestras conclusiones.»

Estas pocas lineas enmarcan perfectamente el trabajo que a conti-
tinuacion queremos esbozar.

(113) El P. Hervé CarrIER, S.J., Psycho-sociologie de l'appartenance reli-
gieuse, Rome 1960, pp. 145-146, subraya bien la necesidad de alcanzar las per-
sonas «en su contexto de afinidades sociales y culturales,, no al individuo ais-
lado, si se quiere que la actitud lograda sea de veras estable. Es subrayar la
necesidad de fijar de algiin modo esas afinidades sociales y culturales, en su
aspecto tanto positivo como negativo para el Mensaje. He aqui el programa
de la Preevangelizacidn.

(114) Cf. MB 10 (1956) 601.

(115) Cf. J.S.. The Japan Catholic Scene. Exeunte Anno Domini 1956, en
MB 10 (1956) 774.

(116) Subrayado mio. Se vera que es Jo mismo que pedia el P. SpaE en
su conferencia a la Semana de Eichstatt: Reaching the Unbelievers in the Mis-
sions, en Teaching All Nations, 273.

(117) F. DeLBos, M. E.P.: Problémes Japonais d’aujourd’hui. Bul MEP»
2¢ série, n. 133 (mars 1960) 214.

(118) Cf. arriba la nota 86.
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