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REFLEXICNS CATHOLIQUES DEVANT LE NOUVEMENT PENTECOSTAL AU BRESIL

Frangois Lepargncur, 0.Dp.

La réflexion catholique qui suit n'a nullement pour objet une réfutation
apologétique du lMouvement Pentecostal. liotre perspective ne nous oblige nullement
4 détailler les divergences qui nous séparent, encore moins & essayer de prouver
que les catholigues romains ont raison et que les autres s'égarent. Nous avons
d'ailleurs vérifié bien des fois, notamment & 1'occasion de cette étude, que les
écrits les plus propres & convaincre ne sont pas les écrits qui se veulent apolo~
gétiques. Supposant connues, au moins dans leurs grendes lignes, les positions
théoriques et les pratiques pastorales des deux Confessions, Catholique et Pente-
costale, nous chercherons & mettre en évidence ce qui nous rapproche (utilisant
notamment les précieuses et récentes décisions de notre Cencile Général), b pré-
ciser les raisons profondes des divergences et & situer les Pentecostistes par
rapport & nous, c'est-i~dire dens la perspective catholique.

Une parcille étude, sereinement entreprise, scmble particulidrement
opportune aujourd'hui, notamment pour les deux raisons suivantes :

1) Parce que le Mouvement Pentecostal prend, spécialement au Brésil, les propor-
tions d'un trds importent mouvement religieux, atieignant chaque jour dans ce pays
de nouveaux membres jadis baptisés catholiques. Les uns et les autres ne peuvent
éviter de se demander : pourquoi ? qu'est-ce qui attire 14 les Brésiliens de cette
deuxidme moitié du XXe sidcle ? Cela intéresse tant la pastorale des Peniecostistes
que la pastorale des catholiques.

2) Parce que le Concile qui actuellement a entrepris la nécessaire et déiicate
téche du renouvelleuwent de 1'E lise catholique rencontre bien des valeurs que
les Pentecostistes ont mis au premier plan. Cela signifie-t-il que ceux-ci ont
nieux gardé 1'Evangile, ou le mouvement catholique n'appellerait-il pas de la
part des Pentecostistes une évolution les faisant évoluer précisément et =n sens
contraire vers les éléments que le catholicisme maintieni et que le ilouvewent
Pentecostal ignore ou refuse ?

Ainsi les circonstances de lieu d'une part et de temps d'autre part
invitent & dépasser les perspectives de 1'oecuménisme %el qu'il se déroule en
Surope, pour une mise au point dont tous les chrétiens pourraient bénéficier.
Nous tenons & remercier nos fréres protestants du Bré51l de nous fournir l'ccca-
sion de cette contribution.

I. UNS CO/UNAUTE REUNIZ AU NOIf DU SAINT-ESPRIT

Ao L SAINT-ESPRIT, AME DE L'EGLISE

a) les chrétiens ont-ils toujours reconnu existentiellement 1'importance
que la Bible accorde & 1'Esprit ?

Comme 1l'indique leur dénomination, les Pentecostistes centrent leur
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religion sur le Saint Esprit. Ils auraient pu vhoisir,beaucoup plus mal, car assuié—
ment il vaut mieux une religion construite autour du Saint Esprit, qui est Dieu,
qu'une religion construite autour de la Vierge Mar;e, qui est créature. y
Si aucun chrétien ne s'sventure & nier la divinité du Saint Eeprit, un grand'
nombre, le trouvant peut-8tre génant, ou rentrant mal dans les définitions canoniques
et institutionnelles, le passent purement et simplement sous silence. Ouvrons per
exemple la Teologia Dogmatica du catholique Bernardo Bartmann. La troisiéme partie
du deuxitme volume est 1l'Ecclésiologie. Consultons 1'index : aucune mention du Saint
Esprit n'y est faite, alors qu'y figurent "le culte des sains", le "culte des reliqdes'
"le culte des images", "le primat du pape", "1'infaeillibilité du mazistérejetc.
Récemuent un théologien évangélique constatait, en épilogue a 1'ouvrage "le JiSUS DE
L'iISTOIRS et lc CHRIST DU hERYGIE®™, que la théologie souffre d'un "oubli de 1'Esprit"
sur les quarante huit théologiens invités & collaborer au recueil, trois seulement !
ont parlé du Saint Esprit {deux catholiques et un protestant). Bt notre auteur dg
déclarer justement que seule "la réalité de 1'Esprit-3aint" établit la continuité
qui unit"Jésus de 1'histoire et le Christ kérygmatique" (1)

Plus rdcemment encore, certains théologisns et Péres du Concile ont trouvé.
étrange qu'il n'apparaisse pas davantage dans les schémas et discussions du Concile
Vatican II. Voici comment le P.Congar raconte la réaction saine de ligr. Ziadé,
archevéque maronite de Beyrouth. "Le prélat oriental relevait, dans un texte qui
parle de 1'Eglise sous l'angle de 1l'eschatologie, 1l'absence du Saint Egprit. Or, bi-
bliquement parlant, eschatologie et Saint Esprit sont inséparzbles : le Saint-Ssprit -
est "le Promis", il est comme la substence de notre héritﬁge céleste. Il est aussi
1'agent scuverain de tout ce qui s'opére dens le temps de 1'Egiise en vue du loyaune,
Celui par qui agit le Christ glorifié. lgr. Ziadé notait justement que.la tradition .
occidentale est surtout christologique et juridique : elle rattache au Christ toute
1l'oeuvre de 1'BEglise qu'il a institude et dont les structures, posées par lui, reu-
vent se définir avec précision. klle pense beaucoup moins en termes de pricsence et
d'action du Saint Esprit. Si 1'on réfléchit au fait que le mlme reproche noiw est !
Souvent adressé ~ar les Orthodoxes, les Anglicans et les Protestants, on conviendra
qu'il y a lieu de procéder & un sérieux examen de conscience théologique. Nous avciis
tellement pris l'habitude de tout voir sous forme de chose institude, référée comie
telle au Christ comme & son fondateur historique, que nous risquons de nous en
satisfaire, 'Mals tout - son texte sur 1'Eglise, le discours inaugufal du Saint-Pére -
pernmet de penser que Vatican II ouvrira, dans ce domaine, pour la théologie cathcli-
que, un nouveau chapitre qu'il appartiendra & d'autres de poursuivre jusqu'd sa
conclusion" (2)

Le Saint Esprit joue en effet & nos yeux un rdéle trés important, résuné ainsi
par le P. Léon-Dufour : "Le r6le de 1l'Esprit, tel que 1'annonce Jésus, est double :
illuminer le temps passé et défendre la cause de Jésus dans le temps présent.

(1) Xavier Léon~Dufour, S.j. les Evangiles et 1'histoire de Jésus, Paris, 1963
p.492. Voir ses références a des travaux allemands.
(2) Yves Congar, o.p. Le Concile au jour le jour, IIIme session, Faris,1965, p.31
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Révélateur et défenseur, tels sont les deux rdles qu'avant de mourir, Jésus attribue
2 1'Esprit-Saint : "le Pearaclet", "appelé & c8té do" (voir en latin ad-vocatus),
joue le rdle actif d'assistant, d'avocat, de soutien. La révélation ne s'est pas
arrétée 3 la mort de Jésus : elle se poursuit,sous un asutre mode, par l'action du
Saint Esprit. Sans doute, au plan de 1l'objet révélé, il n'est qu'une seule révéla-
tion, et c'est Jésus qui la commmique au nom du Pere ; mais cette unique révélation
se distribue en périodes succcssives, dont la seconde seule permet la pleine intel-~
ligence de ce qui était intégralement contenu dans la premiére : au temps du langage
parabolique succdde celui de l'initiation perfaite. Jésus Iui-méme 1'annonce en son
discours d'aedieu : il a, certes, tout révélé & ses disciples (Jn XV, .15), mais il
n'a pu &tre réellement compris d'eux. "Cela Jje vous 1l'ai dit en s=n+ences enlgmatl—
ques. L'heure vient ol ce n'est plus en langage symbolique que je vous parlerai,
nais c'est en clair que je vous entretiendrei du Pere"(XVI, 25). C'est toujours
Jésus qui parle, mais il le fait désormais.par la médiation du Ssint Esprit.

"Je vous ai dit dela tant que je demeurais auprds de vous. llais le Pareclet,
1'Esprit-Saint que le Pére enverra en mon nom, c'est lui qui vous enseignera gt

vous rappellera tout ce que je vous ai ait" (XIV, 25-26). Jésus quitte ce monde,
mais sa parole ne cesse de se faire entendre ; aux disciples oublieux, 1'Esprit

doit remettre le passé en mémoire, ou plutdt éveiller en eux l'intelligence vraie
des paroles et des événements. Alors la vie de Jésus trouve son sens plénier : "quand
il viendra, lui, 1'Esprit de vérité, il vous ménera & la vérité tout entidre (xv1,13)
Apparemnent, Jésus cdde la place & un "autre" que lui (XIV; 16), et cela justifie
les deux temps et les deux modes de la révélation ; en réalité, c'est Jésus seul

qui parle et qui agit : "L'Esprit ne parlera pas de lui-méme,. mais tout ce qu'il
entendra, il le dira" (XVI, 13). De mlme que le Fils refldte 1'activité du Pere

(V, 19-30), 1'Bsprit dit la pensée profonde de Jésus. Durant sa vie terrestre, Jésus
avait déposé dens le coeur de ses disciples des paroles de caractére "sérinal" :
N'eau de 1l'Esprit devait les faire germer en temps voulu" (3). Le problime est de

ne pas faire parler l'hsprlt en dehors des dires de Jésus, car quel critére alors
aurions-nous qu'il s'agit vraiment de 1'Esprit ?

Nous nous excusons de commencer par une petite synthese de théologie catho-
lique ; on comprendra gu'elle vise & fonder clairement nos accords et nos divergen-
ces. Cet exposé ne prétend €tre ni complet, ni original, mais fidéle & la doctirine
de 1'Gglise et des bons théologiens catholiques actuels, que nous contlnuerons &
citer et auxquels ndus renvoyons pour les approfondissements. Ce simple exposé
révélera l'étendue du secteur que nous avons commun avec les Pentecostistes. ;N

Dom Vonier va jugdqu'a écrire dds 1935 : "La visibilité di régne de 1'Esprit
est le grand dogme que tout’ catholique doit défendre. Le caractdire définitif .de .
1'avinement du Ssint Esprit est une autre vérité axiale du catholicisme. Pour le
catholique le royaumgz de Dieu existe déja ici-bas, puisque 1'Esprit ne sera jameis

(3) X.Léon-Dufour, op.cit., p.ilS NK.F. Berrourd, Le Paraclet, défenseur du Christ
devant la conscience du croyant (JO VI, 8—11), Revue des Sciences Pnllosoohlques
et Théologiques 33 (1949) 361-389.
' i




plus manifeste fqu'actuellenent. Substantlellement il est avec nous, autent qu'il le
sera dens 1'éternité, encore qu'avec une différence de modalité : "Bt moi, je prierai-
le Pére, et il vous donnera un autre Consolateur, pour qu'il demeure toujours avec
vous" (Jo XIV, 16) (4).Le grand bénédictin anglais note & la suite que les Apotres
investis de 1'Bsprit sont le grand signe de la Pentecbte, que 1l'Eglise fondée per le
Christ est le principal récepteble créé de 1'ilsprit envoyé par le Christ et son Pere.
L'Csprit s'étend & 1l'humanité entiére, sans doute, mais & partir du groupe des '
apdtres et des disciples constituds en Eglise par le Chri%t : "C'est 1'Esprit gui a,
pour ainsi dire, comme mission spéciale, de vivifier le corps du Christ" (5)

"Les progres de l'Bgllse dans le temps et l'espace, ne seront jamais que ccla :.

des adjonctions & 1'assemblée priwitive" (6).

Le théme de 1'Esprit est spécialement développé chez les deux grands gpdtres
(Jean, le mystique, et Paul, le charismatique. l'oublions pas qu'ils sont aussi les
deux plus grands théologiens du dogme révélé. L'Esprit est présenté en leurs récits
s0oit comme le principe permanent en chacun, de la vie nouvelle en Christ, soit comne
le Don qui suscite les charismes. Saint Paul est particuliérement clair : le Nouveau
Testament s'initie par et avec le Christ, demeure 1'Alliance dans de Christ, mais
correspond 4 l'effusion de 1'Bsprit. de Dieu. L'Esprit a été donné (Rom.V,5), a été
envoyé (Gal IV,6), a appelé les chrétiens (Eph.IV,4) ; ceux-ci l'ont regu (I Thess I,
6 ; Gal III,2 ; Rom.VIII,15), en ont été rénovés (Rom VII,6) et justifiés (I Cor.VI,1l
Les chrétiens furent asbreuvés (I Cor XII,13), regurent le sceau (Eph I,13), furent
baptisés dans un seul Esprit (I Cor. XII,13). Ce ne sont pas les oeuvres de la loi,
mais la réception de la foi qui a permis & chacun de recevoir 1'Bsprit (Gai.III,3).
Notons sur ce texte le conmentaire de Fgr Cerfaux, qui n'est pas pentecostiste :
"Faul semble viser ici la collation du don esscntiel qui transforme la nzture du
chrétien, et qui d'ailleurs s'accompagne normalement des manifestationsz cherismeti-
ques, celleswci prouvant l'existence de la sanctification dans 1'Esprit" (7). Saint
Paul lie de nouveau la prédication de la foi & 1'activité de 1'Esprit er I Thess.I,
5 s., etc.

Lles Peres de 1'Eglisec n'ont pas douté que le salut offert par le Christ
était aussi rédemption en 1l'Bsprit. "C'est dans la possession du Pneuma que coasiste
donc tout particuliérement l'appartenance & 1'BEglise de 1l'homue sauvé. D’'ja les plus
anciens écrits du IIme sidcle destinés & 1'usage interne de 1'Eglise montrent le lien
troit qui existe entre le Pneuma et 1'Eglise. Dans le IIme épitre de Clément,
'Lglise, appelée "iglise de vie", est qualifide de "spirituelle" tout comne
"notre Jésus". Car Jésus en tent que "Seigneur" élevé aux Cieux, est Pneuma.
Pneumaticos est, dans 1l'Eglise ancienne, 1l'expression frappante qui désigne toute -
vie mystérieuse en ce monde 1lié au Seigneur ressuscité. La figure que prend cette

(4) Dom Anschaire Vonier, L'Esprit et 1'Epouse, ed. Paris, 1947,p.39.

(5) 1d.,p.177

(6) 1d.,p.I72

(7) L.Cerfaux, La théologie de 1'Eglise suivent Saint Paul, Paris, 1948, p.I29.

Sur 1l'action de 1'Esprit dans les fideéles, voir encore : I Thess.IV,8; I Cor.II,12
Rom.VIII,9 s; I Cor.III, 16 Iv,11; II,10-14; VI,11; Eph.II,22; IV,4; Phil.II,1;
I11,3...




vie reliée 4 Dieu est 1l'Eglise. Ainsi la possession de 1l'Esprit atteste la partici-
pation & l'action salvatrice de Dieu, et en méme temps la participation & 1'Eglise.
"En effet, le don divin du Pneuma a été confié & 1'Sglise, de méme que le souffle &'
la chair modelée, efin que les membres en regoivent la vie. Et dans cesdon était

contenue 1'intimité d'wnion au Christ, c'est-i-~dire & 1'Esprit-Saint" (8) (9)

La monographie catholique ol l'on trouve le mieux exposée la place du Saint-
Esprit est, & notre connsisgence, le chapitre du Pére €ongar dont nous prenons le ti-
tre pour le paragraphe suivant.(lO)._Pour faciliter 1'information du lecteur qui
n'surait pas aisément accdés i la source, nous allons présenter ses, thimes les plus
importants pour notre présente perspective. Sans polémique inutile, nous cherchons
par 1% & indiguer les principaux points de ‘convergence et de divergence que les
catholiques ressentent & 1'égard du Pentecostisme, réservant pour ensuite la ques-
tion particuliére des charismes.

b) Le Saint lisprit et le Corps Apostoligue, réalisateurs de 1'ocuvre du Christ
]
C'est un point pacifique entre nous que le Saint Esprit est le continua-

teur de 1l'oeuvre du Christ. Cette révélation doit cependant, tres opoortunerpnt,
&tre rappelée dans 1l'Eglise romaine dont la prathue tendrait parfois a 1l'oublier.l
Un exemple parmi beaucoup d'autres. Le pape Paul VI, dans son encycligue du JC evril.
1965, parle de la confiance qu'il a "en celle que Nous elimes la joie de vroclauer
ldre de 1'Eglise" et ajoute : "Depuis 1'ouverture du Coneile, elle nous a prodigué
son affectueuse essistance ; elle ne manquera pas de continuer son aide Jjusqu'au
terme des travaux". Dans la théologie traditionnelle, c'est 1'Esprit-Saint et non
Harie qui est &me de 1'Eglise et spécialement chargé d'inspirer les progreés de '
1'Eglise dans son”dévelopvement historique : il ne manoue, pas de base biblijue

pour montrer que le grend responsable surnaturel du succeés du Concile est l'Esprit-
Saint. De fait, la priére de Jesn XXIII pour lc suce2s ¢u Concile était dirigde &
1'Boprit-Saint, et non & Marie. . ] o b

Quoi qu'il en soit, le catholicisme précise comment 1'Bglise contirue 1! Geum-
vre du Christ dont il épouse 1'origine, le contenu et la finalité. "A ce pcint de
vue, 1'ceuvre gu Saint-isprit est 1'oeuvre mfme du Christ. Se fonction est de rgr-
neler tout ce que le Christ a dit (Jo xav ,46), de rendre témoignage X 4 Jésus
(I Jo IV,1 s; Jo XV,26; Apoc. XIX,10)... Si le Saint-Zsprit fait 1'oeuvre méric cu'
Christ, il y & pourtant son rGle propre dont le NT nous indique assez clairement
le sens. Jésus a posé une réalité objective de gréce et de vérité, de szalut et de
révélation ; le Saint-Esprit nous 1'applique et nous l'intériorise. Jésu:. &« réalisé
une fois pour toutes, en lui-méme, l'union de 1'humanité & Dieu ; le Sairc-.sprit
1'étend et 1l'approprie & un grand nombrs. Le Christ a prgposé la Parole de Lieu,.

(8) Irénée, Adv Haeres, I11,24,1.

(9) Karl Delahaye, Ecclesia lMater chez les Péres des troisApr miers siéecles,
Peris 1964, p. 151.

(10)Y.Congar, Esquisses du Mystdre de 1'Eglise, nouvelle édition, Paris 1953,,

rp. 129-179. [




le Saint Bsprit la rappelle au dedans et incline le coeur & la comprendre ; le Christ
a bati la maison, le Saint Esprit l'habite (Eph.II,ZZ);le Christ donne la qualité de
£ils, le Saint Esprit met dans nos coeurs la consclence de notre qualité de fils, il
nous fait en accomplir les obligations et les actes. La mission du Verbe incarné donne
3 1'fime individuelle, comme elle a donné & 1l'Eglise, d'exister dans 1'ordre de la nouvel
le création ; elle a posé la structure de 1'Eglise, la réalité d'un selut objectif,

des casuses de {frfce et de vérité ; la mission du Seint-Esprit fait produire & ces
causes leur fruit, donne & ce corps son fme et fait aller Ies dons salutaires jusqu'a
leur accomplissement. C'est pourquoi, tout en étant entidrement relatif au fait unique
et décisif de 1'Incarnation historique, & 1'éphapsx du Christ, tout en rappelant ce
que le Christ a dit (Jo XIV,26), le Saint Esprit ne laisse pas que de guider dans
toute la vérité, 4'annoncer les choses & venir (XIV,I3) : il n'innove pas, il ne crée
pas quelque chose d'inédit par rapport & 1l'oceuwvre du Christ, et cuci suffit & criti-
quer les mouvements qui prdnent une action de 1'Esprit sans référence expresse a
1'oeuvre définie du Christ, mais il porte tout & son accomplissement ; prenant, comme
en arridre, de ce qui est au Christ, il 1'annonce, en avant (XVI,15), il est essen-
tiellement celui qui a parlé par les prophetes et qui met dans 1'Eglise comze une
dimension prophétique, un mouvement par lequel elle tend & accomplir, jusqu'a la fin,
ce dont le Christ a mis en elle le germe. Entre les deux aveénements du Christ, son
départ et son retour, la péque qu'il a faite pour nous et celle que nous ferons avec
lui, le Ssint-Esprit agit pour feire croitre et fructifier 1l'alpha jusqu'a 1tomega™(11).

~

Le Sgint-Esprit fait crolitte 1'Eglise ; c'est-a-dire qu'il se référe & une
communauté qui existe et en fait posséde une certaine structure. La vie du Christ,
qui est vie et opération de 1'Esprit et dans 1'Esprit, se regoit dans une structure
ecclésiale, institutionnelle ; c'est 1l'ensemble qui fait la communauté des fideles,
la communion de foi, le Peuple de Dieu. Cette structure consiste "dans le dépdt de
la foi, le dépbt des sacrements de la foi et celui des pouvoirs apostoliques afférents
4 1'un et & 1'autre. C'est par 14 que se fait et se structure 1'Eglise. Or i} est es-
sentiel de voir que tout'cela vrovient directement du Seigneur en ce qu'il a été et a
fait pour nous dans les jours de sa chair. Pour le dépbt de la foi, c'est assez clair ;
a4 condition de n'en pas séparer la révélation des prophétes et celle des apbtres,
qui parlent essentiellement de lui, c'est Jésus qui est la révéldation, la Farole de
Dieu et qui nous a fait connaftre le mystéere supréme du Pére, du Fils et du Saint-Esprit.
Quant aux sacrements, ils se rattachent tous & 1l'institution du Christ.,Sgint Jean
1'a marqué, de fagon & la fois symbolique et expresse quant aux deux sacrements majeurs
et les plus nécessaires au salut, le baptlme et l'eucharistie, ceux que Jésus a exercés
lui-méme et dont il a, ainsi, déterminé et sanctifié directement la matiére... Comme
1'apostolat, tout ce qui exerce une sorte de vicariat de. la présence et de 1'action du
Christ, se rattache expressément & ses acta et passa in carmne. Il est assez remarquable
que; omettant de tirer sérieusement parti de ces données bibliques fermes, ceux qui, *
rour cdes raisons systématiques, méconnaissent plus ou moins dans 1'Eglise son aspect
d'institution et ne'la voient que comme cohmunaute des fideles, la rattechent aussi a
la Pentecdte, au Christ ressuscité, plutdt qu'au “"Christ historique" et & ses acta et

cnssa in carne. Pourtant, l'envoi du Saint Esprit lui-méme est trés fortement et

(11) Y. Congar, Esquisses du lystire de 1'Eglise, 1953, p.133 ’



expressément rattaché par Saint Jean X la venue et & la passion du Ghrist, tout comme
loe 4léments de l'institution eccldsiale. Commo pour les sacrements, aussi, le fait
est exprimé, en des endroits différents, tantdt sous une forme symbolique, tantdt en
clair. I1 1l'est en clair dans le texte céldbre de Jo VII, 39 (12) .

I1 ne faut pas pour autent enfermer 1'Esprit dens des institutions visibles.
Dieu est maftre de la gréce ; 1'Esprit souffle ou il veut. Quand on dit que 1l'Esprit
agit dans 1'Eglise visible, il faul entendre l'Eglise en sa pleine extension, qui
dépasse, heureusement, les bornes de la visibilité Juridique ou admlnlstratlve qu' on
"a eu tendence & lui donner & la suite de Bellatmin. L'Eglise-mystére emplit le monde
et, d'une certaine fagon, s'étend & toute 1'humanité de bonne volonté. L'Esprit anime une
Lzlise, mais beaucoup de persomnes qui pareissent hors de 1'institution lui sont préci-
séuent rattachées Ypar ce lien de 1'Esprit.

liéme dens 1l'institution, si le cléricalisme trouve normal de disposer comme &
sa guise des choses divines et mfme de la gréce, 1'Esprit reste Dieu. Qu'est-ce que
cela signifie dans la collaboration des apltres et de 1'Esprit ? "Les apltres sont créés «
de toutes piéces par le mandat qu'ils regoivent ; quand ils en auront rendu compte, ils
n'auront plus de place dans notre accds & Dieu. Le Saint Esprit (et le Christ), par '
contre, gardent leur rdle vis-i-vis de nous ; su ciel, le Ch%ist est toujours notre
grend-prétre (Heb.}; le Saint Esprit est toujours 1'eau vive (Ap.VII, 16s.; XXII; Jo.1IV,14
il n'est pas que vicaire, 1l n'exerce pas un pur "ministére" du Verbe incerné, il n'est'
pas "instrument™ et, en tout cela, méme & nous en tenir & 1l'idée qui nous retient ici,
celle d'agent de 1'oeuvre du Christ, sa situation est bien différente de celle des

ap?tres" (13) |

L'action des apltres, et donc de la hiérerchie institutionnelle, est tournée
vers l'action du Saint-Esprit; tandis que celle-ci est normalement tournde vers le
Christ et 1'Eglise institutionnelle qu'il a fondée par ses acta et passa in carne.
Voild la double vérité que 1'Eglise doit s'efforcer de vivre si elle weut &tre fiddle &
ses origines. Le point est si importent que nous reprenons quelques lignes du commen-—
taire du P.Congar.

"L'Esprit et les Aplttes oeuvrent ensemble, dans l'entre-deux des deux venues
du Christ ; ils sont envoyés comme les réalisateurs propres de son oeuvre dans cet
intervalle. Cette situation fait que, dans la fonction de 1'un ou de l'autre, il y a
un aspect tourné, en quelque sorte, vers le passé, vers le donné de 1'Incarnation et
de la Pdque historique du Christ, source de tout, et un aspect tourné vers 1'avenir,
vers 1'accomplissement du mystére du Christ aux dim=nsions de son corps comr-unicnnel.
Nous pouvons ici Joindre aux apdtres les autres éléments de 1l'institution ecclésiale,
le dépdt de la foi et le dépdt des sacrements de la foi. C'est toute 1'institution
ecclésiale ou apostolique d'un c8té, le Saint-Esprit de 1'autre qui, & la fois, se
référent & 1'Incarnation dont ils viennent et & 1'eschatologie. Le premier aspect de
leur mission est d'assurer 1'homogén€ité de 1'Alpha & 1'Oméga, c'est-i-dire de tcut

(12)1d., pp.138-139
(13)1d., p. 142



ce qui se déroule dens l'entre-deux et de ce qui sera recueilli au terme, avec ce qui a
été posé au principe. Chacun fait cela en son ordre : 1l'apostolat et 1'institution
ecclésiale dans l'ordre des rioyens extérieurs de grice et de 1l'identité objective de
ces moyens avec ceux que Jésus-Christ a mis en oeuvre dans 1l'exercice de sa puissance
messianique comme roi, prophtte et prétre... Ce que le corps apostolique et 1'institu-
tion ecclésiale font dans l'ordre extérieur et objectif, le Saint Esprit le fait &
1'intérieur de 1'institution elle-néme et des personnes. Il parle et témoigne, mais il
ne parle pas de lui-méme, il dit ce qu'il a entendu, il regoit et prend du Christ pour
nous 1'annoncer (Jo XVI,13-15). Il approprie aux personnes le don du Christ et réalise
ainsi entre elles et lui cette identité qu'on dit mystique, faute de pouvoir lui
trouver dens 1'ordre naturel une analogie adéquate. C'est ainsi qu'une unique réalité
se construit comme Eglise et comwe corps du Christ, & partir de ce qui vient de celui-ci,
Chef et Principe, Alpha’et Premier-né de tout" (14) ’

Action du Saint-Lsprit dans le monde et Institution ecclédsiale devraient maté-
riellement coincider. Meis l'histoire étant histoire d'hommes est imparfaite, néme
dans sa dimension transcendante et la plus divine. D'une part, le Mysteye de 1'Eglise -
dépasse son cadre institutionnel ; 1'Esprit anime 1'Eglise comme corps idstitutionnel,
mais aussi davantage : des personnes hors de ce cadre institutionnel. L'Isprit les
rattache ainsi au Corps et & son Eglise, hors de.tout registre terrestre et de toute
juridiction ecclésiastlque. Ici nous situons tous les Pentecostistes qui sont réellement
dans la vraie Eglise ou qui relévent d'elle en recevant leur sslut. D'autre part, lg
cadre institutionnel humain accomplit parfois des actes qui ne relévent pas authenti-
quement de 1'Esprit : ainsi quand les orgsnismes de 1'Eglise catholigue ont condamé
Galilée ou Jeanne d'Arc. Ainsi la coincidence n'est parfaite ni dans un sens ni dans
1'autre. C'est précisément 1'abus du cléricalisme que de déclarer & tort qu'il y &
complete coincidence.

B. PLACE DES CHARISMES DANS LA VIE DE L'EGLISE

a) les charismes dans ls Bible et 1'Eglise primitive

"les charismes appareissent/ggggelgegTdons spirituels qui se manifestent, qui sont
ordonnés & 1'édification du Corps du Christ et qui sont donnés directement par ie
Saint-Csprit ou par le Seigneur glorifié (Rom XII; I Cor.XII, 4-11; XIV; Eph.IV, 11-12).
Certes, il n'y a pas d'opposition radicale entre les charismes et le ministére hiérar-
chigue. D'abord parce que les ministres sont choisis parmi les hommes gratifiés des
dons de 1'Esprit et non sans que 1l'Esprit lui-méme intervienne dans leur désignation
(4t XIII ,2=4; I Tim IV,14). Les aptres et leurs ccllaborateurs sont comme faconnés
par le Saint Esprit. Il est également manifeste, comme Lightfoot 1'a montwé dds 1868
(The Christien linistry, dans ‘son Commentaire sur Phil.) que bien des charismcs des
listes de Saint Paul représentent des ministéres proprement dits et de véritables
fonctions hiérarchiques. Les ministres institués du christianisme ancien appsaraissent

essentiellement comme des hommes charismatiques, remplis du- oalnt-nsprlt... cherismes et
fonctlons hiérarchiques se compénetrent.

(14) 14., p.144 .
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"D'autre part, bien avant les Pastorales ‘et la soi-disant "catholicisation" du
christianisme qui aurait suivi la mort des apStres, le pneumatisme charismatique ?st
assfmilé & 1'unité de 1'lkglise par la soumlssion & une régle de foi objective
(I Cor.XII, 13) et & 1'autorité apostolique (I Cor.XIV,37-38). Nous 1'avons vu, le
Saint Bsprit n'a pas une autonomie radicale, ‘mais est envoyé pour faire 1'oeuvre du
Christ, pour rappeler ce qu'il a dit, les dons suscités par 1'Esprit n'ont d'autre but
que d'édifier le corps du Christ ; aussi doivent-ils s'assimiler i la xégle de 1l'aposto-
licité, qui est celle d'une continuité & 1'oeuvre historique du Verbe incarné, sous sa
double forme de 1'apostolicité de doctrine et de 1'apostolicité de ministire : ce sont
bien les deux critéres d'unité, et donc d'authenticité et de validité, que nous rencon-
trons chez Saint Paul ; nous les trouvons de méme chez saint Jean (I Jo IV,2...) :
chez 1'un et l'autre, il y a une référence de l'apostolicité de ministdre & 1'aposto-
licité de doctrine, celle-ci étant comme le contenu inteype de celle-la, mais aussi
une soumission des fidéles, si doués puissent-ils paraltre de dons spirituels, &
1ltapostolicité de minist®re et, par elle, & la vériteble apostolicité de doctrine.

Les dons spirituels sont assimilés & 1'unité de 1'Eglise sous la régulation des’
ninistéres et de 1l'institution apostolique.

"Yais il reste que les charismes, un.%rand nombre d'entre eux du moins, ne
viennent pes des opérations hiérarchiques. Ils ne sont pas sans rapport avec le
ministére hiérarchique et doivent se soumettre & lui pour &trc recevables dens
1'Eglise en vue de 1l'édification du Corps du Christ ; pourtant ils ne viennent pas
du ministere apostolique, mais de 1'Esprit. Il y a 1la un ensemble de faits que la vie
de 1'Eglise n'a cessé et ne cesse de connaltre, 4 quoi rien, dans sa dofmatique, ne
contredit, mais qui ne jouent & peu prés aucun rdle dans la théologie ou l'ecclésiologie
courante. Les faits et'les textes n'en sont pas moins ce qu'ils sont. Sans cesse des
dons spirituels qui apperaissent dans 1l'organisme hiérarchisé du ministére epraraissent
aussi comme des dons librement octroyés. Tel surtout le cas de la prophétie, qui cccugpe
dans les écrits apostoliques, depuis les Actes jusqu'kx 1'Apocalypse, en passgni par
Saint Pgul, une place extrémement considérable... Les apdtres &'étaient d'zbord élevés
contre 1'accomplissement d'une oeuvre messianique qui ne provint pas de lew: groupe
(Mic IX,37; Le 1IX,49-50). Ils apprirent aprds la Pentecdte que si 1'Esprit est 1'&me
de 1'fglise, il souffle aussi ou il veut. Ils connurent que si 1l'imposition de leurs
mains donnait le Saint-lsprit, celui-ci savait venir avent le sacrement apostolique
(At X,44,47) ou par l'imposition d'autres mains que les leurs (1X,17).

"Finalement ils se trouvdrent en présence d'un treizidme apStre, un apdtre var
intervention directe du Seigneur glorifié et qui se vantait de ne pas avoir connu
Jésus-Christ selon la chair, un apltre par effraction, en quelque sorte, et que,
cependant, 1'liglise ne laisse pas que d'appeler, encore aujourd'hui, purement et simple-
ment "1'ApStre". Saint Paul savait se réclamer de son autorité (I Cor IV,21; V,5 s,9-13;
X,6; XIII,2; I Thess.II,7;IV,2; II Thess III,14 ; I Tim I,20...); mais il préfére encorc
en appeler sux dons spirituels qu'il a regus et aux fruits visibles de son apostolat.
ApGtre surajouté en dehors des régles normales de 1l'institution, il semble préférer
les criteres de vie et d'efficacité aux critires de structure et de légitimité. Pourtant,
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. x
Pourtant il sait la valeur décisive de ceux-ci. Comme un charismatiquéfne trouverait au-
oun crédit a'il oa tonait en dehora de 1'imstitution et de 1'apostolicité voulues par ,
Dieu, Faul sait qu'jl surait couru en vain s'il n'était homologué quant & sa doctrine °
et & son apostolat, par le centre apostolique de Jérusalem. On a bien montré comment
ce souci de garder 1'unité et la communion domine 1'action de Paul et’ éclaire le,
sens profond de la collecte pour les "saints" (15) '

Le Pdre Congar dresse un tableau des dons spirituels attribués & la premiére
génération et que le HT consigne, pour manifester qu'ils apparaissent tantdt dans
1'organisme hiérarchique, tantdt plus librement au sein des fideéles. L'institution

n'ea1 a donc pas le monopole. -

Pour la didascalie, nous avons :
1) dens 1'organisme hiérarchique : At XIII,1; I Cor XII 29, Sph IV,11 ;

I Tim IV,13; II Tim I,11;
2) hors du cadre hiéraruhique : Rom XII,7

Pour la prophdtie
1) At XIII; X¥,3%2; I Cor XII,28; Eph.IV,11;
2) Rom XII,6; I Cor XII,10; XIII,2; XIV, 1 s et 29 s.

Pour le.don.d'BEvangéliste
1) At XXI,8; Eph IV,11; II Tim I,11;
2) At VIIIL,4 L

]

Pour le don d'exhortation :
1) I Tim IV,13;
2) Rom XII,8

Pour divers autres charismes; :
2) I Cor XII, 8 s; XIV, 26 s.

le Pire Congar n'a qas de mal & ajouter la référence & de nombreuses .rrup~
tions et conduites imprévisibles de 1'Esprit, en particulier. dans la vie de ministére
de Paul. L'épisode de Philippe et de 1l'eunuque de la reine Candasce est également. fort
noteble..."Ainsi, par plusieurs voies, nous aboutissons & reconnaitre que, si 1l'Eglise
est toujours 1l'oeuvre du Saint Lsprit qul 1'habite, elle ne 1'est pas exclusivement
du Saint-fisprit en tant qu'il est 1i¢ & 1'institution,: opérant en elle et par elle,
Le Saint~sprit gsrde une sorte de liberté d'action immédiate sutonome et personne“le
4Linsi existe-t-il une espeéce de secteur libre qui constitue 1'un des traits les plus
sccusés de la vie de 1'Eglise" (16) . _

Ce qui est clair pour la premiére génération des apdtres le reste-~i~il ensuite ?
En particulier, quelle a été la conscience des trois preriers sidcles chrétiens & cet
égexd. L'enquéte de Karl Delahaye chez les Péres de 1'Eglise nous aide & préciser ce:
point. "Voir dans la possession de 1'Lsprit le contenu du salut, & cdté de la connals-
sance de foi et de l'adoption divine, a fait ressortir de fagon extraordinaire, &

(15) Id., p.167 s.
(16) Id., pp.169-170 T v
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1'époque de la Patristique primitive, 1'importance des hommes qui témoignaient de cet
Esprit par les charismes. les porteurs de 1'Esprit, comme déjh Ignace d'Antioche

appelle les chrétiens (ad Eph IX,2), sont bientdt les véritables membres de 1'Eglise.
Déja Le Pagsteur d'llermas les distingue des semi-croyents et des renégats ... L'importance
de ceux qui menifestent la possession de 1'Bsprit de fagon charismatique ne peut &tre
1l'objet d'une trop grende estime dans la Patristique primitive, et précisément du point
de vue pastoral, c'est-i-dire du point de vue du service rendu aux croyants. Car ce sont
eux qui, d'enfants de 1'Eglise, deviennent la Mere Eglise. Bien que les charismes enthou-
_siasmants des temps post-apostoliques, la prophétie et surtout la glossolalie, aient
perdu de leur importance au bout de peu de temps, certeines catégories se formerent
cependant tres tdt & leur place, telles que les martyres, les vierges et, plus tard,

les moines, qui sont les témoins et les garants permanents de 1'Esprit, gege du salut
dans 1'Eglise. La plupart des écrivains ecclésiastiques des premiers sidcles ont

reconnu l'importance de ces catégories de chréticns ; preuve en est les lettres pasto-
rales qui leur sont particuliérement adressées, par exemple par Tertullien, Cyprien,
Crigéne et iiéthode. lMéthode de rhilippe a résumé la cbnception patristique de la pos-—
session de 1l'Esprit... L'Esprit ne garantit pas seulement la participation au salut de
1'Eglise et de chacun en particulier, il est ce salut lui-méme, car il est la cite
d'Adam endormi, d'ol les illuminés regoivent la vie éternelle. ... Irénée connait encore
plusieurs charismes : ainsi par exemple, la puissance d'agir au nom de Dieu pour chas-
ser les mauvais esprits et pour guérir les nalades (Adv.Haeres. 11,32, 4-5), pour res-—
susciter les motts par la priére et le jeline (Adv.Heeres. II,31,2 et 32,4) ; par exemple
encore le don de prophétie, mais dont 1'authenticité ne peut €tre garantie que dans

sa conformité avec le cherisme de vérité de la fonction hiérarchique (Adv. Haseres 1V,20,
5...); et enfin le charisme du martyre (4.H. 11,18,5...)... Ainsi la Patristique primi-
tive définit-elle le salut ou, plus exactement, l'action salvatrice de Dieu par sa
conception de la naissance du Logos dans le coeur cdes hommes, de sa naissance cormme
logos de vérité dans la foi et la connaissances parfaites, comme Logos incarné deans la
filiation et 1'incorruptibilité, et comme Logos "pneumatique" dens le charisme" (17).

b) Les charismes aujourd'hui

Certains catholiques excluent purement et simplement les charismes de la vie de
1'Eglise actuelle : ils auraient disparu aprés la génération apostolique. D'autres,
plus nombreux, mieux documentés, sans affirmer une tells énormité au plan Théorique,
n'en tienrent aucun compte au plan pratique de la pastorale et de la catéchise courantes.
En particulier, 1l'accentuation, 1'hypertrophie et la rigidité dormnées dans 1'Lglise
romaine & 1l'obéissance et & la soumission 4 la hiérarchie cnt fagonné un esprit de
méfiance envers toute inspiration personnelle qui se prétendrait de 1'Esprit-DSaint
et en particulier envers tout charisme non hiérarchique. En effet le ciiarisme ne
passe pas de par sa nature par la voie canonique de la mission concédée par la
hiérarchie,

(17) Kerl Delshaye, Ecclesia Mater chez les Pdres des trois premiers sidcles,
Pgris, 1964, pp. 152-153 ;
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Bien des familles protestantes ont réagi, avec raison jusqu'a un certain point,
mais parfois sussi avec abus, comme lorsqu'on nie tout pouvoir hidrarchique pour velo-—
riser ecclésiologiquement les charismes personnels. Il y a 1li un manque de perspectives
et de profondeur historique. L'édification de 1'Eglise correspond & un long processus ol !
il y a place pour une institutionnalisation des pouvoirs. Certes la teudance humaine. de
tout détenteur d'un certain type de pouvoir est de nier 1'existence d'adtres types de
pouvoir. leis les réactions excessives ne valent pas mieux que les abus qui les ont

provoquées.
')

Considérons plus spécifiquement le cas des Pentecostistes. Ils .valorisent
les charismes de glossolalie et de guérison. le premier nous reticndra peu. Le "don sdes
langues" peut étre fréquemment interprété comme un don humain 1ié ad traveil de 1'in-
conscient. Dans cet ordre, certains phénomdnes purement naturels avaient de quoi étonner
avent les découvertes récentes de la psychologie des profondeurs et de la para-psycho-
logie. "le baptéme du Saint-Esprit s'accompagne toujours en fait dec ce qu'on appelle
des menifestations extérieures cu encore des sigmes physioues",. écrit Thomas-Brés, memire
du Conseil représemtatif francais du mouvement de Pentecdte (le bepllme du Saint-Esprit,
p-8). Dans le méme sens, Donald Gee : "Les manifestations extérieures des miracles '
telles que guérisons, prophéties, parler en langues, jouaient un rdle vitel. in leur
sbsence, la conviction de 1l'habitation du Seint-Esprit dans le cocur du croyent s'est
obligatoirement affaibli™ (18). La lecture du journal du promoteur du Réveil cdu Pays
de Galles, au début du sidcle, confirme 1'impression d'un sentimentelisme exagéré,
accordant trop d'importanée aux phénoménes visibles extraordinaires, vruis ou susrosés.
Ainsi Evan Robert décrit-il de la fegon suivante sa premiére expérience c. .ri .:tigue :
"A une heure du matin, je fus soudain réveillé de mon somreil et je me trouvei, plein
d'une joie et d'une terreur ineffables, ‘en la présence du Dieu Tout-ruissent. 3, 1'es-
paece de quatre heures, j'eus le privildge de parler face & face avec lui, coisie un |
homae parle face & face avec son ami. 4 quatre heures, il me sembla que je revencis |
sur terre... J'étals compldtement réveillé" (19) Les expériences de Barrat sont de
méme nature, en sorte 'que son disciple Thomas-Brés écrit : "Ne pas vouloir de ces
ranifestations extérieures, dans le baptéme de 1'Esprit, c'est demander une chose
impossible" (20). "Uébordant de joie spirituelle, le croyant se met & louer Dieu dans’
une langue inconnue de lui et.parfois méme cette louange, au lieu d'&tre parlée, est
chantée sur une mélodie qui, elle aussi, n's été entendue ni apprise nulle part, mais
elle est donnée dans 1'ardeur de 1'adoration...Il peut avoir parfois la révélation
perfaite de ce qu'il dit; d'autres fois, il 1'ignore" (21). Le contexte ne prouve pas
cu'il n'y & Jamais intervention de 1'Esprit, ‘mals il invite & user dé graude prudence
devant des phénoménes qui répondent. plus au sentimentaliswe et au gofit du prodige des
participants qu'a des criteéres siirs de science ou de foi.

On invoque également de nombreuses guérisons. Le phénomene n'est pas trés
priginal, mais ici il semble obséder. Il faudrait demander tout d'abord sux Pénte-
costistes, comme & toutes les 'sectes et Bglises qui revendiquent une grande quentité

de tels miracles (et nous n'excluons pas le catholicisme des masses), d'élaborer une,

L}

218) i’hy Pentecost ? (ouvrage du mouvement de Penfecéte) p.2

(19) Cité par Younghusband, llodern iiystics, Londres,1935. . .
(20) Thomas-Bres, Le beptéme du Saint—fsprit, Nice, 1946, p.10
{(21) 1d. p.17
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critériologie rigoureuse; une méthodologie critique de valeur scientifique, qui serait
de nature & freiner, au bénéfice de tous, 1l'exploitation de la crédulité populaire. Nous
croyons en la possibilité du miracle, mlme au bénéfice d'un non-catholique, mais nous -
avons déjh attiré 1'attention sur 1l'évolution de sa significatian épistémologique et
existentielle dans le nionde 4'aujourd'hui (22). La hiérarchie catholique, impuissante
assurément & endiguer toutes les croyances populaires spontenées, a cependant, depuis
au moins un sidcle, établi une procédure de freinage pour 1l'examen sérieux des cas
allégués (cf. l'histoire du Bureau de constatation des mirecles, & Lourdes...)

Ce n'est encore qu'un aspect du probléme, 1'aspect miraculeux, celui qui fimppe
davantage les foules ; ce n'est pas nécessairement celui qui sert davantage la communauté.
Les charismes sont plus ou moins miraculeux ; pourquoi ne seraient-ils paes la plupart
du temps, dans leur expression, non dans leur origine, des phénoménes naturels devant
servir & des fins surnaturelles ? Les Pentecostistes pratiquent courarment 1'impositiqn
des mains & des fins de guérison. On pourrait interpréter ce geste soit dans le sens
d'un sacramental, soit dens le sens charismatique. C'est & tort, & notre avis, qu'on
s'hypnotise uniquement sur la seconde interprétation. Dans la premiére on découvrirait
que la propre théaologie catholique a longteumps hésité avent de définir qu'il existait
eaxctement sept sacrements d'institution divine. On découvrirait ensuite que le sacre-
ment des malades a un effet complexe sur la totalité de 1'8tre du malade, @me et corps.
Les polémistes nous ont appris & toujours creuser les différences et durcir les opvo-
sitions. Qu'on lise plutét de récentes études comme celle sur "1l'effet corporel de
l'onction des malades" par le pere jésuite Zoltan Alszechy, professeur & l'université
grégorienne i Rome (23) et & notre propre étude sur "1'état de maledie" (24). On verra
que la tradition chrétienne est loin d'exclure 1l'idée d'une efficacité, indirecte mais
réelle, de l'onction d'huile sur le malade. Comuent croire. par ailleurs que les Feate-
costistes, communauté religieuse, feraient ample usage de l'onction des malades sens
référence & une efficacité spirituelle ? Les positions sont donc beaucoup plus proches
que ne 1'avouent les apologeétes que nous consultons par méthode et honnéteté profession-
nelle.

Evidemment, notre conseil aux Pentecostistes serait de mirir pour éviter le
simplisme qui affleure en maintes croysnces. Parmi leurs "douze vérités fondamentales",
nous trouvons cette sixiéme : le beptéme du Sgint-Esprit, dont le signe est de parler
en langue ; cette huitieme : la guérison divine, soit la délivrance de la wcladie,
acquise par le sacrifice de Jésus au Calvaire ; cette Houziéme : les dons du Seint-Zsprit
et les différents ministéres, selon I Cor XII. Pour nous, le baptéme opérc per la grice
du Saint-Isprit - comme tout sacrement - et le baptéme de désir, méme implicite, existe.
Un don exceptionnel de langue peut également avoir existéd en vertu d'un charisme spécial
de l'Esprit. flais pourquoi lier rigoureusement baptéme et don des langues, ou baptéme
et don de guérison ? Ne serait-ce pas que nos fréres cédent au désir naturel, de tous
les tewrps, de ne croire que sur miracles ? Le Christ nous refuse d'autre preuve que

(22) Fr.lepargneur, La nature fonctionnelle du miracle, Nouvelle Revue Théologique,
3 mars 1962, pp. 263-294 :
(23) L'effetto corporale de 1'Estrema Unzione, Gregorienum, 1957, n%3 ; trad.francaise
dans la revue Présences, 1965,n290. !
(24) Présences, méme numéro.
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celle du signe de Jonas : croire en la Résurrection du Verbe incarré, mort au Calvaire.
Dieu n'aiue pas les miracles teant que 1l'homme. La foi est épreuve, mystore, obscurité et
non pas seulement don, lumidre, force. Le Christ nous délivre pour la vie éternelle, mais
il est tout & feit accidentel qu'il délivre aussi et des maintenant d'un tourment tem-
porel, melrdie,mort ou autde. Mirir spirituellement et théologiquement est toujours

mieux dis.inguer 1'essentiel de 1'accessoire. Jésus-Christ est-il réellement venu pour
faire concurrence & la médecine ? Sincérement, si un Dieu avait eu ce projet en s'inear-
nant, il surait compldtement échoué. N'utilisons pas Dieu comme s'il ne servait que

pour nos affaires de cette terre : cela nous devons, nous prétres, le répéter aux mas-

" ses catholiques ; nous pouvons aussi y insister fratermellement aupres des Pentecostistes.

Nous touchons Biepn 1h' un des sigcnes de 1'incarnation. Une religion du pur
su-deld ne peut que mépriser cette terre : religion boudhiste d'évasiocn, de nirvens,
de réincarnation... Le christianisme n'est pas religion d'évasion ; le Verbe de Dieu
s'est incarné dans 1l'histoire et la prend au sérieux. lMais n'en distinguons pes moins
le but réel :.le Roysume de Dieu, qui en fait s'ébauche tres imparfaitement sur cette.
terre, et par la foi. Si le Christ, hier ou aujourd'hui, guérit un corps, ce ne peut
8tre que comme signe, pour menifester autre chose, car il ferait un dérisoire travail
artisanal 1& ou il faudrait des guérisons en série. Comme le Christ a-critiqué la soif
des mirecles chez ceux qui le suiveient, saint Paul critique la menie des charismes
chez les chrétiens : "Aspirez aux dons supérieurs. Et je vais encore vous montrer uue
voie qui les dépasse toutes. Quand je parlerais les langues des hommes et des enges,
si je n'ai pas la cherité, Je ne suis plus qu'airain qui sonne ou cymbale gui retentit. .
Quend j'surais le don de prophétie..." (I Cor XIII). . 00

Tentons de mieux approfondir la signification du charisme dens -le Pentécostisme.
Nous y voyons un élément négatif et un élément positif. Commengons par le premier. - |
Une société d'hommes, une co munauté religieuse sur terre, nécessite des.personnes .
investies de certaines fonctions. les titulaires de ces fonctlons ont besoin d'une .
certaine sécurité d'investiture, tant & leurs »ropres yeux gque pour s'imposer & leurs
frares. On peut concevoir alors deux grandes voies :

- 1'investiture directe par le ciel et nous trouvons le charisme plus ou moins
miraculeux : voie qui exploite le transcendance de la mission, la transcendance du lieu
que l'on sert par le culte comunautaire. Dieu choisit ainsi ses prophdtes dans 1'AT
(le Pentecostisme, comme la plupart des sectes, en est resté sur beaucoup de points dens
une perspective d'AT, correspondant & une certaine immaturité du Peuple de Dieu.

LI
-~ 1l'investiture par une gutorite ou une procédure historique qui .aurait le
s . . . . 0 3 - 7 'o
pouvoir institutionnel et nous trouvons la voie catholique de 1'investiture hiérarchique:
voie d'immsnence historique de 1'autorité divine, voie d'incarnation dans les struc-

tures de l'histoife.

I1 nous est agréable de souligner que les deux aspects correspondent & quelqte
chose de réel. Pour continuer son oeuvre, le Christ a laissé deux forces, deux .pouvoirs,
qui doivent structurer et animer son Bglise jusqu'a la fin des temps : les Douze, pré-
sidés par Pierre, représentent notre institution hiérarchique ; le Paraclet, 1'Esprit
de Pentecdte, représente 1'&me incréée du Corps lMystique, Peuple de Dieu en marche vers
la Parousie. Avec la majorité des Peres Conciliaires de Vat%can II, nous reconnaissons

- "
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que 1'i‘glise catholique des derniers sidcles a trop unilatéralement accentué le réle,
la place, l'oouvre de la hidrarchie institutionnelle (cf Concile de Tronte et du
Vatican I); mais nous verrons que 1'Eglise esctuelle ne nie pss le second pSle de sa
vie et de son progrés, celui ol elle agit dans et par 1'Esprit-Saint.

Quittent la hiérarchie romaine, en effet trés préoccupée de droit cancn, la
plupart des protestants conservent une ccrtaine répulsion pour 1'autoritarisme instituti
nel (vien qu'ils n'échappent pas toujours 4 1'autoritarisme d'une nouvelle institution)
Cette répulsion est portée & son sommet dans les sectes. Et entre toutes les sectes,
elle trouve peut-&tre son point culminant chez les Pentecostistes. Il était donc tout &
fait naturel de trouver un élément compensateur ; il est bien compréhensible qu'on
en ait désiré des signes visibles dans l1l'exercice de charismes quasi-miraculeux et
surnaturels.

llais passons & la sigunification profonde du charisme. Notre remarque négative
congistait & éviter le danger qu'il y aurait ou qu'il y a 2 1'utiliser coume substitut
d'une organisafion hidrarchique des pouvoirs, d'une institution historique doude d'une
permanence voulue par le Christ lui-méme. Nous en venons maintenant & notre remarque
positive. Les cherismes existent et ils sont essenticllement un service de la communauté
Autrement dit, si le pouvoir d'ordre, doublé du pouvoir canonique de juridiction,
n'éuise pas les fonctions dans 1'Fglise, il laisse plece pour l'existence et 1'exercice
de réels charismes qui dépendent moins de la hiérarchie que du don de 1'Esprit et se
présentent toujours, conformément & l'enseignement de Paul, comme une habilitation rour
un service spdecialisé de la communauté.

OCn nous demandera alors : quelle est la position officielle de 1'Eglise catho-
lique actuelle sur ce point ? C'est ce que nous allons examiner dans la seconde partie

de notre exposé.

II. FACE A I RLCORME CONCILIAIRS DU CATHOLICISME

A. CONVERGENCES

A) QUELQUES DECLARATIONS DE VATICAN ||

LES TEXTES EN SONT AUJOURD'HUI ASSEZ REPANDUS POUR QU'IL SUFFISE O'INDIQUER
LES PRINCIPALES REFERENCES & NOTRE SUJET (25) >
- ConsTiTuTion "LuMen GenTium" : N° 4 ( RBLE pu S.-ESPRIT ), N° 12 ( cHARISMES Y
~'C0NST|TUT10N SUR LA LITURGIE $ SON THEME PASTORAL MAJEUR SEMBLE CELU! DE
L "ADAPTATION & LA DIVERSITE CULTURELLE DES PEUPLES : N° 36, 37, 36-48, 69, 63,
64, 65, T79.
- DECRET SUR L'OECUMENISME ¢ TOUT CE TEXTE €ST &VIDEMMENT IMPORTANT; NOTER EN
PARTICULIER LES N° 4, 9 ET (2,

(25) Les noTeEs 25 a BQ DE LA VERSION ORIGINALEy AINSI QUE LE TEXTE CORRESPON=-
DANT, ETAIENT CONSACRES A& REPRODUIRE CES CITATIONS ET LEURS REFERENCES, CE QUI
EST DEVENU SUPERFLU,
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Le P. G. BarRAONA A ORGANISE UN COMMENXTAIRE COLLECTIF DE LA CONSTITUTION
LUMEN GENTIUM DONT NOUS TENONS & SIGNALER AU MOINS DEUX CHAPITRES QUi NOUS
INTERESSENT DE TR&S PRES : '
~ H. ScHUrMANN, LES CHARISMES sPIriTuELs (26 ),

- B. VAN LEEUWEN, LA PARTICIPATIGN UNMIVERSELLE & LA FONCTION PROPHETIQUE OU
CirisT (27).

: D'AUTRES CONYRIBUTINNS, COMME CELLE DE DOM BUTLER SUR LE SALUT DES CHRETIENS
“NON CATHOLIQUES NE MANQUENT PAS DVINTERET, MAIS NOUS ATTIRONS L'ATTENTION SUR

LES DERNISRES SEcTIONS ( IV. LA DISPARITION DES PRORHETES,ET CE QUi SUIT:) OE

B. VAN LEEUWEN, QU! SEMBLENICORRESPONDRE TRES PARTICULIGREMENT AU MOUVEMENT
PENTECOSTISTE O'AMERIQUE LATINE ET & TOUT SON CONTEXTE. CERTAINS AUTEURS, ST (Mem
T-1L, "PENSENT QUE CETTE DISPARITION DU PROPHETISME, COMME FONCTION GEFINIE ET
IMPORTANTE 0ANS &'EGLISE, CONSTITUE POUR CELLE~CI UNE LOURDE PERTE, DUE AU FAIT
QUYON A DONNE TROP. D'iIMPORTANGCE & L'INSTITUTIONALISATION ET & LA FONCTION OFF|-
GLERRE DANS L'ESLISE. LS FONT REMARQUER QUE CETTE MEFIANCE & L'€GARD DES CHA-
RISMES ET PLUS PARTICULICGREMENT DU PROPHETISME A EU POUR EFFET QUE CELLI=-CI stzsT,
DEVELOPPE DANS DES SECMES EN DEHORS DE L'EPLISE OFFICIELLE. CE QUI 08SORMAIS NE
PEUT PLUS QUE DJFFICILEMENT SE DEVELOPPER ET S'EXTSRIORISER AU SEIN DE LYEGLISE
EST ALLE FINALEMENT SE MANIFESTER EN DEHORS DE SES FRONTIGRES, & LA PSRIPHERIE

DU CHRISTIANISME 'ET EN DEHORS D'ELLE. C'eEST UNE DES RAISONS POUR LESQUELLES CES
SECTES SONT APPELSES LES "DETTES NON PAYEES" €T LES ENFANTS BATARDS DE L'EGLISE
(28). A NOTRE POQUE, WOUS AVONS PRINCIPALEMENT LE MOUVEMENT PENTECOSTISTE, &T

LE GROUP:Z DE PeNTECOTE, QUI SE SONT RAPIDEMENT C6VELOPPES ET ETENDUS AU DEBUT

DE CE SIBCLE ET4DONT CERTAINS DIRIGEANTS CHERCHERENT PENDANY CES DERWICRES ANNEES
4 SE RATTACHER AU MOUVEMENYT OECUMENIQUE (29 ). CE SERAIT UNE ERREUR D'AFFIRMER
QUE LES DONS DS L'ESPRIT ET LE PROPHETISME NE SE RETROUVENT PLUS DANS L'EGLISE
DEPUIS LA FIN DU |IME stécLe €T LE 0é8UT DU lliIMEee. LA REVELATION DES DONS DE
L'ESPRIT EST UNE COMPOSANTE ESSENTIELLE DE LA VIE DE L'EcLiIsg, Qu'on nN'aPPRECIERA
JAMAIS ASSEZ, MAIS LES FORMES QU'ELLE PRENORA ET SES MANIFESTATIONS SGNT PARFOIS
TRES LISES & UNE 6POQUEees ' (30)

b) Aytres convergences

Les noms sous lesquels se présente le liouvenent de PentecSte repr sentent assuré-
ment des aspects authentiques de 1'Eglise issue de 1'Lvangile; plus précisément des
espects quelque peu délaissés dans la construction scolastique de la théolozie catho-
lique ou dens la conscience exprimée ces derniers siécles par 1l'Eglise rouaine. lais
précisément, ce sont des aspects que nous rédécouvrens actuellement et qui cerectéri-
sent le renouveau né du Concile Vatican II. Epn premier lieu, la Pentecdte, avec son
accentuation charismatique, a été négligfe pour valoriser les pouvoirs des clés tenus
per les Douze et surtout par Pierre. Sa référence & 1'&me de 1'Eglise a été négligée
dans 1'accentuation bellerminienne de 1'appartenance au chamado "corps" de 1'Eglise
(croyance aux dogmes promulgués par Rome, obéissance aux eveques unis su sidge rowain,
réception visible des sacrements de 1'Eglise papale). Réveil, les Chrétiens réveillés,
les Croyants évanréliques, lMouvement de 1'Evangsile intéeral, Bonne Nouvelle : toutes
ces expressions expriment de louables aspirations et réferent au retour & 1'Evangile,
Bonne Nouvelle pour le monde, réveil de 1l'humanité, qui polarise les travaux conciliai-
res de la Rome papale actuelle. Assemblée de Dieu enfin doit &tre rapproché de la mise

(?é)EOITION FRANCAISE ¢ L'FoLISE DE VATICAN |I, PariIS, ED. DU CerF, 1966,PP. 54i=
5734 AVEC BIBLIOGRAPHIE.

527) AD.s PP. 425-455, SURTOUT : 440-443, eT 449-454.

28) Jo LINDEBOOM, STIEFKINDEREN VAN HET CHRISTENDOM, LA dAYa, {9293 F. BOERWINKEL,
RERK EN SecTe, LA Have, 1959,

(25) He CH. CHERY, L'OFFENSIVE DES SECTES, PARIS, 1554 .o

(50) VAN LEEUWEN, PP. 442-4433; VOIR AUSSI PP, 445 S., ol LPAUTEUR EST, COMME NOUS,
CONSCIENT DE CE QUE LA HISRARCHIE CATHOLIQUE EST LOIN D'AVOIR RESOLU LE PROBLEME.
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en relief de 1'Eglise comme Peuple de Dieu décidée par le Concile et exprimée dans
la constitution dggmatique sur 1'Eglise, "Lumen Gentium". .

Corment ne pas voir également dans la doctrine des Pentecostistes une réaction .
contre deux caractéristiques des catholigues :
1) La tendence de la hiérarchie 4 tout déterminer canoniguement, & définir, prohiber,
liniter, distinguer, réglementer, comme si la diversité &'ogﬁion des chrétiens était
un mal ; i1 y a guelque chose de germenique, ou de militaire, dens la conception commune
catholique de 1'orfire ecclésial (d'oh 1'affinité de Pie XII, pape triés hautement repré=
sentatif de’'la catholicité en ce qu'elle a de différent des autres conceptions chrétien-
nes, non sculement avec l'illemagne mais méme avec le régime de Hitler ou celui de
Franco). On se méfie des hommes, de leurs inspirations subjectives, de leur démocreatie:
mieux vaut, dans cette optique, ne rien laisser au hasard et tout impose d'en haht.
La'pensée pentecostale, avec bien d'autres familles chrétiennes et tout 1'Orient (31),
refuse ces subtilités et ce triamphe de 1'esprit juridique latin. Au soin méticuleux poux
la détermination exacte du détail au plen théorique se joint d'ailleurs un certain
désintérét sur la question de savoir comment cela est vécu ou appliqué : on connait
le cas de la ueriologie (théorie d'un cbté, pratique de 1'autre), des missions (respect
théorique des civilisations d'un c8té, latinisation pratique de 1'autre : du moins jus-
qu'a une époque récente); le re-baptéme de Lucie Johnson nous met en présence d'un
gutrec exemple contemporain : d'un c8té on procleme 1l'oecuménisme et on tient pour
velide le baptléme effectué par les luthériens et les anglicans, par exemple, de 1'autre
la pratique de centaines ou milliers de prétres catholiques aux Etats-Unis est de
rebaptiser sous condition les convertis du presbytérianisme ou de 1'épiscopalisme...
sens susciter aucune protestation officielle de la Curie liomaine.

2) Lo_tendsnce du peuple catholique & domner le principal de son ettention et & consa-
crer ses plus ardentes dévotions & ce qui est périphérique dans le liystdre du Salut ;
avec bien d'autres familles chrétiennes, lesePentecostistes concentrent leur foi sur
ces vérités basiques (dont nous ne nions pas 1'insuffisance objective): Dieu sauve,
Jésus enseigne, baptise, guérit en 1'Esprit, va revenir & la fin de ces derniers temps.
Ils respectent notamment la discrétion biblique en ce qui concerne Harie. lious consta-
tons sans juger. C'est en ce sens qu'ils signalent les conversions do prétres i leur
mouvement comme 1l'acte de crcyants qui ont "accepté le Christ comme unique Sau%eur",
expression qui assurément ne trzhit pas saint Paul.

Leur préoccupation de retour & 1l'Eglise primitive, si elle s'exurimc différem—
ment chez les théologiens actuels de 1'Eglise romaine, corrcspond néanmoins % une
tendance concilieire de Vaticen II, alors que longtemps elle ne parut pas intéresser .
les catholiques romains. .

Nous n'argumenterons pas sur les divergences qui séparent nos Eglises & propos
de la conception de la hiérarchie ou du sacrcment de 1l'ordre. Dy moins pouvons-nous

-
[}

((31) Patriarche Feximos IV, Voix de 1'Eglise en Orient, Herder Bile, 1962.
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simeler, ici encore, un rapprochement dans le retour catholique a 1'iddo 3! puto~
rité-service, assurément plus biblique que la notion d'autorité-prestige 1léguée par
la Rome 1mper1a1e, et peut-&tre méme que la notion 4'sutorité-pouvoir, leg légaliste,
encore qu'il n'y ait pas nécessairement opposition. Bref, lecur hiérarchie est de
service et notre Concile Pastoral en remet en honneur la notion et l'exércice, notam-
ment dans sa redécouverte des diamcres que les Pentecostistes n'ont jemais négligé’
d'utiliser.

Aux catholiques, le Houvement Pentecostal rappelle que la hiérarchie n'a de
pouvoir et d'efficacité spirituelle que dens 1'Esprit ; tandis que nous devons lud .
rappeler que l'ussprit agit normalement dans les cadres de 1'Eglise ‘fondée institu-
tionnellement par Jésus. Les ApStres sont tels "par 1'Bsprit-Saint" (At I, 2).
"L'Eglise se développait et progressait dans la crainte du veigneur et elle se mul-
tipliait par 1l'assigtance du Saint-iisprit" (At IX, 31). Les témoins de 1'Evengile,
remplis de 1'Usprit, agissent dans 1'Bsprit (32). "Prenez donc, garde & vous-nlmes et
& tout le troupeau sur lequel le Saint-Isprit vous a établis év8ques pour paitre
1'Eglise du Seigneur" (At XX, 28)."I1 a paru bon au Saint~Esprit et & nous ..." (At XV,
28). Le ministdre apostolique aboutit au don de 1'Eeprit (At VIII, 14-17; X, 44; XIX 6)
Sgint Pgul met en relation 1'unité chrétienne avec l'unité de 1l'esprit et la oultipli-
cité des ministéres (33).

Don Vonier (op.cit.), le P.Congar (Esquisses) et bien d'autres théologiens
ont mis en relief les rapports de l'Esprit avec la célébration de chaque sacrement :
nous ne pouvons y revenir, nous contentant ici de quelques notations plus spécifiques
pour notre sujet. Nul doute que notre pastorale sctuelle du baptlme, si elle ne met
pas en discussion 1'admission déjia ancienne du baptfme des nouveaux-nés, s'oriente
vers une valorisation du contexte de foi explicite cu'exige tout sacrement et que
1'anabatisme transerit rigoureusement. Le mode d'administration que conttitue 1'im-
mersion correspond encote & une volonté de réelisme du signe sacramentel qui est
toujours au coeur d'une vériteble rénovation liturgique. Les batistes savent gu'un
tel rite, matériellement bien exécuté, s'il ne corres pond pas & une adhésion en
esprit de foi et obéissance =wu Christ, ne comporte aucin effet salvifique. Si °
baptéme de désir, réception de-1'Esprit, dcnne lieu chez les Pentecostistes a ces
abus que leur propre chef Harold Horton & dénoncés (34), la théologie cathol;auu
recormait de plus en plyus explicitement le rossibilité d'étre sauvé per le désir
implicite du baptéme content dens un acte de foi - explicite ou implicite - e Tieu'
sauveur (nous reviendrons sur la ddcision -du Saint-Office qui officialise cette
position).

N'ayant pes adopte 1'aristotélisme, les Pentecostistes n'ont -pas adopté la
transubstentiation de la céne ; ils en ont ndenmoins gardé le mémorial, pour sceller
leur uwnité comme avec le Christ, en 1'Esprit.

e ——————————— ' |-
(32) At IV,8 ; XIIT,9; II,4; IV,31 ; VI, 3 et 5;'VII, 55; X,I9; VIII, 29 et 39; .
AVI, 7 etc. I Petr I,12; 4t XX,22-23; I Cor XII,3. Lle P. Congar donne d'autres

exemples : Esquisses, p.169Y s. . A s
)3) I Cor. XII, 312 s; Eph. IV, 4 s.
34) Receiving without tarrying.

(5
(




Toute une pastorale catholique de 1'administration en conmunauté du secrement de
pénitence est en train de se chercher. Sans doute n'irons-nous pas jusqu'd imposer
1'aveu en public, mais n'oublions pas que l'aveu en communauté des fautes extérieures
contre la régle est d'usage immérorial dans la vie monasthue et que le réglement fami-
lial, coumunautaire, des différents a une saveur évangéligue. léme sans aller jusqu'z
la recommander, nous trouvons pharisalques les critiques faites & de sujet par certains
auteurs catholiques traitant des sedes.

Sens définir et dénombrer les sacrements aussi rigoureusement que le fait 1Esglise
romnaine, les Pentecostistes font également aux malszdes des onctions d'nuile : seul le

fanatisme pourrait s'irriter d'une telle pierre d'attente.

Tout comme dans lag doctrine catholique, et avec la méme base biblique, mais plus
existentiellement pergue/pa% los masses catholiques, 1l'époque actuclle est congue comme
"dans les derniers temps", c'est-i~dire, plus précisément, dens les temps & la fin des~
quels le Christ va revenir glorieux. Nous devons étre en alerte, préts & recevoir le
Christ ; et pourquoi pas, puisque c'est 1'Evangile qui le demende 7

B. BGLISE Dil PA

a) Comrunauté évensmélioue et spirituelle des pauvres
Depuis la premiére session du Concile Vatican II, 1'Eglise catholique revendique
un titre, qui était un peu cublié auperavant, celui d'Bglise des pauvres.Assurément la
caractéristique est évangélique. Elle est donc théologique ; est-elle pour sutant socio-
logique, appliquée & l'Eglise romaine ? Nous n'en discuterons pas. lMais assurément nous
pouvons dire que gociolosiquement le iiouvement de PentecOte se présente comme Eglise des

pauvres.

Certes les pauvres peuvent se fermer en ghettos seclaires comme les riches et
n'étre pas plus éveangéliques que ceux—-ci. "Si votre justice ne dépasse pas celle des
pharisiens ..." Néanmoins le théme suscite débats et difficultés dens 1'Eglise romaine.
Récemment le P. Daniélou, sg., publiait wa livre : "L'oraison, orobléme molitique" dans
lequel il critique les exigences de perfection que 1l'on voudrait demander pour la
personnalité de chaque chrétien et qui en fait empécherait un "christianisme des
masses". L'auteur fait 1'éloge des institutions confessionnelles dans la cité temporelle.
Sans adhérer & sa réponse, nous ne récusons pas le question. Notoms d'ailleurs que le
succes du Pentecostisme ne signifie aucunement le succés de 1l'organisation, de 1'insti-
tution ! in tout cas, la question du christianisme de mzsses est un probleme redoutable
nulle Eglise chrétienne ne 1'a encore résolue convenablement. La solution catholique
consiste & distinguer, en fait, jemsis en doctrine, une pratique souvent doutecuse des
nasses et une justification théologique, culturellement aristocratique et parfiis
presque ésotérique (scolestique). Le raccord entre les deux, voill le probléme. Pe? exem-
ple, on dit : Marie et le culte des saints conduisent au Christ_(planbthéologique);
rais se scucie-t-on de sawoir si les dévotions populaires d'Amérique Latine ont réelle-
ment un centre ou un terme christologique (plan de la vivéncia des massgs'chrétiennes)

'
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Le souci majeur de 1'Eglise romaine est le maintien de 1'intéprité de 1'ordre obijectif,’
alors que l'axe de la pratique de nombreuses communautés chrétiennes non catholiques.
est celui du progerds subjectif (converq1on, vivéncia, communautés ferventes) Cela
appellerait apparemment une complémentation réciproque, car il est évident qu'il n' 5.8
pas 1% opposition radicale d'incompatibilité. '

L}

Certes nous pensons que la théologie pentecostale est trés peuvre ; mais peut-on.
pousser trés loin la critique sens pharisaIsme 7 Ne serait-il pas plus fraternel, plus
vrai et plus évangélique de reconnaltre que ce mouvement religieux a mis des milliers™
de baptisés en contect avec 1'Lsprit-Saint, attendant tout de lui comme de vrais
pauvres de Yahvé ? Lt ne serait-il pas plus pédagogique de leur susgérer d'a“‘rofondlr
les conditions dens lesquelles le Saint Esprit nous anime, hous guide, nous rinove,
nous illuwrnine, puisque nous savons gque cet avn-rofondissement biblicue conduit norma—
lement 3 découvrir le r8le de la hiérarchie et de 1'institution christique ?

Nos vieilles communautés religieuses sont souvent sclérosées ; les jeunes o
cormmautés pentecosteles ne nous donnent-elles pes le spectacle d'une étonnente
vitalité, tent individuelle que communautaeire ? On connait la dislectique du mythe et
de la réalité ; #n n'a pas besoin du mythe quand on tient la réalité. Ce ne sont pas
nécessairement les Eglises qui ne cessent d'affirmer qu'elles sont étermellement '
jeunes qui manifestent le plus évidemment cette jeunesse : cn recomnafirs 1'arbre 2

ses fruits. Examinons le fruit avant de le rejeter comme pourri. ‘ :

Nos vieilles paroisses routinieéres vivent encore bien souvent d'un christiznis-
me individueliste et juridique. Parfois ‘m@me le rite ne s'accompagne d'aucune conver-
sion personnelle. Les jeunes corrunautés pentecostales son® essentiellement comrunau-
taires, existentgpllement fraternelles, sans cesser de réclamer et d'exiger la conver-—
sion personnelle. Nous qui avons assisté sans passion & un culte pentecostal n'h631tons
pes un instant ¥ en témoigner.

On dit beaucoup de m&l du moralisme et il faut le critiquer. lais a 1'aptre
ektrémité, il existe zussi le lamentable spectzcle d'une foi qui n'a pratiquerment
aucun effet sur le vie individuelle ou sociale. Or, c'est un feit, le pentecostisme
trensforme les vies individuclles : il y a conversion. Que valent & la lumidre de
1'lvengile les structures sociales, économiques, politiques, du Brésil, natioh catho-
lique & 955 ? Cuelle est 1'effic.cité sccisle du christisnisme répandu durent cuatre
sitcles par 1'lplise rowmeine eu Brésil ? Cuestions emberrassentes, auxquelles nous
ne répondrons qu'intérieurcment ; mais questions importantes, parce que sur elles
les nations non-chrétiennes du Tiers-lionde jugent des chances du christicnisme de
répondre & leurs voeux d'huranisme, de libération et de salut intégrel. Ce n'est
assurément pas & l'examen des doctrines de la grice et de la justificetion gu'elles
vont se décider en cette fin de Xime sidcle pour ou contre le christienisme. Ious
rourrons sauvés avec notre bonne théologie. Mais 1'Lvangile nous & donné aussi un
autre désir et un autre commandement, celui de communiquer, non pas tant notre i
doctrine de la gréce que la grice elle-méme, 4 toutes les nalions de la terre.
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Cue les vieilles Eglises "orthodoxes" se demandent donc si les Pegtecostistes ne
présentent pas au Tiers-ionde africain et asiatique un visage chrétien plus commu-
nicatif que le n8tre. Si les coumunautés pentecostales ne présentent pas aux

masses urbaines dépouillées de toute culture et qu'aucune civilisation n'a encore
intégrées un visage plus ouvert que nos paroisses traditionnelles et bourgeoises.
Nous, catholiques européens (et le catholicisme brésilien vient d'Lurope, mal trans-
planté),prenons tous les humains pour des intellectuels, réussis, ratés ou seulement
sous~-développés ; nous pensons que c'est cela qui compte. lMais Jusqu'a quel point
est-ce vrai ? Combien d'intellectuels parmi les premiers apbtres ? Si le kérygme

a ebondé durant la premidre génération, reconnaissons sussi que le charisme a sura-

bondé.

L'Eglise catholique est une société extrlmement juridicisée : force pour la
traversée de l'histoire, faiblesse pour 1l'adaptation. Toute l'histoire de 1l'liglise
en fait foi. Le mouvement pentecostal est extrémement souple : il se situe & cet
égard & 1'opposé, comme on pouvait s'attendre d'une vulgarisation unilatérale du
rdle du Saint-Esprit et de ses charismes. Les uns ne pourraient-ils pas garder
1l'orgenisation qui est d'institution divine ou nécessgire en s'ouvrant davantage
aux nécessités de’}'histoire humaine, et les autres ne vont-ils pas &tre asenés au
minimum d'organiSation qui protdgera leur unité dans la traversée de l'histoire ?

Le mouvement pentecostal se développe ici d'une fagon extreordinasire, sur
terrain catholigue.Ceci mérite aussi réflexion dans la }ligne d'une Eglise des pauvres.
Avons-nous répondu aux pauvres : non pas seulement pour les consoler dans lcur pauvreté,
en leur indiquent la voie des richesses éternelles, mais en les promouvent dans leur
humanité pour les affranchir de toute misdre ? Ayons-nous parlé leur langag: ? iLes
avons-nous fréquentés en fréres ? Avéns-nous répondu & leur attente ? Pourguoi nous
guittent-ils ? Nous savons la réponse, quasi mécanique, de la plupart des catholigues :
manque de prétres. Elle nous ‘parait gbsolument insuffisante. Et puis, pourquci ce
manque de pr&tres, alors que tant de gargons sont passés par nos séminaires, grands
et petits, sans en ressortir prétres ? Nous n'avons pas converti le peuple a4 notre
théologie romaine ; notre culte et notre vivéncia ne l'ont toujours pas convaincu ou
retenu. I1 y a 1a plusieurs problimes pastoraux, que le récent Concile améne lui sussi
4 poser et qui s'éclairent, & notre sens, & 1'enelyse du succés pentecostal. Signelons-
en quelques-uns, sans pouvoir les approfondir ici : partlclpatlon du peuple a la
liturgie, union du peuple et des ministres, maniére juridique ou charisiuatique de
se sentir dans une Eglise, formation ide communautés do base 3 la fois naturclles et
religieuses etc...

Plus profondément, cela poue la question de la théologie pastorale: coument
1'Zglise peut-elle et doit-clle s'incarner dans un peuple ? Comuent ruirouver 1'ex-
pression d'un message de salut qui concerne la totalité neturelle et surnaturelle,
individuelle et communauteire, temporelle et transcendante, de 1'éire hwaain ?
L'abstraction scolastique nous a écarté de ce probléme et nous en payons le prix
(ou nos fréres en paXent le prix). Nous avons peut--&tre raison, meis nous devenons
de jour en jour plus oeuls, petit reste proportionnellement én décroissance dans
1'hunanité. Notre orgeuil collectif suffit-il encore & nous en consoler, cote il ¢
1'a fait longtemps ?

Une Eglise de pauvres n'est pas seulement une cormunauté dont les mexbres
ne sont pas trés riches, n'occupent pas les charges suprémes dans la cité ; c'est |



surtout une Eglise @'csprit pauvre, qui se tourne elle-méme vers ses pauvres et les'
psuvres. Les Pentecgstistes se¢ préoccupent d'sassistance sociale, méme si leur manque,
de maturité ou de pouvoir temporel ne les a pas encore fait accéder & 1'action insti-
tutionnelle, attaguant les propres structures d'anustlce. C'est dans cette perspec-
tive aussi que nous pouvons considérer leur intérét pour les malades, sans nous limiter
a expliquer ce phénoméne par une soif de merveilleux et de mlraples, gui n'est cepen-
dant pas & éliminer . .

Pour eux, le régne de 1'Esprit est universel. Il embrasse toute la création,
tous les hommes, leurs &mes et leurs corps. -

-
- ) .

Réfléchissons encore sur 1'aspect missionnaire d'une Eglise des pauvrés. Nous,
catholiques organisés, avons nos corps de missionnaires spécialistes, formés et man-
datés pour cette tiche. Il en existe de nombreuses orgenisations, chacun avec sa , .
hidrarchie et son réglement interne. Une si bonne répartition des téches confie
facilement aux sutres le r8le de l'admiration ; ils aident de leur awibne et prlcre Eih
se sentent libre de cette oeuvre faite en leur nom. La force des sectes tient en ce
qu'ils n'ont pas de missionnaires spécialistes : on est nécessairement missionneaire,
parce qu'on appartient & la famille de Dieu. Cela comporte des inconvénients sur
lesquels nous sommes trés bien renseignés, mais aussi des avantages que nous tenons’

4 signaler. Il n'y a pes besoin d'Action Catholique mandatée ; 1'Esprit souffle ol
il veut ; tout croysant est son témoin.

b) Ministdres, service et lafcat

"La théologie des charismes de 1'Eglise primitive est un merveilleux chepitre

de la doctrine chrétienne. Comme 1'Bsprit lui-méme, ces pouv01rs sont 1l'attestation
que le Christ estvdans la gloire du Peére : un conquérant, vainqueur de ses ennemis,
feit, su jour du triomphe, des largesses sens fin" (35). Coument donnons-nous suite a°
ce chapitre ? "Le don du Saint-tsprit, avec tout ce qu'il signifie, est le privilege
de quiconque se trouve dans 1'Eglise", insiste Dom Vonier, moine catholique (36
Cels nous réféere une fois encore & une certaine conception de 1'sutorité cozme !
service, & une certaine crainte du cléricalisme, & une certaine valorisation des
ministéres exercés par les fidéles.

"La succession apostolique ne confére pas un ministdre, dens lequel le déten-
teur pourrait’ disposer arbitrairement du Seigneur et de 1'Eglise, me'is un ministdre
qui doit se menifester comme un service d'amour, prét au sacrifice. Non un pouveir
aui glorifie son détenteur, et ne 1'oblige & rien, meis un pouvoir qui exige de lui
un esprit apostolique, une vie et une action apostolique (37). "ie pouvoir... est
promis et donné par Dieu, meis cela ne signifie pas qu'on puisse disposer arbitrai-
repent du don divin. On est tenu de comprendre le ministére dans 1'Esprit dw Christ.
Bt si on pensait et agissait avec indépendance, il y aurait faute ; cela est possible
pour des hommes, mais illégitime; et, pourvu qu'il agisse non par égoisme meis dans
la vérité et la charité, tout chrétien, & sa place, est habilité et appelé par
1'I'sprit & prendre position 1A contre, par un témoignage public en faveur de le véritd"

(38)

(35) Dom A. Vonier, L'Esprit et 1'Epouse, p.l64

(36) Ia. p. 170 .

(37) Hens King, Structures de 1'Eglise, 1963, p.224

(38) O.Karrer, Das kirchliche Amt in katholischer Sicht, p.45.
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Commentant précisément la rénovation du diaconat qu'exerceront des laics
catholiques mariés, le P. Congar écrit:"Cela entraine un élargissement de la notion
de "ministére". Au lieu d'&tre purement clérical ou sacerdotal, lié concrotement &
la soutane, au latin, au célibat, & la gléricature, le ministére redevient expressément
un acte que peuvent, & quelque degré, exercer tous les hommes baptisés" (39). v
"La distinction entre ministéres institués et simples fidéles n'équivaut pas & une:
distinction entre hommes doués des dons de 1'Esprit et hommes qui en seraient dépour-
vus. 'Bvidemnent, personne ne soutiendrait une telle distinction s'il s'agissait des
dons rersonnels, ceux de la gréice sanctifiante. liais 5'il s'agit de ces dons que
1'Esprit donne "pour 1'utilité commune", comme dit saint Paul 7" (40). Saint Paul ne
cite pas seulement les dons extraordinaires du parler en langues et le don des mire-—
cles, mais encore les charismes de la foi, des charismes d'exhortation, de consolation,
de présidencé, d'assistance...

N

C'est bien ce qu'a compris le Cardinal Suenens (intervention au Concile,
IIIme session, 22 octobre 1964) : "Certes, & 1'époque de saint Paul, des charismes
plutdt extraordinaires se sont menifestés dans 1l'Eglise, tels que le parler en lengues
(I Cor XII, 10,28,30; iIV, 18,26; At XIX,6) ou le don 'de guérison (I Cor XII,8,28,30...)
leis rien n'oblige & faire consister les charismes spirituels extlusivement, ni réme
principalement, dens ces faits extraordinaires et miraculeux. S. Paul parle par exem—
ple de charismes de parole, de sagesse et de science (I Cor XI1,8), de charisme de foi
(I Cor XI1I,9) d'cnseignement (Rom XII,7; I Cor XII, 28 s)y de discerncment des esprits
(I Cor XII1,10), d'aide et de direction (I Cor XII,28). Ainsi 1'Eglise du Christ apparait
4 Seint Paul, non comre je ne sais quelle organisation administrative, mais corme un
ensemble vivent de dons, de charismes et de services. L'Esprit a été donné % tous les
chrétiens et & chscun ... Laissons donc les charismes plus fameux et venons & ces
cherismes plus simples. Ne.connaissons-nous pas tous, chacun dens son diocise, des
lalcs, homres et femmes, qui semblent appelés par le Seigneur et dotés par 1'Hzprit de
charisiies divers pour une activité catéchétique, pour un travail d'évengdlisation,
dans le domaine de 1'Action catholique sous ses diverses formes, dens celui de
1'action sociale et caritative ? Ne connazissons-nous pas par une expérience quoti-
dienne, que 1l'asction de 1l'Esprit n'est pas éteinte dans 1l'nglise ? Certes, sans le
ministere des pasteurs, les charismes, dens 1'Eglise, manqueresient d'ordre, mais
inversement, sans les cherismes, le ministiére ecclésiastique serait bien pauvre et
stérile ! "De fait, il a été et reste pauvre la ol 1'on miconnait concrdtemeat les
cherismes, en particulier ceux du laicat. y

A la mfme session du Concile, voici une autre voix s'élevant conire le
cléricaiisme. Paul Emile Charbonneau, bispo de Hull, no Canada. :
"O apostolado dos leigos nao e somente um remedio pars escassez de sacerdotes, como
o texto e apresenta, mas constifui um munus especifico. Seriae, pois, necessario que
se insiitisse s8bre a obrigagao estrita que t&m todos os batizados de iealisar a
encarnagao da Igreja nas estrutures do mundo. A& formagao para o apostclado nao deve
ser abstrata e teorica, mas se deve fundar numa vida teologica auténtica e intensa, .
e no contacto real com 4 vida dos homens. ‘

.

239) Y.Congar: Le Concile au jour le jour, troisidme session, p.49. Du méme auteuy :
Le hiérarchie comme service, selon le NT et les documents de la Traditicn, dafls
L'Episcopat et 1'Eglise universelle, Paris 1962, pp.567-100.

(40) Y. Congar, Troisidme sessian, p. 140.




f1éw do que, o esquemg deixa a desejar na epresentagao oue faz da Agao Catolica. .
As relagoes entre laicato e Jararquia nao devem cair no'clericalismo. Este, alias, -
davera ser totalmente destruido™ \41) X

CONCLUSION : PLACE D53 PLNTWCOSTISTES LANS LY'ECC 5SIOLOGIE CATHOLIGUS - '

L}

A, LA NOTION CATHCLIQUE D'APPARTSNANCE INVISIBLE A LA VERITABLE RGLqu

La poldmique & pu en obscurcir la notion, l'orzueil et la malzdresse,en lais—,
ser de cdté 1la Drud“cutlon, 1'eppertenance invisible a le vraie ifiglise demcure plus.
que Jomais un élénent easentiel de la ceompréhension du salut des non-catholigues.
Le P. Bernardo Catao a montré comment cet éléuent s'enracine dans la conception
thoniste de la rédemption de 1'mwnenité (42). : o
! '

La notion de petit roste peut encore servir : Dieu a pourvu "sux besoins sbr-
naturels du genre humain tout entier, par le moyen d'une partie de cette humenité,
celle qui est dircctement et indubitsblement sinctifide, et dans laquelle se trouve
le plénitude de ta grice, du pouvoir d'intercession et du rayonncment apostoligue.

De ce noyau sanctifié de 1'humanité procdde un incessent courant de magndtisme sur-
naturel, au contsct et & 1'énergie duquel persomne n'décheppe. Suivint cette hypothise,,
tout ce que le monde recevrait de selut lui viendrait directement de 1l'iglise, en
sorte que sa présence dans l'humenité serpsit la riséricorde supréme octroyée i la

race humaine, non seulement donc aux membres effcectifs de 1'Eglize, mais & la feawnille
entidre des houmes" (43). L'Esprit-Saint est 1'éme d'une seule Lglise institutionnelle,

celle qu'a vrezicent fondée le Christ. lluis il faut immédialexent ajouter :

1 - nous ne ouvons pas dire ol s'arrfte 1l'appertenance & cette Eglise et cette .
appertenance revlt elle-mlme bien des modess : '
& = 1'Lsprit enime bien des personnes individuelles hors des cadrnd institu~
ticnnels de 1'Pglise dent il est 1'éme.
/ " . . = - ’
Dsns son livre fondamental "CHUWIILNC LISUNIS", de 19357, le T. Conger éeriveit
déJk : "i nous croyons que l'Eglise catholique est 1'isglise de Jésus-Christ, son
wiique bglise, et que cette Eglise est vreiment son Corps mystique, il n'y sura
qu'une m manlére dont ncus powrrons, thiéologiguement, reconnsitre i nos 1 ¢res séperéds
veleur chrétienne et, ouxz "benez ralens" quelité de "sauv‘v", c' st de leur reconnelitre,

-vour gutent, voleur de véxitables"friren" et quolité de mesbres de 1l'iglise cauhollqub.
(n ne sortira pes de 14" (44). &t plus loin : "Si le aissident, 1COrpOrs ver son

beptéme & 1'Uglise catholique, & «ucun moment de sa vie ne pcche contry la lwziére ;
8'il est de bonne fol dons 1'adhdsion qu'il donne & sa secte ou 2 son bglise, c'eat-i-
dire si son erreur su sujet (e le vraie forme de christianisme est morslement invin-

cible ; si, selon une expresasion trés belle de l'entiquité chrétienne, il “garde bril-
leat le sceeu de son baptéme" : alors son sdhésion, objectivement dévide, va moralement
et réellement eu Christ et X son unigue Eglise ; il & vraiment la foi eu Christ et
il zdhdre vraiment & son Lglise, bien qu'il n'ait pas le vreie foi et n'adhire pas

(41) Concilio Voticano II, vol IV (terceire sessso), compilade pelo frei Boaventura
%lopienburg, Vozes, 19065, n.I28. _

(42) Bernerd Cateo, Salut et Rédemption chez St. Thomas d'Aquin, Aubier, 1955.

(43) Lom Vonier, L'isprit et 1'Epouse, p. 193.

(44) Y. Congar,_ Chrétiens d'sunis, 1937, p. 279.
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extéricurenent, & la vraie Eglise ; il honore vraiment Dieu, bien qu'il ne 1'honore pas
dens la vérité. L'ignorance moralement invineible ol il se trouve l'excuse de la faute de
ne pas adhérer expresséuent a 1l'Eglise de Jésus-Christ. Un tel dissident, bien qu'il
professe matériellement 1'hérésie, ne doit pas &tre appeld hérétique, ainsi que Saint
Augustin le faisait déjh remerquer (Epist.XLIII, 1; PL 33, 160) ... il est permis d'es-
timer qu'un ‘rand nombre de dissidents sont dens une entidre bonne foi, et des repré-
sentants qualifids de la hiérarchie catholique ont, & ce sujet, exprimé plusieurs fois
une conviction personnelle favorasble. Notre dissident supposé de bonne foi ne trouvera r.
jamais dans sa secte ou son Eglise la totalité des principes de vie~avec-le Christ qui
sont aussi les principes de réalisation et d'unité de 1'Eglise. Et cependent, pour
autant qu'il trouvera de ces principes, il sera, par eux, un membre de 1'Eglise 3

il le sera par son caractére baptismal, par la gréce, par la foi surnaturelle, par la
charité, par les gréaces sacramentelles pour autant que les sacreiments existent dans

sa Cormunion ; il ne le sera pas par une profession expresse de la vrecie foi, par une
pleine vie sacrementelle, par cette animation intérieure de la comumunion catholique de
foi, d'amour, d'entr'aide fraternelle, qui, réglée par la hiérarchie apostolique, est

le sceau dernier de 1'unité. C'est ainsi que 1'Eglise possdde des mewbres qui lui
semblent étrengers ; ils lui appartiennent invisiblement, ils lui eppartiennent incom~
plétement, mais ils lui appartiennent réellement. Ils sont & elle pour autant gu'ils
sont au Christ, car ce qui les unit au Christ est une fibre de son Corps mystique, un
élément constitutif de son Eglise" (45).

Depuis que cette page du P. Congar a été écrite, la hidérarchie catholique en
a ratifié la justesse. L'intransigeance du P. Feeney, Jésuite de Boston, & défendre,
en 1948-1949, de la fagon la plus stricte et la plus matérielle, 1l'adage "Hors de
1'Bglise, pas de salut", nous a valu une décision officielle de la plus haute importance
pour la justification théologique du salut des non-catholiques. Ile P. feeney, non conten’
d'envoyer en enfer tous les non-catholiques, convainguit une centaine de persomnes & se
faire "Esclaves du Coeur Immaculé de Marie"; comrwe il ne cessa pes ses activiids subver~
sives apr®s la condamnation portée par son évéque, le Cardinal Cushing, le Sain%t Office
1'excommunia (13-2-1953), aprés avoir demandé au cardinal Cushing {été 1952) 1a rubli-~
cation de la décision romaine (qui datait d'aofit 49). Rappelons le passage eccsentiel de
cette décision, puisqu'il nous permet de situer la position catholique devant le questic]
du destin surnaturel des Pentecostistes : " ... nul ne se sauvera si, sachant qus 1'Bglii|l
est d'institution divine par le Christ, il refuse malgré cels de se soumettre ® elle
ou se sépare de 1'obédience du Pontife Romain, Vicaire du Curist sur la terre. Non seu-
lement notre Sauveur a ordonné que tous les peuples entrent dens 1'Eglise, meis il a
aussi décrété que c'est 1l un moyen de salut sans lequel nul-ne peut entrer dans le
royeune de la gloire... Pour qu'une personne obtienne son salut éternel, il n'est pas
toujours requis qu'elle soit de fait incorporée & 1l'Eglise & titre A2 membre, meis il
faut lui &tre uni tout au moins par désir ou souheit. Cependant, il rfest pas toujours

(45) Y. Congar, Chrétiens désunis, 1937, pp. 290-292. ;
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nécessaire que c; souhait soit explicite comme dars le cas des catéchuménes. Lorsque,
quelqu'un est dans une ignorance invincible, Dieu accepte un désir implicite, ainsi’
appelé parce cu'il est inclus dens la bonne disposition de 1'&me, par laquelle on désire
conformer sa volonté & celle de Dieu... Cependant, il ne faudrait pas croire que n'im-
porte quelle sorte' de désir d'entrer dans 1'Eglise suffise pour le salut, le désir par
lequel quelquun adhére & 1'Eglise doit étre enimé de charité parfaite. Un désir im-
plicite ne peut pas non plus produire son effet si 1'on ne,posseéde pas la foi surna-
turelle..." (46)

B. SBLNS DJ PENTLCOSTISHE DANS LE PLAN DU SALUT

Aprds une conférence du P. Congar sur le problime oecuménique, en mai 1959,
3l Strasbourg, un étudiant catholique lui demende : "Pourriez-vous me dire quel est
le sens de la Réforme & 1'égard du Plan de Dieu ?" Le F. Congar répond que c'est
une "belle question, difficile ... La Réforme, comme reallte ‘concrete, est insépara-
ble de sa signification historique..." (47) iais a—t-elle encore une signification
nistorique awjourd'hui ? et les sectes comme le Pentecostlsme en ont-elles aujourd'hui
au Brésil et dans le monde ? Nous n'ellons pas évidemrent demander 2 la hiérarchie de
fournir une réponse officielle sur une question que ses propres théologiens prennent
générelement soin d'éviter ou qu'ils résolvent sans scrupule, lorsqu'ils la pergoivent,
dans le sens que l'on imagine.

Pour ma part, je pense qu'on peut €tre plus positif. La perfection n'est pas
de ce monde ; c'est pour cela que Dieu utilise la diversité dans les qualités et les
inperfections : chacun, et méme chaque communauté, .peut estimer avoir quelque chose &
apporter en propre au monde, & 1l'histoire, aux autres hommes, bien gu'il n'y soit pas
nécessairement fidéle. L'Eglise catholique affirme avoir en germe et en substance tout
le bien ; ce n'est pas le lieu &'examiner gette proposition et de lui eprorter toutes
les nuences qu'elle exigerait. liais on oublie facilement, de notre cdté, gu'entre cette
notion d'Eglise, le "iystere de 1'Eglise" conme on aime & dire maintenent, et 1l'actua-—
tion historique, il peut y avoir quélque marge et des défaillances (48). iussi pouvons-—
nous accepter théoriguement et vérifier historiquement que d'zutres groupes chrétiens
mettent méme en action, ou en relief, des aspects authentiques de la vérité chrétienne
que temporairement nous négligeons (il en a été ainsi par exemple pour le sacerdoce
des fiddles, pour l'action de 1'Esprit chez les baptisés, pour l'utilité de la lecture
de la Bible et d'une bonne formation biblique des chrétiens, pour le principe du
respect des consciences, etc..); d'autres fois, des frires séparés savent donner plus
d'efficacité historique & des éléments parfaitement orthodoxes de la religion chré-
tienne. Dans son livre "lissicn et Gréce", le grund théologien jésuite, Karl R&nnyr;
écrit en ce sens : "Celui qui cherche chez les autres (meme ennemls) le bien, sens leque
le mel qu'ils font demeurerait sans force sur le cours de 1l'histoire; celui qui ne pense
pas de fagon systématique et constante que ce bien, on en trouve automatiquement 1'ex-
pression adéquate chez nous ..., celui-li ne mérite pas pour autant d'&ire accusé de
lécheté, d'esprit de compromission, ou de "vouloir ise concilier tout le monde". Il ne

(46) Cité en Congar, Sainte Bglise, 1963, p. 428.

(47) Cf. Au sujet du salut des non-catholigques , Congar, id. pp. 433 S.

(48) Cf. Comment 1'Eglise sainte doit se rénover sans cesse, Congar, dans Sainte Zglise,
pp. 131-I54, et son ouvrage capital : Vraie et fsusse réforme dans 1'Zglise, 1950
et son appendice I sur la responsabilité collective de 1'Eglise Listorique.
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falt que son devoir de chrétien. "Szns doute le bien que les autraes font ne compense
pas nécessairement toutes leurs défaillences, sans doute graves, sur d'zutres points.
Mais, encore une fois, quel chrétien est parfait ? quelle Eglise est historiquement
parfaite ? Nous ne rappellerons pas les silences de Pie XII devant le massacre des
juifs par les nazis, mais il y a des catholiques, et nous en sommes, qui ne sont pas
préts de 1l'oublier et qui ont étudié serleugement la question historigue avant de

rendre position.
E

Chaque chrétien, chaque homme, doit finalement opérer un choix svnthétique :
moins déclarer qu'il y a une Ziglise parfaite, ce qui est ou bien nalIf ou trop subtil
dans 1l'art des distinctions, - ce qui, en outre, peut &tre aussi bien 1l'oeuvre du
fanatisme que de la lucidité, 1'histoire le prouve - qu'opter concrétement pour
celle qui lui semble au total la plus fidéle & 1'Eglise fondée par Jésus-Christ,
au point peut-&tre d'étre son héritidre la plus légitime, ou cette Eglise méme
dans 1l'histoire. Le choix relatif opéré, il est clair que la tendance & 1'ebsolutiser
ne mengue pas d'intervenir : on ne voit plus comment un autre choix aureit encore
quelque raison sérieuse. Mais la vérité d'une foi est une vérité praticue : non la
conclusion d'un syllogisme, mais, dans la gréce, une option, un engagement, un risque
enfin. D'ou les limites de toute apologétique : on n'arrive jamais & convaincre 1'autre
comne on est corvaincu, car il pense sous une autre lumidre.

Nous n'hésitons donc pas & recomnaltre, au moins a titre perscanel et privé :

1 - que chaque Eglise chrétienne, et notamment_le Mouvement de Penteclte, et
notaument eussi 1'Lglise romaine, peut et doit recevoir des legons des eutres comzu-~ '
nions, et peut et dbit leur donner des legons en esprit d'humilité et de service ;

2 - que certaines Iglises non-catholiques mettent miciux en osuvre que l'dgilse
romaine certains aspects de la Révélation, de 1l'éthique ou de la iiission cui nous
viennent du Christ. -

La diversité qui existe devrait servir & un dialogue qui aide au progrss de
chague confession. On dit besucoup de mal ectuellement de la division des chritiens :
nous n'sjouterons rien & ce lieu commun de 1'oecuménisme actuel. Il repris:c.te cestai-
neament quelque chose d'exact, une aspiration valeble & 1l'unité totale, laguelle finira
bien par se faire dens la Jérusalem céleste. Nous devons travaiiler dans l'nicstoire
pour l'unité qui dépasse l'histoire. iiais on ferait bien de ne pas mécomnaitre aussi
le bien qui;peut;ﬁgt doit) venir du mal, les aspects.pasitifs de cette diversité,
1l'aide que le point de vue de ceux "du dehors" peut apporter & nos perceptions et
définitions. Tout ce ‘qui est incertain, .roblématique, est objet naturel de dialogue,
et bien des points sont proolematloues dans 1'incamation historique de notre foi, depu:
les problémes de sémantique jusqu'aux problémes de christianisation des structures.
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Enfin, comme toute Eglise, si divine qu'elle se prétende ou qu'elle soit,’est
dgnlenent soeiétd humaine, et comme telle sujette & la volonté de’puissance, nous
craignons personnellement beaucoup les abus de pouvoir qui, au sein d'un monopolo hiuto:
rique, ne manqueraient pas de surgir. Aucun historien sérieux ne niera que les membres
de la hiérarchie catholique aient parfois abusé de leurs pouvoirs dans le passé ;
rien, dens la foi théologale, n'écarte compldtement notre erainte que ces abys ne.'
soient pires encore si plus aucune Eglise ne limitait 1'amplitude historique de

ses pouvoirs temporels-spirituels.
- 1l ; ]

Bref, nous croyons au dialoghie comme instrument; non unique mcis puiscant,
de progrés dans ls vérité. On peut se réjouir de voir aujocurd'hui le monde marxiste
divisé en deux blocs ; on peut s'en réjouir, plus profondément, en ne voyant pas sim-'
plement dans cetpe division un affaiblissement de 1'enneumi, meis un moyen qui un jour
peut-&tre permettra un dialogue entre les deux factions : checune, mise en demeure .
de mieux se justifier, pourra slors progresser dans la vérité. .

C. OFINIONS D'UN GBSEXVATIUR

Lprés avoir défini notre position sur le dialogue, peut-€tre ne sera-t-il pas
trop téméraire de proposer quelques observations, nous n'oSons pas dire conseils,
devant le phénomgne pentecostal et & 1'edresse des mewbres de cette comrunion. :

Nous nous désolidarisons tout d'abord d'une littdrature epologéticue qui
sévit encore parmi nous et gui ne nous semble pas complétement objective. rrerons
1'exem;le du cehier de la collection "VOZES em defess da f&" consacré a : i :
"{,ssembleias de Deus" e outres "Igrejas Tontecosteis". Il s'agit d'une traduciicn
brésilienne (Petropolis, 1965) d'un opuscule nord-eméricain du P.L. Huwmble. i'euteur
n'évite pas la tendance catholique qui consiste ier 1'existence d'une mcrale
sérieuse dans le protestentisme et les sectes. "C reavivamento das fssembleiss de
Leus" do seculo AiIX... na maior parte, tomou por pressuposta a forrula metodiste
da "livre, plena e atual salvagao", oferecendo ao novo a promessa de um "novo
nascicento” pela fé sem as obras. 0 Bspirito Janto seris responsavel por isot,
conferindo uma mui consoladora seguranga de aceitagao por Leus,e uma imediata
trensferéneis da alma, do pecado, para um estado de "inteira santificaceo". liao
haveria necessidade de nennwn crescimento gradual, penoso e progressivo em virdude
sristax..." (p.I3). Clest plutdt un moralisme trop étroit, trop rigouwreux, presque
menichéiste, que nous aurions & reprocher sux Pentecostistes de notre.rdgion.,

Précisérent ce moralisme entre trop brutalement en choc avec 1'dvolution du
monde woderne, technique, sécularisé, pour ne pas réclamer une révision ou une
meilleure justificatiocn doctrinale de 1'échelle des vealeurs adoptée; devant la mentée
de la culture, le Ientecostisme devra mieux 3'expliquer, et probablewcnt ouvrir des
sérinaires, d'un type ou d'un sutre, ou renoncer 3 son expansion et se fermer en
ghetto en mazintenant son autoritarisme sur une partie culturellement pau évoluée de
la ponulation. .



Plus encore qu'un souci de doctrine, le propre dévelop ement historique
du Mouvement, s'il veut éviter la pulvérisation dens 1l'histoire et la gdographie,
devra, & notre avis, susciter une structuration plus ferme, non pas seulement pour
lutter contre les forces dissolvantes de la .civilisation, mais encore - et le péril
n'est pas imagingire - contre les petits dictateurs loceaux.

Au plan purcment théologique, le progrds viendra & partir d'un epprofondis-—
sement des conditions d'action ou d'inspiration du Saint-Esprit ; 11 feudrait alors
une théolcgie biblique plus rigoureuse de ces conditions ecclésiales d'exercice.

I1 faudrsit ensuite compléter par une théologie du merveilleux et du mirecle, ce
qui probablement ouvrira le débat des relations entre foi et science, entre méthode
scientifique et méthode théologique, entre nature et gréce. Ici on retrouverait la
question morale en faisant la critique du pessimisme; sur 1l'homme et le nature qli
risque de freiner le développement technique et mfme la promotion humaine intégrale.

Des réflexions en ces différénts secteurs devraient, & notre sens, provoquer
un nirissement qui permette de recounaftre le pluralisme de la société contemporeine,
de ne plus en avoir peur, et d'entrer dans une voie de tolérance, parce que s'il
~aut rappeler aux catholiques que 1l'BEsprit souffle ou il veut (bien qu'il «it des
"canaux normaux de souffle'), il sersit choquent que les Pentecostistes, nés de
cette liberté, 1'oublient & leur tour.
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