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V ASAYRI BEA DE U.L.AJ.F.

CROWTELA

Del 2¢ de julio al 7 de agosto ppdo. tuvo lugar en la Universidad
Tnteramericana de Saua Germda, Puerto Kico, la V Asamblea de la Unidn
Tetino Americana de Juventudes Lvargélicas (ULAJE). Participaron en la
misma un total de personas represertan ! naciones de América Lati-
na, Tstados Unidos de Forte América y Canadd, asi como aproximadamente
14 denominaciones evangélicas, represencantes catbélicos y judiilos en
cardcter de observadores y organizaciores ecuménicas cuyo radio de accidn

abarca el coatinente y sus intereses coinciden con el programa de ULAJE
v el temario de esta V Asamblesa.

ATRCEDENTES

Rl temarié fue elaborado por la- Comisidn Directiva wombrada en Mé-
¥ico en el -afio 19:%, la gue resolvid, con el asesoramiente de los con-
sejeros, realizar, ademds de la Asamblea administrativa establecida en
los estatutos, un Seminario de estudios con un temario mds amplio que
¢l de la Asamblea propiamente dicha. Pue fijada como sede la Universi-
dad Interamericana con Ssn Germdn, Puerto Rico respondiendo al pedido-

v a la invitacidén cue la juventud portorrequefia hiciera en ocasidn de

12 TV Asamblea realizada en YMéxico. El interés de oue este evento tu-
viera lugar en ese pais fue coanfirmada por los jévenes de Puerto Rico.
con un fuerte respaldo financiero a los gastos del mismo. L.a juventud
Tatinoamericans sceptd le invitaecién y creyd oportuno manifestar con

su presencia er Puerto Rico 1z amistad, y solidaridad de los pueblos

de America a ese pais hermano cue se encuentra en una dificil y decisiva
ercruciisda de su historia.

¥, TRARPASO DF TOS SEMINARICS

. Toos temas bdsicos sobre los cuales debian trabajar los seminarios
se apgrupaban en torao a cinco objetivus: Frimero, el Conflicto Genera-
cional. Bste grupo de estudios trabnjé eficazmente produciendo un docu-
wento que fue recibido con mucho entusiusmo por parte de los jévenes
reunidos, Evidentemente este conflicto eiltre las geuneraciones se hace
sentir hondamerte .en la Telesia ¥va.gélica Latinoamericana y radica,
gegin la’ explicacidn del grupo, en una distinta cosmovisidn de las dos
generaciones, la generacidn de los jdvenes y la de nuestros mayores.
¥ientres esta Ultima trata de buscar la forma de cousolidar su posici-
cidén dentro de la sociedad modrrna negando la posibilidad de -cambiosg

-cue la comprometan, la otra se lanza =2 unad nueva concepcidn del mundo

tratando de reinterpreterlo teoldgicamente inspirada por 12z dingmica
voluntad de Dios revelada en Cristo Jesus. Es la cosmovisidn gue tiene
cada generacidn lo que les ayuda 2 encontrar su razdén de ser e interpre-
tar su existencia. Fn tre los Tuctores que condicionaa esta cosmovisidn
el grupo menciond y explicéd los siguicntes: (a) La desaparicidén del
"corpus cristianum"; (b) T.os rdpidos cambios sociales; (c¢) La. .ciencia;
(d) Is guerra y los coaflictos armados; (e) Tia Tglesia como minoria.

El grupo encontrd otros factores aue desencadenan el conflicto en el
seno de la Tglesia misma: (a) Tl institucionalismo: (b) El tradiciona-
lismo; (c) Fl factor econdmico; (d) Tl pensamiento politico; (e) E1 fac-
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tor educacional; (f) El concepto de autoridad;(g) El paternalismo;(h)
El caudillismo.

El andlisis que nos llevé a comprender de una manera mds real la
situacibén en cque se encuentra el conflicto generacional en América Lati-
na, se manifest$ cuando el grupo nos explicé el significado diverso gue
tienen para los jdvenes y los mayores varios términos gue usamos corrien-
temeate en el "lenguaje gue hablamos dentro y fuera del ambiente de la
Tglesia" y que expresan realidades muy distintas. Esa dificultad de vo-
cabulario es la barrera mds importante que se presenta pzra el didlogo.
Sin embargo este seminario llegd a la conclusidn de que el actual con-
flicto existente entre las dos generaciones podrd encontrar una forma
de solucién si la generacidén jdven busca el didlogo, se vincula & las
actuales estructuras vigentes en la Iglesia y trata de ayudar a lu gene-
racién mayor a cambiar su antigua concepcién de la vida y misidn de la
Iglesia. Este informe puso de manifiesto el trabajo serio y bien dirigi-
do oue realizd este grupo de estudios.

Segundo: Vpggg}gpggﬁtécnicas en economias subdesarrolladas. Este grupo
de estudios trabzjd sobre el tema y presenté un informe al plenario acla-
rendo que no se puede estudiar el problema sin referirse al ambiente,

es decir, a las causas gue provocan la crisis actucl de las vocacilones
técnicas, Pero en este sentido el grupo no pudo profundizar y fundamen-
tar debidamente su trabajo por carecer de una adecuada biblicgrafia.

Por lo tanto, los datos presentados no tuvieron la precisidn que se hu-
biera deseado porgue no se pudo recurrir a estadisticas que nos dieran
una visidén exacta de la actual situacidén de los paises de América Lati-
na. No obstante, el trabajo se realizd y nos pudo mostrar gue la situa-
cién es critica ya aue son muy pocos los técnicos gue se pueden formar
en nuestros paises y cue la gran mayoris de ellos no pueden encontrar

la forma de aplicar sus conocimientos y se ven obligados a emigrar &
otros paises donde lz situascidén es mds ventajosa. De modo gue América
T.atina estd preparando técnicos para los paises ricos y ésto se debe en
gran parte 2 la situacidén de dependencia econdmica en gue vivimos. La
evesidén de técnicos es pues mucho mds inconveniente gue la evasidén de
capitales. A ésto cooperan por unz parte, la mala orientacidn vocacional
gue reciben auestros jévenes cquienes no pueden elegir libremente su pro-
fesidn y por otra parte, el hecho de que solo el falso industrialismo
presenta posibilidades de tratajo a los técnicos que se van formando.

Es en ese sentido aue el grupo orientd sus rccomendaciones a la Iglesia:
(a) Ta Tglesia debe indicar claramente que en buena parte estos males

se deben a mala orientacidn de la ensefianza tradicional imperante en nues-
tros paises. (b) La Iglesia debe seflalar clarzmente el peligro cue cXis-
te para nuestro desarrollo econdémico en la evasidén de los pocos técnicos
oue se van formando. Debe hacerles comprender a los jévenes al no efron-
tar una situadidn gque evidentemente les provocard frustraciones, estdn
produciendo un grave perjuicio a nuestros paises. (c) Ante el falso in-
dustrialismo gque crea hdbitos de vida y vocaciones ficticas, la Iglesia
debe hacer oir su voz alertando a sus miembros y apoydndolos para aue
puedan llegar a denunciar la situacidén imperante. En este sentido la
Tglesia debe tratar de superar el conflicto tradicional entre ciencia y
religién. También tendrd que hacer el esfuerzo de superar la tradicional
dicotomia Iglesia-mundo. (d) Ante &l falso industriaslismo creado por ca-
pitales extranjeros, la Iglesia debe encontrar la forma de influir para
que esa "ayuda extranjera'" tome en cucntu las reales necesidades de los
paises de América Latina y no sea usada solo ea términos de dominio po-




litico y de subordinacidn econdémica. (e) Le Tglesia debe pensar en una

forma de ayudar a los estudisntes cue se hen decidido por 1lss vocacio-
nes técnicas creando y pagando becas de estudio en este sentido. (f) A
los pastores les cabe una gren responsabilidad en 1la orientacidn voca-
cional de los Jévenes y por lo tanto deben tratar de prepararse para
desarrollar eficazmente esta tareé, 10 pensando gue 30lo estén llamados
a-dirigir las vocaciones ‘de jévenes'quc plensan dedicarse 21 ministerio
pastoral. )

¥n este sentido el grupo aportd estes observa01onao cue pudieron orien-
tar el pensamiento de los jovenes .reunidos en Puerto Rico.

Tercero: La crisis del matrimonio. F¥ste grupo tuvo algunas dificulta-
des ya cue 708" encargadsg-dE'Zﬁlar el estudio no pudieron estar presen-
tes todo el tiempo cue durd el mismo por razones de trabajo. Pero por

el informe presentado nos dimos cuenta gue nuestra educacidn sobre te-
mas referentes a las relaciones .entre los sexos es trigicamente pobre

y cargada de prejuicios. Nos coinformamos solo con tratar el tema en for-
ms superficial y dar como soluciones z2lgunos consejos 1irreales que no
ayudan & nadie. Escazmoteamos el tema al usar la Biblia en forma fragmen-
tariz para encontrar una buse y una fundameantacidn de nuestras afirma-
ciones estilo "consejos utiles pur2 la mujer" como sparecen en revistas
y semanrnarios. De modo gue el tema: Lz crisis del maotrimonio, no fue en-
cacrzdo de una manera adecuada. [sto seflald un desnivel entre nuestro
pensemiento sobre los problemss sociales y politicos de nuestro conti-
nente y los problemas que presentzn las relaciones entre los sexos.

_Fl estudio del grupo reveld gue hcey una grave desorientacidn en nuestra
educacidn sobre los temas referentes al sexo y que por 1o tanto mucho
cueda por hacer en este sentido. Mo cabe duda que pagamos el precio del
silencio cue he pesado sobre uno de los problemas mds vitiles y gque nues-
trs hipocresis ‘solo agravard. Deseari.mos pues gue el trabajo del gru-
po fuese ampliado y profundizado utilizando le zbundante bibliografia
ocue actualmente existe sobre este tema.

Cusrto: [IMientras 1ss cosas no cambiaa jgue?. El tema de este semina

rio correspondi« a-l= pregunta cue se formula la juventud lutlnoamerl—
cana cue-piens: y oye hoblar acerc: de los cambios due se producirdn,

o por lo menos los cambios due seriesn necesarios en nuestra sociedad
pero aque por diversas csusas son postergados para el futuro. Cabe pues
hacerse 12 pregunt=; ;mientras las cosas no cambiang #]1 debe ser nues-
tra 2ctitid: cue es lo cue espercmos del futuro? Evidentemente esta pre-
gunta no tiene una respuesta ficil y el grupo tuvo gue counsiderar l= ma-
nera en cue se debe reformuler el pensameento y orientar la accidn de
cuienes hast2 hace poco tiempo considerdbamos gue la revolucidn lati-
nosmericans seria uns realidad a corto plazo. El grupo comenzd descri-
biendo 12 .situacidn letinocmericanaz, pasando luego -a considerar la si-
tuscidén de 1= Tglesia cristi=na en este contexto para luego tratar de
ver cuZl es nuestra responsabilid:d y delinear nuestrs zccidn.

T.os caminos ~sue nos fueron presentados se resumen en: (a) Un estudio
serio y continuo de las Sagrrmdans Escrituras. (b) Una participacidn ac-
tiva en el proceso que vive nuestra sociedad. {(c) Por medio de una accidn
directa 'y encarnads en €l seno de nuestra sociedad buscar los cambios
neceszrios para 'muestra sociedad" y para "nuestra Iglesia'. E1 grupo
tratd de enfrentar este temua con seriedad pero la respuesta que se pue-
de dar-a la pregunta cue sirvid de base 2 su trab:jo no tiene solumen-
te un sentido tedrico sino cue involucra el compromiso de la dccidn.

Por 1o tanto, las odnclusiones del grupo tendrin valor solamente con una
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accidn cue ne las niegue. Mientras las cosas no cambian: es preciso tra-
bajsr par2 que cambien y nads mis.

~uinto: E1 jéven en el mundo del servicio. El grupn comenzd su trzbs-
jo trata ando de describir la misidn de 1. Iglesia como sierva de Cristo
y a2l servicio del mundo. L= JTglesia estd para servir y dar su vida por
12 vida del mundo. Fso gquiere decir cue no estd encargadz de defender

¥y asegurar su existencis, porcue &sto no depende de ella sino de su Se-
fior. En el servicio gque 1lz= Iglesia puede reclizar shoro en América Lo-
tinz cuenta el hecho de que, siendo fiel : su misidén, no puede tomer
otr:. posicidn gue la defensa de los humildes y desheredados. Su tare=n
contribuird pues @ crear un tipo de sociedud mids justa porgue 21li ra-
dica el sentido del servicio gue pretende prestar en este continente.
Est® tarea podrs realizarse si todos comprendemos gue, primero, nuestra
vida estd condicionsdz por el servicio que se nos pide actualmente y
segundo, nuestri misidn como Iglesic de Cristo no radica en conservar
sino en dar. Somos concientes de gue esta perspectiva se nos escapa y
por lo tanto nuestro trabajo no lleva frutos. En muchos casos estamos
tratando de encontrar paliativos en vez de atacar la raiz de los males
y con ello manifestamos nuestro oculto deseo de conservar y afirmar nues-
tra existenciz. Bl servicio hard cue busquemos una nueve orientacién.
No estamos llamasdos por Dios = hacer carrera sino a darnos por los de-
m#s para cue ¢l mundo tengz2 en abundancia.

Con esta visidn el grupo traté de encontrar la formea de delinear la t& -
rea de la Iglesia. Pens6 oue antc todo debemos recuperar el sentido de
nuestras comunidades, luego, evitar oue éstas sean usadas como medio

de propaganda y presionadas por el dinero y el material que reciben p3-
ra realizz2r su obra.

Fn tercer lugar ayudarles a buscar la forma de coclaborar con otros gru-
pos gue tienen mayores posibilidades y medios mAs apropiados para rea-
lizar uns obra de servicio a nuestra sociedad latinocamericana.

Fl grupo eéncontrd aque, como el aue comentzmos anteriormente, no podia
decir otra cosa que el servicio debe ser expresado m#s por las obr=as

¥ el compromiso cue por las palabras.

L0S ESTUDIOS BIBLICOS

El tema general de 1la V Asambles erz: "Viviendo entre los tiempos"
y por ello los esatudios biblicos estuvieron basados en: "E1l concepto
biblico del %tiempo'". En pocns consultas de este tipo hemos visto que
los estudios biblicos fundamentaren y haste condicionaran lz reflexidn
de un grupo como suce@¢ié en Puerto Rico. Esto se debid blsicameunte &
las exposiciones gue presentd el profesor Jagues Chopineau. Partiendo
del Antiguo Testamento nos traté de explicar el concepto de tiempo co-
mo destino, llegando luego =21 Nueve Testamento nos habldé del tiempo co-
mo don. Eso nos permitié comprender, primero; la unidad de pensamiento
que existe entre el Antiguo y ¢l Nuevo Testemento, ya que la Bibliz se
erxplica e interpreta a si mism2 y se gundo; gue 1la comunidad del Anti-
guo y del Nuevo Testamento son igualmente la comunidad de la esperanza.
Las tesis presentadas en estos estudios biblicos fueron bien expuestas
y ésto facilitd la comprensidn del grupo, aungue se notd gue muchos no
estaban acostumbrados 2 estudiar la Bibliza de esta manera, Sin embargo
pensamos gue todos pudieron comprender 1o gue se les presentd porgue
en muchas discusiones sobre temss como los estudiados en los seminarios
se notaba que el estudio biblico, o por lo menos los conceptos del pro-
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fesor Chopineau, eran expresados y discutidos. Es por ésto gue podemos
afirmar cue en esta oportunidad la reflexidén biblica orientd y dirigid
los trabajos de la Consulta. Alli estuvo el climax de la misma y ésto
fue el factor més positivo de esta actividad.

CONFERENCIAS

Fueron presentadas dos conferencias, la primera, por el profesor
Justo Gonzdlez sobre el tema: El ecumenismo del mundo y la divisidn de
la Tglesia y la segunda por el pastor Frniiio Castro sobre el tema: Vi-
viendo entre los tiempos. Ademds se realizaron dos mesas redondas don-
de participaron varios miembros de la cousulta y donde se analizd la
situacidn de la ITglesia en algunos paises de América Latina.

LA V ASANBLEA DE U.L.A.J.E.

Durante los ultimos dias de la co:sulta en Puerto Rico se realizd
la Asamblea de ULAJE cue preven los estatutos. La misma trabajé a buen
ritmo y tuvo que enfrentar temas muy ilnportantes.
l.-~ Una nueva orientacidn del trabajo de ULAJE. Considerando que 1la
forma actual gomo sc vienen desarrollando los trabajos resulta cada vez
mds costosa e imprdetica se procedid a estudiar una nueva organizaciodn:
Tl plan aprobado en la Asamblea serd experimentado antes de darle un
cardcter definitivo. Dicho plan de trabajo se orientd hacia una divisidn
de los paises de América Latina en regiones independientes, bajo la res-
ponsabilidad de un secretario y unidas entre si por un Comité General
y un Secretario Ejecutivo. Pensamos que esta forma de trabajo permiti-
ré un mayor contacto y relacidén con los organismos interdenominaciona-
les y denominacionales qgue sirven de base a este trabajo con la juven-
tud de América Latina. Ademds dard mayor autonomia a estos grupos que
podrdn organizarse en forma mds 4gil y evitard el gasto enorme gue
ocasiona una Asamblea con delegados de todos los paises y de un secre-
trario ejecutivo cue tiene un campo demasiado amplio y complicado para
visitar y supervisar. En esta nueva forma habrd también un personal mds
amplio gue serd el responsable del trabajo y que estard compuesto por
un mayor numero de jovenes laicos de nuestras Iglesias.

2.- Plan de publicaciones. Fue estudiadc un extenso plan de publica-
ciones cue bajo la nueva orientacidn del trabajo estard bajo la respon-
sabilidad de los organismos regionzles y en un sentido general bajo la
responsabilidad de un secretario de publicaciones que lo organizard.
Esta secretaria tendrd un cardcter provisorio hasta tanto se vea si es-
te trabajo no puede entrar en lz Srbita del gue realiza el Secretario
Fjecutivo.

3.- Relaciones con otros organismos ecuménicos. La Asamblea tuvo gque
resolver sobre la futura relacidn cou otros organismos ecuménicos gue
trabajan también en el continente. Fue escrito un documento aprobado
por la Asamblea donde se trata lo referente a las relaciones con
C.E.L.A.D.E.C., U.,N.,E.L.,A.¥., ¥,E.C., I.C.Y.E., ¥y con la Comisidn del
Comité Coordinador de Servicio Voluntario Dependiente de UNESCO en
América Latina, y con los Organsimos Juveniles de la Iglesia Catdlicsa
Romana. :

4.~ Plan de Trabajo. Lz Asamblea tratd de esbozar el trabajo a reali-
zar durante los préximos afios y cue fue pensado teniendo en cuenta la
nueva organizacidn gel movimiento.
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EVALUACION CGENERAL DE LA CONSULTA

No obstante los errores de organizacidn que cometimos en el trans-
curso de esta actividad, me refiero al hecho de que no existia una co-
misidén responsable por la marcha de la consulta y cue hubiese debido
tomar desiciones en cuanto al trabajo de los grupos de estudios, modi-
ficar el programa ante la ausencia de algunos lideres, etc. podemos
afirmar ocue el nivel alcanzado por la misma fue bueno y las posibili-
dades del movimicnto van en aumento. El grupo de jévenes reunido mani-
festd con su presencia y participacidn cue estd dispuesto a encarar su
trabajo con seriedad. Se noté mayor madurez en cuanto a la comprensidn
de la situacidn gque vive la Iglesia y la Sociedad latinoamericana aun-
cue se mostrd también cierta descrientacidn sobre el sentido de nues-
tro trabajo comin. A muchos ha preocupado nuestra prolongada dependen-
cia econdémica de organismos ecuménicos extranjeros y el poco esfuerzo
finsnciero que estamos haciendo por modificar esa realidad. Esta fue
una de las razones, no la principal, ocue llevd a la Asamblea a propo-
ner un cambio en la forma de trabajo. Otra de las cosas tcue fue expre-
sada en forma evidente por los jévenes fue el rechazo de aguellas ideas
gue no tenian una fundementacidén real, es decir, cue no habian sido
experimentadas y sin embargo eran propuestas. Se noté sobre todo en el
momento en que fue tratado el informe presentado por el grupo cue estu-~
dié lo referente al conflicto generacional. '"No queremos ser considera-
dos como la Iglesia del futuro sino gue se nos considere como la Igle-
sia de hoy." ¥n esta afirmacidn estaba implicito el deseo de responsa-
bilizarse por lass criticas hechas a la situacidén de la Iglesia y también
el deseo de tener un lugar en ella para gue las cosas cambien. Es evi-
dente que este tipo de consultas parece haber perdido su sentido en la
actualidad, pero el encuentro y el cambio de ideas -de jévenes que en-
frentan situaciones tan distintas como las gue atraviesan los paises
de América Latina, hace pensar gque finalmente el tiempo gque hemos pa-
sado juntos en 1la Universidad Interamericana de San Germdén y el dinero
empleado para esta reunidn, llevard su fruto en un futuro no lejano.



T E3TUDIO BIBLICO

POR Jacques Chpineau

Vamos a estudiar el tiempo desde el punto de vista de la teclo-
gia biblica, y para esto usaremos algunos textos biblicos. Los tres
primeros estudios biblicos serdn sobre el libro de Eclesiastés, y ve-
remos después la interpretacidén quo da -. N.T. a este libro. Los ti-
tulos de estos estudios biblicos pcilrisn ser: "el tiempo del hombre'o
"el tiempo como destino'", por un ladc, y por otro: '"el tiempo de Dios"
"el tiempo de la gracia" o "el tiempo como libertad". Y veremos tam-
bién la introduccidén a la escatologia.

Se trata entonces de una introduccidén y una meditacidn sobre
lo que la Biblia dice del tiempo. Y tal vez serd mejor olvidar lo
gue ya conocemos sobre el tiempo porque lo que la Biblia dice del
tiempo es muy distinto de lo gue este término significa en nuestro
lenguaje., Los hombres de la Biblia, y sobre todo en el A.T. hablan
un lenguaje muy distinto al nuesiro. Claro que el tiempo no es un
término nuevo dentro del cristianismo. San Agustin habla mucho del
tiempo y dice en sus Confesiones: "si nadie pregunta qué es el tiem-
po, yo sé muy bien lo gue es el tiempo, pero si alguien pregunta ya
no lo sél

Entonces el punto de partida de nuestra reflexidén serd muy senci-~
llo: "el tiempo humano, el tiempo del hombre" segin el libro de Ecle-
siastés. Este libro se concentrz especialmente sobre este contexto
de tiemp~ y contiene la reflexidn méds profunda que conozco sobre el
tiempo humano. Hay que comprender lo gque es el tiempo humano no en
una perspectiva filosdéfica, o tesldgica (en el sentido de la teologia
sistemdtica o doctirinal) sino de la man:r:s mds concreta y realista.

Haremos una reflexién sobre la nocidén de tiempo segin los térmi-
nos de la Biblia., Bn la exégesis no se puede separar el cémo del con-
tenido del texto. Hay un problema de traduccidn por falta de conoci-
miento del idioma. En una semana 1o aprenderemos el aebreo, pero
por lo menos algunos términos importantecs que no tien=n traduccidn.

Al leer Eclesiastés haremos una reconsideracidn en el nivel
mds simple, mds fundamental de la vanidal del tiempo humano, del
tiempo como destino. E1l descubrimiento personal de Eclesiastés
es muy actual. Hay un acento muy moderro en ¢l. La consideracidn
de gque todo vasa. No es un tewa nuevo, Es muy conocido el Panta-rei
de Erdclito: '"todo fluye, todo desapesrece, todo pasa'. Esa es también
la constatacidén primordial de Eclesiastés, en una perspectiva bi-
blica. Se puede pensar también en la exclamacidén de Paul Valery
(poeta del S.20) quien despudés dec la primera guerra mundifl dice:
"Civilizaciones ahora sabemos que sois mortales'". Todo pasa, todo
muere: civilizaecidén, cultura, paises, etc. todo desaparece. A pe-
sar de parecer una constatacién muy moderna, esta ya se encuentra en
Eclesiastés. DPor otra parte una reflexidén sobre el tizmpo, si quicre
ser una reflexién biblica, tiene que ser una reflexidn.thistdrica. To-
do pasa y finalmente el tiempo no puede medir sino la brevedad de la
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duracidén humana, de las realizacionc: ' nanas entre el nacimiento y
la muerte. Intonces si todo pasa, joul gueda? ;Cémo es posible edi-
ficar algo? ©Si la vida humana tiene ucs duracidn tan breve qué puede
ser la historlia de los hombres? De modo que una reflexidn sobre 1la
historia dete ser también una reflexidn sobre
la vida humana sobre el tiempo vivido. Desspués buscaremos una res-
puesta en el H.T. a estas preguntas. Pero la ventaja de Eclesiastés
es que la pregunta estd muy claramente formulada, y sin pregunta no
hay verdad. Un sabio de la Antiguedad decia: "En la verdad hay dos
partes: la primera parxte es la pregunta y la segunda parte es la
respuesta, y cuando las dos estén juntas entonces surge la verdad'".

Entonces el propdsito de estos estuiios biblicos serd la for-
mulacién de 12 pregunta, de tal manera que la pregunta sobre el
tiempo sera una pregunta para cada uno de nosotros, y solamente aci
podremos encontrar una respuests en los textos del N.T. Primera
pregunta cdémo leer Eclesiastés, Seria interesante antes de ver cé-
mo no hay gue leerlo. El problema de Fclesiastés o Gohelet es gque no
sabemos muchas cosas sobre este libro, ni tampoco sabemos exacta——
mente el sentido del %f{tulo del libro. Gohelet viene de la raiz
Qahal gue quiere decir comunidad, reunidn del pueblo. De 2hi 1la
tradvuccidén de "predicador'", hijo de David y Rey de Jerusalem. Esta
es también una manera de hablar, pues ¢s bien claro gue Salomdén, hi-
jo de David, no pudo de ninguna meners e¢scribir el libro cde Eclesias-
tés; pero la dificultad mds grande esii en la interpretacidn, porgue
parece que en Eclesiastés tuviéramos dcos éticas completamente con-
tradictorias. Por una parte, la expresidén de la sabiduria, una sa-
biduriz muy clédsica, muy tipica, correspondiente al Antiguo Testamen-
to (Proverbios, Cantar de los Cant-res) v por otra parte 1la ironia,
lo que es casi el contrario de 1La szb_dur’a clésica (palabras a
veces muy duras y sépticas y pesimistas,, y también muy moderno si
asi se quiere decir.

La primera linca que corresponde 2 la sabiduria cldsica de Is-
rael, se nota, por ejemplo, en el capitulo 4, 5 y 6. En el capitulo
4:12 aparece el sencvido comidn, i1a sabiduria media. Estas formas
de sabicduria son muy idilicas y se encuentran en las siguientes ci-
tas: cap. Y; 7: 16-19: "No seas demasiado justo, ni seas sabio con
exceso; ¢por qué habrds de destruirte?. No hagas mucho mal, ni seas
insensato; ;,por qué habrds de morir antes de tu tiempo? Bueno es que
tomes esto, y también de aguello no apartes tu mano; porque aguel que
a Dios teme, saldrd bien en todo. ILa sabiduria fortalece al sabio
més ouc diez poderosos gque hayz en una ciudad¥. 8: 2-3: '"Te aconse-
Jo aquec guzrdes el mandamiento del rey y la palabra del Jjuramento de
Dios. MNo te apresures a irt= de su presenciz, ni en cosa mala per-—
sistas; porque é1 hard todo lo que guiere"; 9:9: "Goza de la vida con
la mujer oue amas, todos los dias de la vida de tu vanidad que te son
dados debajc del sol, todos los diss de tu vanidad; porgue ésta es tu
parte en l& vida, y €2 tu trabajo con gue te afanas debajo del sol',
etc. En el libro de loc Proverbios se pueaen encontrar ejemplos muy
semejantes, pero vor otra parte tenemos otra forma de sabiduria, pues-
ta al Eclegsiastés: "Todas las coszs son fatigosas mds de lo que el hom
bre puede expressr; nunca se saciz ¢l ovjo de ver, ni el oido de oir.



Oué es lo gue fue? Lo mismo gue- seri. LO0ué es lo que ha sido hecho?
Lo mismo que se hard; y nada hay nuevo debajo del sol. (Hay algo

de que se puede decir: He aagui esto es nuevo? Ya fue en los si-
glos gque nos han precedido. No hay nmemoria de lo que precedid, ni
tampoco de lo que sucederéd habx»4d memoria en los que serén después."
(1: 8-11) Agui aparece el tema de Panta-rei: '"todo perece". Aqui
surge la duda. Y no solamente la sabiduria, sino el dolor de la sa-
biduria y entonces una filosofia de pregsuntas. "Lejos estd lo que
fue; y lo muy profundo, gquien Lo 2ali »7¢" (7:24). "Estd un hombre
solo y sin sucesor, que no tiene hijo ... 2ermano; pero gue nunca
cesa de trabajar, ni sus 0jos se saclizn 4e sus riguezas, ni se pre-

gunta: ;Para quien trabajo yo, y Cefraao mi alma del bien? Tam-

bién esto es vanidad duro tracajo!’ 4. A8)., "E]l necio multiplica
} P

palabras, aunque no sabe nadie 10 u le ser; ¢y quien le hard

saber lo que despuds de €1 serd?' 10:1 ): "Porque, ;squien sabe

cudl es el bien del nombre en la vida, “ndos los dias de la vida de
su vanidad, los cuales él pasa como sombva? Porque squien ensefiara
al hombre gqué serd después debajo del s01?"(6:12); "Porgque ;qué mis
tiene el sabio que el necio? ;Qué mAs tiene el pobre que supo cami-
nar entre los vivos?" (6:8); ";Qué provecho tiene el que trabaja

de aquello en que se afana?" (3:9). E1l hombre puede conocer mucho
pero a la larga su trabajo no sirve para nada porgue estZ destinado

a morir "El necic multiplica palabras, aungue no sabe nadie 1o que ha
de ser; .y quién le hard saber lc que después de 61 serdy (10:14).

Al leer Eclesiastés veo y constato este mundo muy bien, asi como tam-
bién su injusticia; y esto resulta un problema para la sabiduria.

Una forma de la injusticia es 12 injusticia social: "Vi mds debajo
del sol; en lugar del juicio, =117 impiedad; y en lugar de la jus-
ticia, alli iniquidad" (3:16); "Me volvi y vi todas las violencias
gue se hacen debajo del sol; y ke agul las ldgrimas de los oprimi-
dos; sin tener quien 1los consuele; y la fuerza estaba en la mano de
sus opresores, y para ellos no habia consolador. (4:1). Pero =

pesar de que todo desaparece y pasa aun existe una cosa muy cierta

y segura gue es Ja muerte "AlUn hay esperanza para todo agquel que

estd entre los vivos ; porqr. meior es perro vivo gue leén muerto”
"Porque los gque viven saben cue han de norir: pero los muertos nada
saben, ni tienen més paga; porgque su weroria e€s puesta en olvido"
(9:4-5)., de modo gue la vida prede no valer la pena "Aborreci por
tanto, la vida, porque la obra que se hice debajo del sol me era
fastidiow»; por cuanto todo es vanidsd y afliccidn de espiritu. Asi-
mismo aborreci todo mi trabajo qu. hahia hecho debajo del sol, el cual
tendré que dejar a otro que vendri desoHuds de mi. Y ;quién sabe si
serd sabio o necio el gue se easeiinrecr: de todo mi trabajo en que

yo me afané y ern que ocupé debajo del scl mi sabiduria. Esto también
es vanidad. Volvid por tanto, a desesperanzarse mi corazdén acerca

de todo el trabajo en que me afané, y en que habia ocupado debajo dd
sol mi sabiduria" (2:17-20) entonces es mejor no nacer "Y tuve por més
feliz que uros y otros al gque nc hz sido aun, que no ha visto las ma-
las obras gue debajo del sol se hacen (4:3). La existencia aparece
agquil solamente ccmo un camino hacia 1la muerte y no hay providencia ni
justicia, todos conocen la irisma suerte "Todo acontece de la misma
manera a todos; un mismo suceso ocurre al justo y al impio; al bueno
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al bueno, al limpio y al no limpio; &l gue sacrifica, y al que no sa-
crificasy como al bueno, asi al que peca; al que jura, como al gue teme
¢l juramento. Este mal hay entre todo 1lo que se hace debajo del sol,
oue un mismo suceso acontece a todos, y también que el corazdén.de los
hijos de los hombres esté lleno de mal y de insensatez en su corazdn
durante .su vida; y despuds de esto se van a los muertost(9:2-3) ¥

esta 'injusticia no es solamente social o moral; es bioldgica: ['"Por-
gue lo gue sucede a los hijos de los hombres, y lo gue sucede a las
bestias, un mismo suceso es: como muerern los unos, asi muerzn los
otros, asi mueren los otros, y una misma respiracidén tienen todos;

ni tiene més el hombre que la bestia; porque todo es vanidad. . Todo va
a un mismo lugar; todo es hecho del polvo, y todo voiverd al mismo pol-
vo. ¢Quien sabe que el espiritu de los hijos de los hombres sube
arriba, y que el espiritu del animal desciende abajo a la tierra?"
(3:19-21). Cuien sabe, mi yodea: "guien sabe que el espiritu del
hombre sube arriba, y que el espiritu del animal desciende abajo =z

la Tierra'. Aqui aparece de una manera muy seria y a la vez muy

biea formulado el problema del destinoc 221 hombre.

Fl destino en Eclesiastés no es un enigma lejano, una cosa abs-
tracta, sino un obstdculo muy concreto en el camino de la existencia.
Aqui puede comenzar una reflexidn sobre el tiempo humano, pero aintes
veremos coémo no debemos leer Ecles:ias.{z, con la finalided de apren-—
der a leerlo. ¥s interesante gue cas. todas las interpretaciones de
Eclesiastés tienen contradicciones, pero la razdén es muy sencille,
ya que aparecen en Eclesiastés dos lineas de pensamiento completa-
mente distintas y opuestas.

Por una parte, la sabiduria muy clisica de Tsrael, y por otra
el pesimismo agudao de Eclesiastés. Cimo leer el libro como un 1li-
bro unieo, y cémo poner deatro de un mismo pensamiento estas dos
lineas tan distintas, y tan opuestas. Tenemos una literatura muy
extensa y antigua sobre Eclesiastés: La literatura talmidica,
midrdshica, targumin, la literatura judia de los comeatarios, co-
mentarios en latin y en hebreo hechos durante la edad media, 1la
exégesis cristiana de los padres de la Iglesia, y después en la épo-
ca moderna desde el siglo XVI1I, tenemos en cada siglo una coleccidn
de comentarios sobre Eclesiastés. |

En resumen podemos decir que estos son los métodos de la inter-
pretacidén. El primero, el mds antiguo es el método de transposicidn.
Este métode lo encontr.mos en el targum (la traduccidn aramez de la
Bibliea hebrea, hecha en los primeros siglos de nuestra era), y es una
alegorizacid.a, una lectura espiritual. Hoy todavia suele aparecer en
las Iglesias la misma lectura alegorizante de un libro como Eclesias~
tés o como el Cantar de los Cantares. Ze podria pensar gue nada cam-
bia en el pensamiento devocional, usan .0s mismos métodos, y con los
mismos resultados y fracasos. X1 targuu, por ejemple, usa la alegoria
y cada vez que Tclesiastés dice algo un poco duro, la mauera de en-
tenderlo es muy cldsica‘y ortodoxa. Pcr ejemplo, en el capitulo 2:10
'"no negué a mis ojos ninguna cosa que deseara', esto parece un poco
chocante y no de un hombre religiouo. - targum lo cambis y dice:
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"no negué a mis ojos el gozo del estudio de 1la ley". E1 capitulo
3:19 trae también un ejemplo muy tipico: "Porgue lo gue sucede a
los hijos de los hombre, y lo que sicede a las bestias,un mismo su-—
ceso es: como mueren los wios asi también mueren los otros, y una
misma respiracidén tienen todos; ni tiene mds el hombre que la bestia,
porgue todo es vanidad'". ©El targum dice: "el destino del pecador",
no dice del hombre, sino gque dice, del pecador, "es el mismo que el
del animz2l1". Este es el problema. Hay hombres justos muy religiosos
cue experimentan todos los fracasos posibles, y otros muy impios

que tienen €xito en todo. Este problema se plantea en el libro de
Job., Cémo explicar este hecho? Lz interpretacidn del targum es
tipicamente religiosa. Agui el tergur =0 es una traduccidén sino m's
bien una explicacidén mucho mas amplia: Bxplica que el mal para los
justos viene para que la recompensa, ¢l salario sea més grande aun
en el mundo futuro. Mientras gue para los pecadores viene el bien
en esta vida por tener unos peguerios méritos gue les son pagados inme-
diatamente en esta vida, para gque asi el castigo sea més fuerte en
el mundo venidero. BEsta es una manera de leer Eclesiastés, y aun
gue no es la mejor, me parece tipica. Una alegorizacidén de la misma
clase la encontramos en la exégesis cristiana. Graetz (Judio ale-
m3: del siglo XIX), un especialista en Antiguo Testamento, hace
también unz transposicidn y una alegorizacién, pero cientifica.

Parza &1, el libro de Eclesiastés no es sino un libro de polémica de
un represeastante de los adversarios de Herodes. ©No es una lectura
pietista como la del targum, pero tampoco es la lectura del 1ibro

de Eclesiazastés.

Otra manera de leer el texto es leer en este libro un diflogo.
Hay dos lineas muy distintas: "la sabiduriz clisica", y casi lo con-
trario, "la neg.cidén de todo". Algunos sutores dicen que es un did-
logo. Dos hombres hablan. Hay dos voces, dos pensamientos contra-
dictorios. Por ejerplo, un maestro y un hombre que busca; un sabio
y un alumno. Otros dice, los helenistas o intelectuales, por una
parte, y por otra los pietistas; o bieu el didlogo de la sabiduria
verdadera y lc falsa sabiduria; la imaginacién gue siempre tiene du-
das y le rezdn divina gue conduce hacii ia fe. De todos modos seriz
un diflogo: el problema es cue 21 punito de visto leterario la unldad
del libro est? muy bien establecide.

Otra manerz de leer el texto, y ¢sta es la solucidn de casi to-
dos los autores modernos, es la siguieate: dicen gque el texto actucl
es muy incoherente; hubo alguna vez un texto coherente y 1légico;
pero despuds vino una mezcla y se perdieron las hojes del libro, en-
tonces vino un ‘escriba gue no lo entendid bien e hizo otro libro,
pero con vacios. Entonces vinieron otros escribas que comenzaron 2
completarlo y entenderlo de otra manera, y como resultado, tenemos
un libro tan diferente al libro primitivo, el cual casi no es Ecle-
siestés y gque es incoherente. Esto es una manera también de explicar
un libro, pero uns manera demasiado fdcil.

Lads, dice en un comentario: '"por una parte tenemos palabras
de un discipulo gue habla con entusiasmo, pero que a la vez exagera,
y por otra parte un sabio gue escribe cuando puede poner dentro del
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texto un proverbio de sabio, algo para corregir un poco el entusiasmo
y 1la ingenuidad del discipulo.

Por ultimo, un pietista de Israel, un Hasid, que viene para atia-
dir nuevamente algunas palabras sobre 1: piedad dentro de la tradi-~
cidn religiosa de Isramael. Tuego Renau, otro hombre muy importante
de fines del siglo pasado dijo: "Eclesiastés es un manual de liber-
tinzje", esta opinién es un poco exagerada, pero es de un hombre muy
culto, y un especialista del Antiguo Testamento., Creo que no hay en
la Biblia otro libro a propésito del cual se pueda discutir tenvo.

Podemos ver en Eclesiastés su audacia y profunda originalidad.
Entonces esta mafiana la dedicaremos a la primera palabra clave: Las
palabras Gohelet, ven David hijo de Devid, rey de Jerusalem, per-
tenecen al titulo. La primera palabra ya todos la couocen, se tradu-
ce por vanidad, y es la palabra clave. Si podemos comprender el sen-
tido de vanidad, tal vez podremos comprender 1lo gue es el tiempo hu-
mano. Vanidad resulta una muy mala traduccidén para 1s palabra hebrea.
La palabra hebrea solamente adquiere verdaderc sentido en su forma
original '"hevel, y guiere decir hdlitc, aliento, vaho. Es intere-
sante porque el hebreo no tiene palibres abstractas. Para decir na-
da, dicen: "hevel"; es deci* gue no tiene ni duracidn ni contenido.
Este término es mucho més concreto gue vanidad, pero si buscamos el
significado de vanidad en latin encontramos que significa todo aque-
1lo que es vano o vacio. Ia traduccidn griega también ‘'se traduce
por nada, -

"Vanidad de vanidades, todo es vanidad". Esta expresidn es mucho
més fuerte que decir vano. Cuando se habla de vanidad, se.supone
gque hay otrds cosas que no son vanas. Pero en hevel, todo es hevel;
¥y no podemos deeir que algo puede ser vano, porgue todo es vano. To-
do es hevel, y luego el 1libro en su totalidad se transforme en el co-
mentario de este pensamiento. Todo el libro es un comenterio del
"hacolhevel", Esto resulte mucho més prdcticeo que decir "vanidad de
vanidades", porqgue muchas veces, cuando los hombres, especialmente
los hombres religiosos, hablan de la vanidad del mundo, se supone
gue por lo menos ellos no estdn dentro del mundo vano, pero que unsa
buena parte de este mundo estd 2lli incluido. Para Eclesiastés, asi
como para los sabios, es mucno mfs radical: todo es vanidad. Sin
embargo hay que notar que esa no es la conclusidn del libro sino el
punto de partida de la reflexidén de Qohelet.

Y por otra parte, el término de hehel rno quiere ser una defini-
¢ifn sinn una aproximacidén - t2l vez 1a mejor - de la recalidad huma-
ni,



II BSTUDIO BIBLICOC

POR Jaques Chopineau - P

La palabra Hevel significa vsho, k4alito, y es la introduccidn
a un tema2 importente del liorc de Eclesiastés: '"el tema del tiempo
como destino'. Ya hemos visto que la pzlabra Hevel es mucho més
fuerte y mucho mds expresiva que 1: palabra vanidad. La nocidén trd
gica de la existencia humana aparece ¢n ¢l término Hevel. E1 Hevel
es algo gue fluye siempre, gue desaparece, que pasa. Y el destino
que se puede sugerir con 1la palabrz Hevel es un fracaso. Por eso se
ha dicho muchas veces gue. Eclesiastés es el libro del escepticisme
de la Biblia. Mi maestro de Antiguo Testamentc hizo cierta vez una
comparacidén entre Relesiastés y lontaigne, sl filésofo excéptico por
excelencia, y se ve que el escepticismo fr Eclesiastés es mucho mds
r2dical que el excepticismo de Montaipne. Porgue el escepticismo de
Eclesiastés es un escepticismo hucia el escepticismo mismo. Es decir
gue para un fildsofo escéptico, si hay una cosa cierta en ¢l nundo es,
por lo menos ¢l aescepticismo. Para Eclesiastés también el escepticis-
mo seria dudoso. Por supuesto que =ste tema de Eclesiastés no es muy
alentador. Recuerdo lo gue dijo una vez Wilhem Vischer sobre el
"Cantar de los Cantares", cuando yo ers joven me gustaba muchisimo
el Eclesiastés y su escepticismo, pero ahora prefiero ¢l Cantar de
los Cantares. Se puede entender que tal vez con la edad se prefiecra
¢l Cantar de los Cautares. Claro, gue el "destino" de Eclesiastés
con ese término de Hevel es un fracuso. La unice cosa a la cual aos
scercamos con el "destino Hevel" finslmente en nada; es 1la palabra
concrets pars 1. nada. Una cosa importante es que se refiers a un
destino propi-mente humano. El destino gque se sugiere por Hevel no
tiene nada gue ver con el destino de la filosofie griega o del pensa-
miento griego coa la "moira" o "ananké". Se hubla mucho, y sobre todo
en el mundo mediterrineo de la asnauké, de la fatalidad, del: fatum de
los lstinos. ©Pero este fatum es como una personalizacidén del destino.
Es exterior 3l hombre. Hay uw:a fatalidad, un destino casi personifi-
cado; y a veces clarameante personificado. Para Fclesiastés y el pen-
samiento hebreo eso no existe. itevel expresa un destino humano,
tal vez una fatalided; pero es sobre todo muy humano. ¥l destino no
es Dios, ni tampoco un dios como pars los griegos. El hombre lleva
ese destino en su ser, en su naturcleza. Este destino es inherente
2 su natursleza y a su naturalezz y 2 su condicidn. Se puede decir
gue es lao expresidén de lo inmanencia humana. Pero eso todavia no es
suficiente poroue Hevel en Eclesiustés es mucho més gue una cosa, es
un ser, une persona humana. Una persona porgue tambidén es un nombre.
Y ouien se¢ llame Hevel en la Biblia? I's un hombre, y e¢se hombre es
el segundo hijo de Adan. ,

Adan tenis dos hijos Cayin y Hev:l (que se traduce por Abel).
Pero es la mismz palabra, ¢l m.smo nombre. Abel se llamz Hevel. Es
solamente por 1=z traduccidn gue us.rio: ¢l nombre de Abel. De hecho
es el mismo. Y aqui tenemos el pucto dé partidu para la meditacidn de
Eclesiastés. Se pucde decir cue Eclesi-stés es un comentario del
Capitulo 4 del Génesis. Ustcdes ya saben que la Biblis contestz a la
Biblia, ¥y coments a 1- Biblia. ' Se pucde leer, por gjemplo, el Cantar
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de los Cantares, como un comentario del libro de Exodo. Asi sucede¢
con muchos otros libros; sobre todo los libros poéticos. Estos libros
no son comentarios en el sentido moderno de la palabra, pero si comen-
tarios de otros textos, sobre todo del Pentateuco. Agui tenemos un
comentario o una reflexidén en forma filoséfica del Capitulo 4 de Gé-
nesis. Asi que, a través de la palabra Hevel el destino dcl hombre
estd relacionado con el mito de un ser, de una persona gue tuvo un
papel en el principio de la historia de la humanidad. Se puede leer
lo que dice el Capitulo 4 de Génesis "Conocié Adan a su mujer Eva, la
cual concibié y dio a luz a Cain, y dijo: DPor voluntad de Jehovd he
adguirido vardn. Dospués dio a luz a su hermano Abel. Y Abel fue
pastor de ovejas, y Cain fue labrador de la tierra". (Gdénesis 4: 1-2)
Entonces Abel o Hevel aparece como herma.uo de Cayin. Es interesante
gue no aparece como un hecho en si, sino que aparece como solamente
hermano de Cayin: "después dioc a luz a su hermano Abel". Y en la
continuacidén de la historia Cayin matdé a su hermano Abel. La palabra
Hevel expresa aqui muy bien el destino del hombre; de Abel, por lo
menos. Abel aparece como un hermano al lado de Cayin; y después de-
saparece porque Cayin, su hermano, lo matdé. Hevel pasa y desaparece.
Se puede también notar gue Cayin es el nombre del primer hijc. Y ve-
remos después cémo ese nombre adquiere un significado muy profundo.

E1l nombre de Cayin expresa su ser, comg casi siempre sucede en la Bi-
blia.

Pero a propébésito de Hevel, hay que decir gue casi no es un nom-
bre; es solamente "Hevel", y cuando desaparece, lo hace por completo;
sin dejar descendencia. Es decir, que también su nombre muere. Se
puede decir cue agui el nombre casi no califica a la persona, sino
gue expresa a la persona misma. El nombre es la persona, la escencia
misma. Hevel, desde su nacimiento es Hevel: nada. Por otra parte
cuando Dios pregunta a Cayin: "Qué hss hecho con Abel tu hermano"?,
éste contesta: '"mo sé, soy yo acaso guarda de mi hermano?". Es decir
gue la vida de Abel es para Cayin algo indiferente, sin importancia, ¥
nadie se preocup= por Hevel. Hevel desaparece y al parecer Dios es
indiferente, (digo, al parecer) y Cayin insensible. Y, como pcr otra
parte muere s:in hijos, su desaparicién es completa y definitiva. Y
dessparecen con €1 todas las generaciones de Abel; toda 1la descenden-
cia de Abel. '"La sangre de Abel grita desde la tierra hacia el cielo',
sin embargo, ‘en hebreo dice "damim", las saungres'"; es un plural, es
uaa expresidén muy rara en hebreo, pero es asi en el texto original.

Y entonces el midrash, gue es el comentario clésico ea hebreo de los
primeros siglos, es decir un comentario sistemdtico del pentateuco,
dice: '"no solamente la sangre de Abel, sino la sangre de sus hijos,
y de las hijos de sus hijos, etc." Istas son todas las numerosas
generaciones que tenia que llevar Abel como todos'los hombres sobre
la tierra para gue su nombre no desaparezca. Asi es que en la histo-
ria ahora Abel no tiene ningun papel; pero si uno, "su sangre grita'l.
Ahora "Hevel de Hevel, todo es Hevel' (habel habslin ha-kol havel).
Se puede traducir, o bien "hdélito de¢ hdlito, todo ¢s hdlito"; '"madz
de nada, todo es nada"; '"Abel de Abel, todo es Abel". Se puede tum-
bién treducir asi: y seria uns trasduccidén muy literal: '"Wo queda na-
da de Hevel"., DPor el contrario, se puede decir gue de Cayin si gueda
elgo. Y 4cémo? Aqui hay un juego de palabras: en el texto dice Eva,



15

en el Capitulo 4:1 de Génesis: "Por voluntad de Jehovd he adguirido
varén", "Canity ish", es decir, '"he adquirido". El1 nombre Cayin
tiene 1= misma raiz, canity, es decir, el verbo eand. Canity: he
adgquirido o también he comprado. Hoy diz se adapta més a comprar,

pero en hebreo cldsico significaba adquirir. EFEl nombre de Cayin se
puede traducir por adquisicidén. Canity-ish: '"he adgquirido un homn-
bre"; y el hijo gue se llama Cayin: significa adquisicidén. Es algo
de cierto. Y después muere Hevel, pero Cayin permanece. Y no sola-
mente permanece €l sino que toda la civilizacidén y la cultura de Cayin
"Y' conocidé Cain a su mujer, la cual concibié y dio a luz a PEnoc; y edi-
fic6é una ciudad, y llamé el nombre de 12 ciudad del nombre de su hijo,
Enoc" (Génesis 4:17). La primera ciudad edificada en el mundo, sobre
esta tierra, es la ciudad de Cayin. Con Cayin empieza la civilizacidn
de las ciudades. Y la primera ciudad se llama Janoc o Enoc. También
es interesante, porgue el verbo Janoc se usa tamhién como un juego de
palabras. Janoc guiere decir, iniciar o fundar, hacer el principio,
empezar 21go, Entonces Cayin es unz adguisicidn. Y con Cayin apare-
ce también la fundacidn de la primera ciudad., Se puede decir entonces
gue de Cayin gueda algo: +todas las adgquisiciones de la cultura. No
solamente Cayin sino los hijos de tod>» su familia "Y ILamec tomd para

si dos mujeres: el nombre de 1la una fue Ada, y el nombre de la otra,
7ila. Y Ada dio a luz ' a Jabal, el cu:z. fue padre de los que habitan

en tiendas y crian ganados. Y el aoabre de su hermano fue Jubal, el
cual fue padre de todos los que tocan arpa y flauta" (Génesis 4:19-21).
No solamente los ganados, sino también la misica, el arte (Génesis 4:22:
"Y 7Zila también dio & luz 2 Tubalcain, artifice de toda obra de bronce
y de hierro; y la hermana de Tubal-cain fue Nzaamal , la civilizacidn y
sus técnicas. Civilizacidn, hierro, bronce, todo esto se debe a la fa-
milie de Czyin. Entonces de Ceyin y de su descendencia siempre queda
algo. La tierrs, después una ciudad y después cultura y civilizancidn.
Todo esto vienc de 12 obras de Cayin y de su familia. Se puede decir
gue Cayin zaparece como la permzanencia. Abel es Hevel, es su nonmbtre,

es su perscna, Su ser, desaparece como un Hevel. Pero Cayin, por

el contrario, es la permanencia., Abel =parece como la caid=: desapare-
ce. De Abel o guedes nade, de Cayin siempre mis, Perp finalmente
Gohelet (Fclesiastés) contest: que Cayin tambiéin es Hevel. Cayin tom-
bién desaparece. Y eso tumbién lo dice Génesis., '"Ningun miembro de
la familia de Cayin podr3d sobrevivir después del diluvio" - todos mue-
ren después del diluvio. Finalmente, después de un tiempc de historia,
de cultura, de civilizacidén de ciudades y de trabajo, Cayin es Hevel a
pesar de su nombre. Y la conclusidn del Eclesizstés es que todo es
Hevel; también 1a cultura y la civilizacién. Es importzcate destacar
esto poroue aparece muy claro en el texto de Eclesiastés.

Ya hemos visto que el nombre de Cayin viene de la raiz cani, o
sez adguirir, y gue Eva dice Canity-ish: he adgquirido verdén. La
ra2iz de cand y el trobajo o la vocacidn de Cayin es precisamente ad-
guisiciones; y las =zdquisiciones son el propdsito de 12 cultura y
de l= civilizacidén: adquirir siempre mnfs. Eso lo hizo también Gohelet.
En el capitulo 2:1 de Eclesiastés dice "Entonces traté Eclesiastés
de comprar todo lo gue fue posible sd,u.rir mds gue ningun otro rey en
Jerusalem antes gue ¢1". Dice: '"compré" (Ecl. 2: 4-7 (Vers. 7), en
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hebroo "canity", la misma raiz de Cayin y de canity; sigue wvers. 7 y 8.
El "ceinismo'" todas las actividades del cainismo, todo lo gque es po-
sible: oro, plata, arte, arboles, miusica "Y fui engrandecido y aumenta-
do més gque todos-los que fueron antes de mi en Jerusalem; a mds de esto,
conservé coamigo mi sabiduria". (vers. 9). Pero dice: "después de to-
do dije a mi corazdn que también esto era Hevel. Iclesiastés aparece
agui como el hombre gque ha probado todo; todas las ricuezas, todos los
placeres de la vida; todas las posibilidades; todo 1lo gue un hombre pue-
de hacer: lo maximo. Y después de este periodo de cainismo en su vida
dice: '"hevel hacol hevel", todo es vanidad. Finalmente eso es Abel.
Agqui toda la historia de la humanidad, es decir la historia de las téc-
nicas de las ciencias, de la cultura, de la civilizacidn, de todo, ¥y

no solamente de las "tonterias'" de los iombres, sino de lo mejor, y

lo més profundo aparece aqui relacionado con Abel, con la humanidad de
Abel; con la manera de ser de Hevel; es decir que todo desaparece.
Encontramos agui otra vez, y casi en el mismo sentido, la exclamacidn

de Paul Valéry: "Civilizaciones, sabemos que sois mortales'". Todo pa-
sa.



POR Jacues Chopineau

Hemos visto ayer, no sclamente 2 = "opésito de Hevel sino de Ca-
yin, su hermano, como contestar a la pregunta del Eclesiastés 1:3;
"gué provecho tiene el hombre dc todo su trabajo con que se afana de-
bajo del sol"? ¥n hebreo 'ma yitrorn' gue significa '"qué es lo que res-
ta?", o "qué gquede para la humanidad?": nada. Todo es Hevel, y por
ultimo Cayin incluso sc¢ conviertc en Hevel, La historia de la humani-
dad tuvo un fracaso en Hevel, asi como también en Cayin. La historia
de Hevel no termina con Hevel, sino gue aungue pnco, algo permanece.
Debemos recordar el texto de Génesis, gque dice gue '"las sangres de
Abel siguen gritando. desde la tierra" (Pol demé ajikha): "la voz de
1a sangre de tu hermano clama a mi desde la tierra" (Gen 4:10).
La pregunta ahora seria: qué oueda de los hijos de Abel? En cierto
sentido podriamos decir quc si la descendencia de Abel triunfdé sobre
la muerte, se perpetud a través de las épocas, y quc esta reencarna-
cién de Abel sec hizn mediante Shet o Set; "Y conocid de nucvo Adan a
su mujer, laz cual dio a luz un hijo, y llamdé su nombre Sct. Porgue
Dios (dijn.ella) me ha sustituido otro hijo en lugar de Abel, a guien
mats Cain" (Gen. 4:25). Set proviene de una rafz quc significa susti-
tuir - poner con lugar de. Ahora desaparecid$ Hevel, pern en su lugar
tencmos a Set; quien fué puesto en el lugar de Hevel (Ecl. 4:15),
"Vi a todos 1lns gue viven debajo dAcl sol caminando con el muchacho su-
cesor, que ostard cn lugar de aguél'". El muchacho sucesor es Set.
Salid, pues, Cain do delante de Jehovd, y habité en tierra de Bod, al
oriente de Edén" (Gen. 4:16). Tonemos entonces que toda la humanidad
contempordnea es la humanidad de Set. Es decir, que todos los hombres
son hijos de Set, y en ciertn sentido son hijos de Abel, por ser Set
¢l muchacho sucesor. De modo gue Hevel se perpetda en Set, y Set se
transforma en el verdadero padrc de 1a humanidad. Por lo tanto, la his-
toria humana es la historia de Sc¥. Cay.d y Hevel muriecron antcs del
diluvio, y solamente sobrevividé la humanidad de Set. La humanidad a
la gue Gohelet se refiere, estd integradd por la descendencia de Set.
Bl descubrimiento de Gohelet es que la humanidad de Set estd también
relacionada con la humanidad dc Hevel, y esto es también vanidad y
aflixién de espiritu (rc'ut ruaj). "No tenia fin la muchcdumbre del
pucblo que le scgula; sin embargo, los cuc vengan después tampoco es-—
tardn contentos de 81l. Y esto es también vanidad y afliccidén de espi-
ritu'" (Fcl. 4:16). Una buena traduccién es la de Nacar Colunga 'apa-
centarse de viento'. Hay una rclacidn entre la humanidad que ccnocemos
y la humanidad de Hevel.A pesar dec¢ quc hay un remanente, aungue no
es mucho, todos 1lns hombres, cn cste scntido son representantes de Abel.
Toda la humanidad camina juntc al segundo hijo; por lc tanto, toda la
humanidad e¢s hija de Set. Y csta situacidn permite a Eclesiastés dar
una cierta compensacién frente = los fracasos de Hevel.

EFn la conclusidén de Eclesiastés aparece una palabra cue se mencio-
na solamente una vez, pero gue considerc muy interesante, "El fin de
todo ¢l discurso nido es este: Teme a Dios, y guarda sus mandamientos;
porgue esto es el todo del hombre. "(Ecl. 12:13). Realmente esta expre=
sidn a la cual me refiero no aparcce en la traduccidén de 'sof ha-dabar
ha-col nishma' - ¢l fin de 1la palabra; todo se ha escuchado; nada se
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pierde. :'sto se opone & la expresidn cue frecuentemente se repite en

el libro "hacol Hevel hzcol nishma'". Yo es mucho uis, pero si -1g0 mis.
Tz voz de las szngres de Abel finalaente no se peréid. Dios estd escu-
ehando, y 1l conclusidén es cue "todo ha sido oido",

Se puede decir cue asui c¢parece el resuren del libro: desde el
priacipio hacol Hevel (todo es nade): y al finslizar, hucol nishma
(todo ha sido ofdo). Concluyendo: Cuyin y Set son Hevel (porsue ari-
bos rmeren), Lbel es Set 5 causa de la presencia de los hombres de
Set en este mundo. Set represents lo cue Tué oide o escuchodo de par-
te de Abel. T3 voz de las sungres de foel no clcocmaron en vano. Dios
1#s he oido. ¥n tonces (ama yitren) (ué es lo wue perianece, 70 hay
perpetuscida ni psre C2yin ni pare Abel. $in embargo, todia la humaai-
dad constituye un: uuica descendencic. U1 este sentido es remsneante.
T+ historia de 1z huncuidad es 1: historia de uwn resto, "Ciertumente
comnoc un# sorbrs es el hoabre; Clertamente en veno se =feniy fanontona
riguevzs, y no sube quién l:s recogerd.", "Cye wmi orscidn, oh Jehovd,
¥ escucha gl ¢l mor. Mo calles ¢nte » i ligrimas; Torcue forestero soy
p.rz ti, y advénedizo, cowo todos . .. ;. dres. {Salmo 39: By 12,5
col- hebel col-adam). Adan ‘comprendiendo en €1 toda la humanidad, es
Hevel; pero al mismo tiempo, debemos contestar la pregunta fundamen-
tal de Eclesiastés: "gué provecho tiene el hombre?'" El provecho, o
sea lo gue gueda, 3e resume en la humanidad y su historia. Podria de-
cirse oue desde hacol Hevel hasta hacol nishma existe una progresidn,
aun cuando todavia no hayamos logrado la meta o el fin de la histcria.
Por otra parte, hacol nishma no es la negacién de hacol Hevel, sino sim-
plemente una etapa. La historia de la humanidad aparece agui como una
experiencia. -Cémo podemos explicar, y de ddénde proviene esta experien-
cia?.

Prdremos contesfar esta pregunta siempre y cuando antes hayamos
reflexionado sobre la nocidén, el problema y la terminologia del tiem-
po en Eclesiastés, teniendo especialmente en cuenta el tema cue se
trata en el Capitulo 3: '"Todo tiene su tiempo".

A modo de introduccidn debemcs recordar que en hebreo y en las
lenguas semiticas no existen las distinciones que nosotros hacemcs del
tiempo entre pasado, presente y futuro. Estas son distinciones propias
del lenguaje y pensamiento occidental. Sin embargo vemos gue las mismas
pueden ser ignoradas sin ocasionar problemas. Es decir, gue cn hebreo
el tiempo pierde valor mientras que se enfatiza el aspecto de la accidn.
Solamente existen dos tiempos: uno perfecto (terminado) y otro imperfec-
to (no concluido). Como se notard solamente importa maber si la accién
estd o no terminada. Por ejemplo 'e'ebcd' significa: voy a trabajar,
trabajaré,trabajo, estoy trabajando, tengo el propdsito de trabajar,
etc: mientras que 'sbadti' significz: he trabajado. Esta es la razdn
por la cual confrontamos tantos problen s al pretender traducir el tiem-
po profético y el tiempo escatoldAgico. Muchas veces encontramos aconte-
cimientos gue paras nosotros tienen carfcter futuro, mientras gue en el
texto hebreo se expresan en tiempn pasado ¢ perfecto. Se pueden dar y.u-
chas interpretaciones a este hecho, pero podriamos decir gue el aconte-
cimiento del gue 3e estd hablando resulta tan presente, verdadero y evi
dente, y tan cerca de nosotros, cue debemos hacer alusidén a €1 como My
acontecimiento ya concluido. Agui cabrice unz reflexidn sobre el estilo
literario biblico hebreo, pero no pcdremos detenernos ahora en este pun-
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to. Lo mds importante para ncsotros es que en Eclesiastés, y especial-
mente en este capitulo 3 apirece una terminologia muy compleia y termi-
nada sobre el tiempo.

En el libro - de Eclesiastés encontramos, como unica vez en toda la
Biblia, una forma presente del verbo ser. El presente en hebreo no pue-
de describir un hecho u objeto presente, sino gque més bien este se ex--
presa por el participio activo; qguiere decir que el mismo expresa una
accidén presente y nada mds. Por lo tantn, al usar Eclesiastés esta for-
ma exclusiva del verbo ser en el presente, se refiere al hecho de con-
sumar la accidén de ser s2hora. Es intercsante que en hebreo no se uszn
verbos auxiliares. Vivir el tiempo rs significa prolongarse en el tiem-
po, sino ser en el tiempo. El pas=ado es lo que fuéd, el futuro lo que
serd, y existe una insercidn del verbo ser ‘dentro del ser que estabili-
za el tiempo que transcurre. El tiermpo siempre pasa, pero el ser gque
estabiliza al tiempo. ‘

Existe también un esfuerzo por c_arificar los términos. Por ejem-
plo: "Todo tiene su tiempo, y todo lo que se quiere debajo del ciclo
tiene su hora.'" (Cap.3:1). Aqui ye aparecen dos palabras claves: "la-
col z'man ve-'et z'man" que se podria traducir por durscidn; y "éEt"
que significa hora o tiempo; pero el tiempo en el sentido del kairos
(momento favorable). Hay una diferencia cualitativa y no cuvantitativa.
La palabrz "olam" se traduce por eternidad. No existe una diferencisa
cuantitativa entre olam y ét, pero si una diferencia cualitativa.

Ahora tenemos los.elementos necesarirs para leer este pasaje.

"Tode lo hizo hermoso en su tiempo; y ha puesto eternid-d en el
corazén de ellos, sin que alcance el hombre a entender la obra cue ha.
hecho Dies desde el principin hasta el fin." (Cap. 3:11). Dios ha pues-
to la eternidad en el corazén del hombre, sin que este dltimo alcance
& comprender esta obra. Aqui apareca nuevamente un tema del pensamien-
to sem”itico. Olam se traduce: en el Antiguo Testamentc por eternidad;

y en el Nuevo Testamento por aion; pero es interesante gue la evolucidn
de la misma palabra en otras lenguas modernas, como por ejemplc en he-
breo moderr2y en aramec o drabe ya no quiere decir eternidad sino mun-
do, universo. Es importante destacarlo porque este no es el senticdo que
se le da en 1ls Biblia. Con el tiempo, el mismo vocablo llegd a signifi-
car mundo e¢n scentido de Kosmos griegn. Es decir gue no se trata del mun-
do como duracidn, sino de todas las cosas aque contiene el mundo (univer-
so griego=universo de Kosmos). El mundo en la perspectiva hebrea corres-
ponde a todo el tiempo del mundo, o sea que el tiempo es vida. El tér-
mino -olam encierra toda vida, toda existencia, todo.mov;miento; v las
fuentes de la existencia estdn en Dios. La nocidn griega de kosmos, por
el contraric, se refiere a un uriverso inmdévil, de cosa. Tal vez esta
Ultima se adapte mds a nuestra mentalidad. Capitulo 3:.-8; '"Todo tiene
su tiempo, y todo lo cue se¢ quiere debzajo del cielo tienc su hora. Tiem-
po de nacer, y tiempo de morir; tiempo de plantar, y tiempo de arran-
car lo plantado; tiempo de matar, y tiempo de curar; tiempo de destruir,
y tiempo de edificar; tiempo de llorar, y tiempo de reir; tiemnpo de en-
dechar, y tiempo de bailar; tiempo de esparcir piedras, y tiempo de jun-
tar piedras; tiempo de abrazar, y tiempo de abstenerse de abrazar; tiem-
po de buscar, y tiempo.de perder; tiempo de guardar, tiempo de¢ desechar;
tiempo de romper, y tiempo de coser; tiempo de callar, y tiempo de hablar;
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tiempo de amar, y tiempo de aborrece; tiempo de guerra, y tiempo de paz"
Hey un tiempo para todo. Luego en el mismo capitulo, vers. 9, "Qué pro-
vecho tiene el que trabaja, de aguello en gque se afans?", vuelve a for-
mularse la pregunta 'que provecho'? Eclesiastés no estd en un mundo di-
ferente al nuestro. La eternidad gue se encuentra dentro del tiempo es
la eternidad de nuestro unico wmundo: no hay otro(Cap. 3:11), " Todo lo
hizo hermoso en su tiempo; y ha puesto eternidad en el corazdén de ellos,
sin que alcance el hombre a entender la obra gue ha hecho Dios desde
el principio hasta el fin." FEl problema del tiempo y de lo eterno, es
finalmente el problema del encuentro de lo fisico y metarisico en el
hombre mismo.

a2y una duracidén (z'man) opuesta a un tiempo(ét); por otra parte
hay una eternidad (olam) que el corazdn del hombre puede encontrar so-
lamente en su tiempo (be-ito). Al referirse el texto al corazdén del hom-
bre no significa al corazdén sentimental, sino que el corazdén hebreo co-
rresponde al hombre interior. El corazdén es el lugar del pensamiento,
la meditacidn, la reflexidén y la sabiduria. Gué conclusiones podemos
sacar de esta breve presentacidn terminoldgica? Por un lado el tiempo
para Eclesiastés no es ni una constric idn del espiritu ni una catego-
ria, sino que es una realidad tangible; y precisamente esta tangibili-
dad da al tiempo un caracter agresivo. El hombre estd dentro del 'tiem-
po asi como si esta fuera una red; no puede salirse de ella; lo siente
en su persona y cen su obr._.

Debemos tener presente que no hay un tiempo uUnico, y este hecho se-
rd muy importante para entender la nocimde escatologia. No hay un tiem-
po unico, sino una diversidad de términos. El tiempo es miltiple. A ve-
ces el tiempo confunde las etapas del tiempo; pone el pasado dentro del
futuro, o bien el futuro dentro del pasado. Mata el presente, y casi
nunca vivimos el presente, y es.un hecho de experiencia que siempre es-—
tamos mds 2114 del presente, del momento de ét; siempre estamos imagi-
nando situacion=zs futuras, deseando otras cosas, o bien en el. pasado
a2l pensar en cosas muertas. Pero casi nunca vivimos el instante presen-.
te. No se deberd esto al hecho que no se puede expresar el momento pre— —-
sente de una manera exterior y tedrica en hebreo?

El encuentro de lo que llamamos eternidad es solamente posible en .
el presente. Bn su apariencia el tiempo es miltiple (Cap. 8:5), "El que
guarda el mandamiento no experimentard ma2l; y el corazdn del sabio dis-
cierne el tiempo y el juicio". El tiempo y €l Jjuicioc, en hebreo, son
una misma cosa. La palabra et significa momento, momento favorable, en
relacidn con el mishpat significa orden; ley. Sin embargo, aqui es mu-
cho mZs que ley: qguiere expresar fundamentalmente el orden del univer-
so creado por Dios. No es fdcil entender este orden. Fn su manera de
ser es bueno, es justo y necesario; y se denomina mishpat, gue se tra-
duce por juicio. Hay tambiénm costumbres religiosas en Israel gue se de-
nominan mishpat, como expresién de orden, es decir gue hay una corres-
pondencia entre el hombre del universc, gue habita sobre la tierra y
guien muchas veces se ve corrompido por los hombres, y el orden de un
reino como Israel que se refleja en las instituciones de ese reino:
en cada juicio y en cada tribunal. Aqui et re-mishpat significa una ley
justa, una distribucidn justa de logs instantes; el tiempo de la legali-
dad. Cada tiempo tiene su determinado lugar asignado. Sin cmbargo, en
el Cap. 9 aparece el mismo término relacionado con otro "Me volvi y wi
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debajo del sol, gue ni es de los ligeros la carrera, ni la guerra de

los fuertes, ni aun de los sabios el pan, ni de los prudentes las rigue-
zes, ni de los elocuentes el favor; sino que tiempo y ocasidn acontecen
a todos" (Bel. 9:11) (et va-fégd) tiempo y ocasidén. Pero pega signifi-
ca golpe, es decir el momento o el tiempo de la ctdstrofe, o sea cuan-
do surge algo completamente nuevo e imprevisto en nuestro tiempo o
nuestra manera de vivir. El otro tiempo es el olan: un tiempo inmovil,
intrascendente para el hombre y para el mundo. El1 et es un momento de
eternidad deslumbrante que existe solamente para una Infima parte del
kosmos, para un individuo que se sitila en medio de una situacidn unica.
Entre et y olan hay un abismo (Cap. 3:14-15) "He entendido que todo 1lo
gue Dios hace seré perpetuo; sobre aguello no se afladird, ni de ello

se disminuirég; y lo hace Dios, para que delante de é1 teman los hom-
bres. Aguello gue fue, ya es; y lo gue ha de ser, fue ya; y Dios restau-
ra 1o que pasd." Pero a veces también entre et y olan se da un encuen-
tro, y entonces el hombre siente florecer la unidad de tiempo gue no
pertenece sino a él; es en este momento que el hombre puede percibir

¢l olan en su mayor intensidad.

Hay miltiples aspectos del tiempo, pero hay algo en comia a todos
ellos "Todo tiene su tiempo, ¥ todo lo gue se guiere debajo del cielo
tiene su hora" (Cap. 3:1). La difercrc’z agui es la particula del dati-
vo. Poroue el tiempo es para el Eclesiastés un don. El tiempo no es una
creacidén humana, sino que es un don que se le ofrece. Y la historia
de la humanidad es también un don: una oferta. Puede decirse que Set
es un don gue se otroga Addan a través de quien se le ofrece una nueva
posibilidad después de la muerte de Hevel. La presencia de Set ofrece
una nueva experiencia. Este tema del don aparece muchas veces en Ecle-
siazstés (cap. 3:1). El tiempo es un don; "Todo lo hizo hermoso en su
tiempo; y ha puesto eternidad en el corazdén de ellos, sin que alcance
el hombre a entender la obra que ha hecho Dios desde el principio has-
ta el fin" (Cap. 3:11) la eternidad es un don; "Yo he visto el trabajo
gue Dios ha dado a los hijos de los hombres para que se ocupen en €1"
(Cap. 3:10) el trabajo también es un don. Trabajo agui involucra una
actividad mucho mds dura que 1o gque usualmente pensamos; pero sin embar-
go, tembién es un don; "y también que es don de Dios gue todc hombre
coma y beba, y goce el bien de toda su labor." (cap. 3:13) tambidn aquf
hay un don de Dios. Por lo tanto, todo tiempo es un don; pero gué po-
demos hacer con €1, Es interesante porque en la teologia judia, a el
tora se le considera no como una revelacidén sino como un don. Y por
Ultimo en Eclesiastés todo es considerado como un don: el tiempo. La
obra de Dios es tal vez demasiado grande para la experiencia humana,
¥y ¢l ser humano no puede alcanzar el misterio, sino que solamente le
estd permitido temer ante esa obra (Cap.3:14) "He entendido que todo
lo que Dios hace sera perperuo; sobre a2aguello no se afadirég, ni de ello
se disminuird; y lo hace Dios, para gue delante de é1 teman los hombres"
y(Cap. 12:13-14)"E1l fin de todo el discurso oido es este: Teme a Dios,
y guarda sus mandamientos; porque esto e¢s el todo del hombre. Porque
Dios traerd toda obra a juicio, juntamente con toda cosa encubierta,
sea buena o sea mala'". Para Gohelet ¢l tiempo y su existencia, cons-
tituyen el don de Dios. Practicamente z0o se puede agregar nada mis;

y nc¢ puede juzgarse ni el bien ni el mal: el juicio no tiene lugar,
sino al final, y en el fin solamente Dios juzgard.
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IV ESTUDIO BIBLICO
POR Jaques Cheopineau

En los estudios anterinres hemos visto, por una partec, gue el ca-
mino natural de la vida humana persigue una meta desconocida para-el mun-
do, ¥y que todo pasa encamindndose haciz 1la destruccidén. Pero por otra
perte, hemos constatado gque el hombre es el Unico capaz de relacionarse,
¥y opuestamente, es también el .unico capaz de convertir todo en. represen-
taciones, palabras e idolos; es decir, el unico capaz de destruir toda
relacién. El hombre es sentido y cabeza de la creacidn; pero es también.
como dice Jean Paul Sartre, el ser mediante €l cuzl la nada viene al mun-
do.

Eclesiastés nos ensefié que el hombre, por su naturaleza, es sin em-
bargo, capaz de eternidad. Esto no zlude a una inmortalidad natural, si-
no que indica que hay en el hombre una dimensidn mfs grande y mds profun-
da, y ademgs una posibilidad de encontrar algo sobrehumano.

Ahora pasaremos a hablar-del Hombre por excelencia: del Hijo del
Homhre, Jestis de Nuzaret, Principio y Fin de la Creacidn. Tal vez Uds.
se pregunten por gué razdén no hemos comenzado por el Nuevo Testamento,
¥y por gué hasta ahora no hemos sino hecho z2lusidn a textos del Antiguo
Testamentn. ILa perspectiva .del Nuevo Testemento no -da ninguna facili-
dad o confort, y por otra parte, hay un tiempo pera todo. Conh frecuen-
ciza, leemos en el Nuevo Testamento la expresidn: "cuando el tiempo fue
cumplido™™ y =2horz debemos precisar 21 sentido de lz misma. '"Escudrifiad
las Escrituras; porgue a vosotros ns porece que en ellas tenéis lea
vida eterna; y ellas son lus gue den testimonio de mi" (Juan 5:39).
Entonces vemos gue hay una relacidén entre el Antiguo y el Nuevo Testa-
mento; y e€sta relacidén no se consumz 2 través de la persona de Cristo,
sino cue més bien E1l es esa relacidn.

Al hablar de Antiguo y.Nuevr Testamento, no gqueremos decir que
hayan dos testamentos, dos alianzhs, ni tempoco dos pueblos; sino que -
el Antiguo y el Nuevo Testzmento se complementan uno al otro, formando
una unidad, y a su vez denuncian *%odo lo gue podemos saber de Cristo, de
Dios.

Con respectn al tiempo de Cristo, y 2 la relacidn que une ¢ ambos
testamentos, tenemos en los Evangelios, Sobre todo en Juun, algunas ex-
presiones muy sorprendentes. Al hacer referencia a Jesus de Nazaret, se
dice: Alf= y Omegaj; Primero y Ultimo; Principio y Fin. No nos referi-
mos aqui 2 una coacepcidn lineal del tiempo. Por otra parte es una for-
mulacidn esencial para entender la Biblia. Cristo no seriz la meta o
el fin, si mo fuese a su vez el principio. Y aqui aparece la problemd-
tica del tiempo.- Porque el mismo Hijo del Hombre de la genealogia de
Adén, se dice también que es el primogénito de todas las criaturas; es
hijo de Abrzham, "Abraham vuestro padre se gozd de que habia de ver mi
dfa; y lo vio, y se gozd. Entonces le dijeron los judios: Aun no
tienes cincuentz =zfios, 5y has visto 2 Abraham? Jesis les dijo: De cier-
to, de cierto os dige:  Antes que Abraham fuese, yo soy" (Juan 8: 56-58).
En este mismo Evangelio Juan dice que "Jesus es aquel del cual Isaias ha
visto la gloria'"; o sea que este hijo de 1la descendencia de David es a
su vez Sefior de David. Se habla de una persona que estd en el centro del
tiempo, y euya aparicidén cruza la hirtoria humana en un momento de
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su desarrollo; de tal monera gue en la persona de Jesucristo, los dos
testamentos se convierten en uno; y E1l es el fundamento de uns comuni-
d=d de creyentes, desde los patriarcas hasta nuestros dias. En 5u per-
sonz fue posible psra los hombres pecadnres, reconocer algo del Dios vi-
viente. Cuzlquiera sea la forma de 13 experiencia religiosa (Dios de
‘Abroham, de Isanc, de Jacob, de San Pablo, Lutero, Calvino, San Francis-
co de Asis o Bultmbnn). No me explico por gqué hey muchos cristiznos
gue hoy dfa creen saber mfés acerca de Dios de lo que sabia Abrcham, por
el solo hecho de vivir varios siglos después. "Antes vivien en las ti-
nieblas, y ahora vivimos en 1la luz". Esta es unc msnera muy ingenua y
muy poco reclista de concebir la revelacidén. Lo que ahora podemos decir
b escribir sobre Dios es muy poco en comparacién con lo que tenemos en
las historias de Abrzham relztades en el libro de Génesis. Entonces, si
hay una unidad entre los dos testamentos, Jesus serd el Cristo siempre
y cuando esta unidad exista.

Los creyentes del Antiguo Testzmento y los cristianos participan
de una mism2 comunidad. Wilhelm Visher dice: "La Biblia en su unidnad
nos asegura gue la historia gue en la persona de Jesucristo se convierte
en una historia temporal, es una eteéerna presencia'". Esto también apa-
rece en la Epistolz de los Hebreos: '"Jesucristo es el mismo =2yer,
hoy y eternamente'. Es la eterna presencia de Cristo en la historia des-
de el principio hasta el fir; sin embargo en esta nueva perspectiva
quiére decir: '"cuzndo el tiempo fue cumplido'. Todo ¢l Nuevo Testamen-
to ensefla que Jesucristo qumplié 12 promesa del Antiguo Testamento.

Qué 'significa cumpliry Cumplir quiere decir que shora vemos lo
gue los antiguos ¢reyentes solamente podian creer. Claroc estd, si esta
fuera s explicacidén, entonces €l Antiguo Testamento quedaria relegado
2 seér un documento dei'pasado, y de ninguna manera forma una fuente de
inspiracidn cristiana; pero cuando Jesds estaba delante de sus discipu-
los, ellos podi=zn reconocer al Cristd sin creer en el sentido pleno de
la palabra, porque en la persona de este hombre veian al Hijo Eterno.

Y aun mds, ‘en el momento de 12 pasidn, como también de 1z resurreccién
los creyentes esperaron su venida. ' '

El Nuevo Testamento no ofrece uns supresién de 1la promes=z para ‘
sustituirla por el cumplimiento. No existe ninguna huella de salvaciébn
gue no impligue una promesa. Dice Wilhelm Vischer: '"no tenemos en el
Nuevo Testamento ninguna huella del esteblecimiento de una isal de los
bienaventur=zdos en el pleno centro del tiempo. No tenemos ninguna com-—
prensidén de ls aparicidn de Cristo gue no sea escatoldgic.".

Vivimos en un universo en continuo movimiento, y el dnico eje fijo
es Jesucristo. En el Nuevo Testimento los hombres que testimonian a Cris-
to Se saben solidarios de los hombres gue han recibido y transcribido
las promesas de Abrsham hasta David; y antes o después de 1la aparicidn
de Cristo, 12 palabra sobre. el tiempo cumplido no significa que el Reino
de Dios haya llegado, sino que se ha zacercado. No.significa 1z presen-
cia de un mundo mejor, sino una espera por la aparicidén de Cristo, mds
urgente y necesarias por nuevos horizontes. Es esta una promesa cumplida
pero que sin embargo no cesé como tal. ILa realidad no se ha hecho aun
presente, sino que la promesa se ha hecho mds plena y mds fuerte. La de-
finicidn de la fe en la Epistola de los Hebreos es la espera de una reve-
lacidn por venir. '
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Pero lo que el Nuevo Testamento nos dice, es que en Jesucristo las
profesias encontraron cumplimiento en la medida en que las promesas de
Dios son en é1 sf y en 61 amén (II Cor. 1:20). MNi dltima cita de
Wilhelm Vischer, quien considero se2 el hombre que mejor comprendid y
expresSé todas estas cosas dice: "en todo tiempo la fe de Cristo es 1a
fe en aquel que era y aquel que viene, y solamente de esta manera se
puede dar la fe en Aguel que es. En el Antiguo Testamento Jesus es
Aguel que viene; =en cambio en ¢l Nuevo Testamento es Aguel que volverd
a venir; y entonces tenemos en comun con los hombres del Antiguo Testa-
mento la misma promesa gue compartimos con ellos por la fe y no por 1la
vista. En esta perspectiva de la espera podemos comprender lo que la
Biblia nos dice del tiempo. A pesar de que no es fdcil para nuestras
mentes acostumbradas a pensar en el tiempo en otros términos muy dife-
rentes, hemos empezado esta reflexidén por un libro gque habla del tiempo
de la manera mids fundamentalista.

El libro presenta el tiempo humano bajo el aspecto del destino, ¥y
hemos escuchado 1o gue un sabio del Antiguo Testamento nos dice, no co-
mo un punto de vista superado. Tengo que hacer mencidn a esto porque
si uno lee la introduccidén a Eclesiastés de la traduccidn al castellano
de Nacar Colunga, en ella aparece no solamente una concepcidn catélica,
sino tcmbién de muchos protestantes: "Eclesiastés estaba en las tinie-~
blas, pero ahora sabemos mucho mds'", Fsto me parece grave, porque es
un sintoma de ignorar lo que nos quiere decir el texto, y de no tomar la
Biblia en serio. No hemos visto a Eclesiastés como un punto de vista
superado, sino como una expresién real y concreta de nuestra propia fra-
gilidad humana. Solamente asi podremos oir mds allé de las palabras
una palabrea.

"Mantengamos firme, sin fluctusr, la profesidén de nuestra esperzn-
za, porque fiel es el que prometié" (Epistola a los Hebreos 10:23). Es-
te versiculo puede ayudarnos a comprender la dialéctica del tiempo y 1=
eternidsd. Aqui hay variass palobras muy importantes: firmes, esperan-~
za, fiel, prometid. Ayer estudiemos el sentido de una palabra importan-
tisima en le Bibliz: fe (emuna, amén). Pero ademds aparece otra expre-
sién que en general se traduce por esperanza.

Alguien preguntd qué es la esperanza cristiana., No trataré ahore
de contestar esta pregunta, sino que solamente me limitaré a decir lo que
es y cémo aparece este término en Hebreos. Agui también hay que explicar
1la etimologia de 12 palabra. ELl vocablo esperanza, en hebreo "tigwa',
proviene de lz raiz "gaw" gue gquiere decir hilo. ILa esperanzs es un hi-
lo. Pero cuando Hebreos hablz de tener una esperanza, habla de tener
este hilo: tenerlo de una manere firme, 2mén con fe. En una punta del
hilo estd 1a humzonidad sobre l=2 tierra, y 2l otro lado estd Cristo. A
través de otra imagen en Hebreos se nos dice que Jesucristo es el ancla
gue esté mds 2114 del velo. Jesucristo estd en l2 eternidsd, en Dios,
y nosotros agui sobre 1la tierra sostenemos este hilo que se llama espe-
ranza, y si no lo tenemos firme, caemos. Estos dos términos son muy con-
cretos. A través del hilo de la esperanza Dios atrze shora a la humani-
dad del tiempo hacia su eternidad. L2 unicz relacidén que tenemos es es-
te hilo de la esperanza,
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Ahora yo quiero proponer unz tesis bien breve que podrd esclare-
cer una reflexién sobre la Iglesiza. Esta comunidad de creyentes en el
Antiguo y Nuevo Testamento son igualmente la comunidad de la esperanza.,
No me voy a detenmer a hablar sobre el contenido de la esperanza; cads
uno podrd reflexionar sobre este punto; pero me parece valido pars una
definicidn de 1la Iglesiz en el tiempo, y para el camino de la Iglesia
en el tiempo.



PIBLIOTECA
~(LEGIO DE MEXIES

V ESTUDIO BIBLICO
POR Jacques Chopineau

Lo Ultimo que dijimos fue que el tiempo es un don; que todo aun la
mism2 existencia, es un don; y que el hombre no puede conocer la eterni-
dad sino en su momento o tiempo favoraois (ét). E1 tiempo es una inven-
cidén perpetuada, y 12 manera de vivir dentro de este tiempo es hacien-
do uso de 1la libertad. . Resumiendo: el tiempo (ét); es el lugar del en-
cuentro con Dios; y la historia, en esta perspectiva, seria el lugar
de la teofania, o sea de la aparicidn de Dios. Tzl vez, teniendo esta
definicidén presente podemos inclinarnos a pensar que estamos contradi-
ciendo 2l Eclesiastés gue dice que todo es hdlito. E1 hecho de gue 1la
eternidad estd en el corazdn del hombre, "Todo lo hizo hermoso en su
tiempo; y ha puesto eternidad en el corazdén de ellos, sin que alcance
el hombre a entender la obra gue ha hecho Dios desde el principio hasta
el fin" (BEcl. 3:11) puede contradecir el lento pero seguro camino hacia
la muerte, tan caracteristico a todas las empresas humanas y al mismo
hombre. Este concepto se expresa en Eclesiastés a través del término
Hevel (Salmo 39). '

Sin embargo, aun cuando todos vivamos en el tiempo, hay varias ma-
neras de vivir el tiempo. Jeremias nos presenta un nuevo sentido de
la palabra Hevel; un sentido, al parecer, completamente distinto y
gue sin duda esclarecerd nuestra comprensidén, "Asi dijo Jehovd: ;Qué
maldad hallaron en mi vuestros padres, que se alejaron de mi, y se
fueron tras la vanidad y se hicieron vanos? (Jeremias 2:5). Se habla
aguil de 1la apostasia de Israel. Dios dice a.su pueblo en las palabras
del profeta: "cdmo es posible que. te olvidaste del amor de tu juventud;
es decir, del periodo del Exodo en el desierto" (el primer amor de Dios
y de su pueblo); porque después el pueblo se ha apartado de mi.

Aqui aparece un verbo que es exclusividad de Jeremias, pues este
eS un verbo que €1l inventa a partir de 12 raiz Hevel. Solamente el pro-
feta, gue es un poete hace uso de este verbo en 1la Biblia. Corrieron
tras la vanidad y se tornaron Hevel: es decir que persiguieron la nada
y se convirtieron en nada. Los hombres se apartaron de Dios, se iden-
tificaron con Hevel; y ahora no son sino Hevel: se han "abelizado". La
misma palabra se repite varias veces en el libro de Jeremias, "He agui
voz del clamor de la hija de mi pueblo, que viene de la tierra lejana:
;No estd Jehovd en Sidn?  No estd en ella su Rey? g Por qué me hicieron
2irar con sus imfgenes de talla, con vanidades ajenas?"(Jeremias 8:19).
Agui se usa nuevamente Hevel, pero el sentido que le da Jeremias a este
término es fdolo (objeto sin valor; nada). "Porque las costumbres de los
pueblos son venidad; porgue lefio del bosque cortaron, obra de manos de
artifice con buril" y "Vanidad son, obra vana; al tiempo de su castigo
perecersn" (Jeremfas 10: 3, 15). Se habla aqui del momento, del instan-—
te. Son solamente idolos, y por lo tanto perecerdn. Todo perecerd en
su tiempo (ét). Y agui se usa 12 expresidén técnica para el dia escato-
16gico (dia dltimo). '"Me dijo entonces Jehovd: PFalsamente profetizan
los profetas en mi nombre; no los envié, ni les mandé, ni les hablé; vi-
sidén mentirosa, adivinacidn, vanidad y engafio de su corazdén aé profetizan"
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(Jeremias 14: 14, 22). Los idolos no pueden haccr nada; Dios es el
Unico poderoso. Aqui el sentido de Hevel es idnlo. Ya hemos visto
varios- sentidos del mismo vncablo que Eclesiastés usa para denominar
el tiempo humano como destino, y a la persona de Abel. Agqui sin em-
bargo, cobra un scntido completamente nuevo: idolo.

"Asi dijo Jehovd: ;Qué maldad hallaron en mi vuestros padres,
que se alejaron Ae mi, y se fueron tras la vanidad y se hicicron va-
nos? (Jeremias 2:5). Caminaron detrds de Hevel y se conviertieron
en Hevel. Si el hombre persigue a Dios, necesariamentc perseguird
tu tesoro, alli estard tu corazdn; estamos pues destinados s conver-
tirnos en aguello gue perseguimos. Cémo podremos sintetizar los di-
ferentes aspectos de Hevel? Al pensar cn ello puedo darlc la siguien-
te interpretacidn muy personal: destino humano, ser humano, o también
lo podemos utilizar pera denominer ese aferrarse del hombre a 1la nada.

Si volvemos a repensar lo cgue decicnios anteriormente "Todo 1o
hizo hermoso en su tiempo; ¥y ha puestc eternidad en el corazdn de
ellos, sin que alcance el hombre a entender la obra que ha hecho Dios
desde el principio hasta el fin' (Ecl. 3:11), sobre el hecho gue la
eternidad brilla en el instante, entonces el tiempo es el lugar del
encuentro de Dios y el hombre. DIer-c 5’ 1l relacidn mas profunda oce
liga  solamente a los objetos, cosas o _dolos del tiempo, entonces
también el ser se transforma en cosa perecedera. Siendo asi, el hom-
bre ya no tiene la posibilidad de hallar lo eterno en su tiempo. El
tiempo no puede transfigurarse, y el hombre no puede sino ligarse a
aquello cue perece, y convertir todo en representaciones, palabras e
idolos, hasta convertirse también é1 mismo en la nada; es decir que se
"abeliza". Y cuando Eclesiastés dice que todo es Hevel, esto no res-
ponde solamente a una peticidn de principe o la expresidén del pesimis-
mo particular de un hombre, sino que es simplemente una aproximaciodn
a la realidad: al hombre del afédn, de la preocupacidun, etc., y del cual
todos nosotros llevamos algo. Se le puede aplicar muy bien las pala-
bras de Jeremias 2:5: "se fueron detrds de Hevel y se hicieron Hevel,.
Acui tembién se aplican las peslabras de Eclesiastés "todo es Hevel'.

Pero si es asi, entonces el hombre solameante vive su destino bio-
1l6gico. Aun cuando el tiempo del hombre no-tenga més consistencia,
todavia queda algo en este tipo de existencia que se puede denominer
fe? Fe quiere decir permanencia (amen en hebreo quiere decir firmeza,
calidad de resistente, fiel). "Emuna" cue se traduce por fe significa
lo oue tiene el caracter de ser "amen", o "emuna" (firmeza, fe, confian-
za, ‘fidelidad, permanencia); he'emin (creer); "neema)" tienen coheren-
cia, y si el cuadro es como el que presenta Eclesiastés, como lo dice
Jeremias 2, o el Salmo 39, entonces, resta algo de nuestra vida diaria
aue podamos llamzr fe?



VI ESTUDIC BIBLICO
PCR: Jaques Chopineau

No voy a hablar del significado del dia sdbado, como pensé hace
un momento, ni tampoco de la escatologia del pensamiento de San Fablo,
las cuales son cosas muy importaiites en la perspectiva del tiempo,
pero ao vamos & hablar de ello, para simplificar, y por otra parte
con un propésito de coacentracidén. Hemos visto gue la terminclogia
tipica del tiempo es distinta a la auestra, y cuando digo biblico me
refiero al Antiguo y al Nuevo Testamento; porque al cambiar de idio-
ma no se cambia de coiiceptos, terminologia distinta, y en particular
aguellos términos como momento (kairds) o eternidad (olam) aoc tienen
equivelentes precisos en nuestro tiempo. Lo aue me parece claro es
gue el tiempo biblico no es u.a tiempo formal, exterior, o gue se pue-
da medir de una manera exacta y precisa; sino que es ua tiempo humano,
un tiempo vivido, un tiempo inseparable de la conciencia, muy dife-
rente, por cousiguiente, del tiempo cientifico. Para este dltimo
una hora son sesenta minutos; tiene la misma duracidi para todos 1los
hombres y en todos los lugares de la tierra. Aqui el tiempo humano
es vida y movimiento: y en el pensamiento; y en el pensamiento bibla-
co todo es movimiento: Dios, los hombres, la naturaleza, tcdo apa-
rece bajo una sintesis o simbiosis de movimiento, de vida y de encrgia
y esta totalidad del universo se llam&.olam, que quiere decir a la
‘vez tiempo, historia y vide del uuiverso. Nocidn distinta de la
nocidén de cosmoeg, propia al pensamient. griego-latino. [l tiempo
biblico es un tiempo histdrico, Dec.. =sto egquivaldria a decir que no
puede ser un tiempo cicllce, tiempo de lus cosmogonias de los anti-
guos y de la mitologia. De la misma mcrera es significativo gue la
historia del mundo y la historia del hombre aparezcan representadas
por la misme palabra: toledot, gue se traduce por historia.y que
guiere decir exactamente engendramientcs y se puede hablar en la Bi~
‘blia del engendramiento de los cielos y de la tierra, del engendra-
miento de Addn y para designar una genezlogiz o la historia de lea
familia humana se habla de los engeandramientos, y no hay otra palabra
para historia. . TFera este hecho es también significativo. Dios cresz
el mundo, la historia, el hombre y la vida conduciéndolos hacia una
meta, y todas les fuentes de la existencia estda en Dios; y la crea-
cibén del mundo no es sino el comienzo de la historia. Decir esto sig-
nifice que la historia o el deszrrollo de la creacidn en el tiempo
es un camino progresivo, una historia orientada, que no tendria fir si
rno hubiese tenido un principio. ILa historia es una tensidén dindmicsa
entre el principio y el fin, y vivimos dentro de esta tensidn dindmica
gue es el marco donde se puede oir la palebre de Dios desde el principio
hasta el fin de la historia. De alli podemos comprender gue la nocidn
fundamental del pensamiento biblico mno ha sido nunca la materia ani el
ser tan importante en la filosofia griega, sino unz nocidn muy genui-
na: 1la pelabra. Los objetos del espacio son los instrumentos de la
accidén de Dios, y la actividad re=l1 de l1a creacidn se concreta, no
en una produccid, de objetos no princip_o en 1la mayoria de las filo-
sofias sino en uns palabra creador:. Dios crea al mundo por la pa-
labra y para el didlogo con el hombre. E1 hombre es un ser de rela-
ciones, el unico a guien se le ka dado el don de la palabra, llamado




al didlogo con su Dios. Toda la Escritura es un testimonio del dis-
logo entre Dios y su pueblo en la historia. Siempre aparece esa no-
¢idén de palabra fundamental muy mal entendida porgue estéd muy lejos

de nuestra manera de peasar. Aqui, también en esta perspectiva se
puede entender el mandamiento que prohibe l& representacién de todas
las cosas gque estdn en los cielos y sobre la tierra, en un manda-
miento también importante en esta perspectiva, porgue todas las co-
sas sensibles del universo son signos, sefiales, palabras. Todo sig-
no puede revelarse en la palabra; todo signo es une pardbola. Pard-
bola significa una palabra. Esta parédbola se conoce con el nombre
"pardbola de la palabra" o mds coaocida como "pardbola del sembrador'.
Tenemos esta misma pardbola relatada de manera distinta en los tres
Evangelios sindpticos: Desde el punto de vista de la critica tex-
tual, diriamos que probablemente son palabras auténticas de Jesus.

Si leemos la pardbola en los tres sindpticos, veremos gue las va-
riantes que puedan haber son minimas. Esta '"pardbola de la palabra"
trae ademds la explicacidn hecha por Jeus, lo cual resulta curioso,
porque en general las pardbolas no tienen explicacidn (Lucas 8:5-8B.):
"El sembrador salié a sembrar su semilla; y mientras sembraba, una
parte cayd junto al camino, y fue holladz, y las aves del cielo la
comieron., Otra parte caydé sobre la piedra; y nacida, se secd, por-
gue no tenia humedad. Otra parte cayd entre espinos, y los espinos
gue nacieron juntamente con ella, la ahogaron. Y otra parte cayéd

en buena tierra, y nacié y llevd fruto a ciento por uno. Heablando

de estas cosas, decia a gran voz: El gue tiene oidos para oir, oiga'.
Seria mé&s adecuado llamzrle la "parito de la semilla" en vez de
"pardbola del sembrador", como se hace tradicionalmente. La semille
es la palabrz de Dios por lo tanto, como deciamos anteriormente esta
es 1z "paribola de la pslabra". Las otras dos formas del relato co-
rresponden a: Msteo 13 (capitulo de 1lis pardbolas del reino), y Marcos
4:13-20: "Y les dijo: (No sabéis este pardbola? ;Cémo pues enten-
deréis todas las pardbolas? El sembrador es el gue siembra la palabra.
Y éstos son los de junto al camino: en quienes se siembra la palabra,
pero después que la oyen, en seguida viene Satands, y gquita la pala-
bra que se sembrd en sus corazones. Estos son asimismo los gue fue-
ron sembrados en pedregales: los gue cuando han oido la palabra, al
momento la reciben con gozo; pero ao ivienen raiz en si, sino gque son
de corta duracidn, porque cuando viene la tribulacidén o la persecucidn
por causa de la palabra, luego tropiezan. Estos son los que fueron
sembrados entre espinos: 1los que oyen la palabra, pero los =2fanes

de este siglo, y el engano de las riquezas, y las codidas de otras
cosas, entran y schogan lz2 palabra, y se¢ hace infructuosa. Y éstos son
los que fueron sembrados en buena tierra: 1los gue oyen la palabra y
la reciben, y dzn fruto = treinta, o sesenta, y 2 ciento por uno'".
Lucas 8:12-15: "Y los de junto al czmino son los que oyen, y luego
viene el diablo y gquita de su corzzdén la palabra, para gque no crean y
se salven. Los de sobre la piedra son los gue habiendo oido, reciben
la pa2labra con gozo, pero éstos no tienen raices; creen por algin tiem-
po, ¥ en el tiempo de la prueba se apzrtan. La que ceys entre espinos
éstos son los gque oyen, pero yéndose, son zhogados por los afanes y las
riquezas y los placeres de 1z vida, y no llevan fruto., Mas la que cayd
en buena tierra, éstos son los que con corazdén bueno y recto retienen
la palabra oida, y dan fruto con perseverancia."
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Estos versiculos corresponden 2 la explicacidén. La semilla es- 1z
pelabra, ¢l campo es el corazdén del hombre, o digamos mejor, todos los
corazones. Fl mundo es un mundo de corazones (resumen del hombre
interior). Casi todas las palabras que hablan del hombre en la Bi-
blia presentan diferentes puntos de vista (carne, sal, corazdm, alma)
pero siempre se refiere al mismo hombre, a la misma realidad.

No podemos por supuesto hacer una exégesis completa del texto,
pero vamos 2 tomar en particular dos palabras importantes de la par-
fe explicative del texto (Lucas 8:11-12). Mateo dice "el male" en
lugar del diablo; Marcos en cambio dice Satansgs. (vers. 13) A pro-
pésito de tiempo en este versicule gparece una expresidn muy interesan-
té para nosotros. "Estos creen por algin tiempo" (kairos) en el senti-
do de momento,  instante. En 12 vida hay varios kairos: un kairos
favorable para trabajar, otro pars bailar, otro par2 no hacer nada,
otro de prueba, otro donde todo poruc-  dcil. Dice el texto que
"éstos no tienen raices", creen por un kairos, un momento de gozo,

y despueé 2l cambiar otro kairos, no creen en nada. También ¢s in-
teresante notar esa nociodon de fe, de permanencia, de firmeza, per-
seversncia, que se ds en el tiempo; el versiculo 14 nos ensefila algo
gue resultard muy claro después de 1la lectura de Eclesiastés. Aqui
se Introduce en el corazdén del hombre, es decir que el hombre mismo,
en el hombre interior, en la profundidad del hombre. Es interesante
gque Masteo y Marcos utilizen la misma palabra "afenes" pasra denomi-
rizr 1la preocupacién (merimna). Es decir que los afenes son el con-
“trario de vivir la libertad del kairos: '"Mirad t=zmbién por vosotros
‘mismos, que vuestros corazones no se carguen de glotoneria y embria-
guez y de los afznes de esta vida, y venga de repente sobre vosotros
aquel dia". (Lucas 21:34)."y =2demis de otras cosas, 1o que sobre mi
se agolpzs cada dia, la preocupccidén por todas les iglesias" (IT Cor.
11:28). Acui Pablo, al hablar de su preocupacidn por todas las
Tglesias de el sentido positivo del té€rmino. ’

En la I Epistola de San Pedro 5:7 dice "echando tods ansiedad
sobre El! Ansiedad corresponde 2 otra forma de traduccidn més moderna
de la pzlebra griega MERMNA. Entonces tenemos que afanes, preccupacio-
nes, snsiedad, todas ellas expresen la preocupzcién de estor en el
mundo; pero en el mundo en el sentido de cosas, no de elam, y en es-—
te sentido, esta ideo aparece repetid: muchas veces en el Nuevo Tes-
tamento. Fl mundo es preocupacién y =fares y la preocupacidén no se
conoce sino 2 si misma; pero la palabra jaede vencer la preocupacidn.
La pzlabra agui relsata el czamino, el progreso de Dios en el mundo,
en el corazon de los hombres. Relsta el impocto de 1la pzlabra de
Dios en los corszones. El camino 7+ '  palabra es silencioso y te-
nue; mientras que por otro parte el pocer de los enemigos de la pa-
Izbra, el diablo, es muy grande. Pero sin embargo después de los
plzceres, las riquezas, los 1fmnes de la vida; todas esas fuerzecs
del ¢osmos hecen mucha presién sobre el corazdédn de los hombres. En
cambio la semilla, que luego se convertird quizéds en &rbol, en un
comienzo unae particula muy pequefic que se levanta en contraposicidn
con las fuerzas del mundo (preocupacidn). Precisamente todas estas
coszs guce se resumen en el texto bajo la palabra de Merimna, preocu-
pecibn, =f<n, ansiedad, son lo que el Antiguo Testanento denomina
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Hevel. ©Si bien Hevel es nads, esto no significa gue no tenga poder
sobre el corazdn del hombre. Por otra-parte 1z palabra aparece pre-
cis2mente al c¢contrario, como lz palabra libertadora, gue hace posible
vivir el tiempo fuera de las preocupaciones. Claro gue agui no se
trata de no tener la preocupacidn de los demds. Al usar un témino
hay gue precisar la parte negativa. No despreocuparse de los seres,
pero si de las cosas gue pasan y gue Se resumen en una palabra unica:
Hevel o merimns. Es decir, no tanto de las cosas mismas, sino més
bien de nuestra relacién intima con estas cosas. Vivir la libertad
del kairos, del momento, en cada momento, en pleno centro de la agi-
tecidn de un cosmos de coses que pasan. El zandlisis de Eclesiastés
al respecto es muy justo. Entonces.el hombre serd libre precisamen—
te pora preocuparse por los seres. Librado €1 mismo, y para el en-
cuentro de todos los hombres. Puede parecer evidente, pero de hecho
somos por lo general incapaces de una manera continua, por lo msnos,
de una relacidén humana, simple, y cu. ta. Esto sucede no poraue
los otros sean malos, sino mAs bien porgue precisamente tenemos 1la
preocupacidén de muchas otras cosas. En la perspectiva de las pard-
bolas del reino el término de cosecha es czsi un término técnico para
designar el momento de la llegsda del reino de Dios o el tiempo es-—
catolfgico. La palabra es sembrads en el corazdén del hombre, por Dios
gue es el sembrador. El1 texto habla del hombre de dentro y de faera
de la Iglesia. FEsta semilla estéd sembrada y trae frutos.

Ahorza guiero proponer nuevamente una tesis muy breve y muy per-
sonal, porque este es un pensamiento muy comin eén el tiempo de la re-
forma, pero.como el pensamiento de la reforma estd lejos de nosotros,
tal vez parezca nuevo decir que el cristianismo no es sino la vida,
en nosotros de la palabra de Dios. Desde este punto de vista, como
lo hiciera Lutero, se puede reflexionar sobre la vida cristianaj
hastz los sacramentos que ersn uUnicamente la proclamacidén de la pa-
labra. Yo sé que el pensamiento reformista es muy antiguo y no co-
rresponde a este siglo, pero tal vez tendriamos que encontrar a al-
guno de esos audaces reformadcres en ¢l siglo actual; hablezmos ayer
de 12 Iglesia como comunidad de la esperanza. La fuerza escondida
oue hace vivir 2 esta comunidad de 12 esperanza es precimamente la
labor silenciosa de la palabra de Dios. ELl libro a los hombres de
la preocupacidén, y libréndolos de la preocupacidén les pone en marcha
hacia su verdadere vocacidn. La libexrizd comienza con la liberacidn
de uno mismo. Esto es la primera condicidén. Ahora, cualesquiera
ce... las formas de accidn, o las revoluciones necesarias en un mundo
‘en continuo movimiento, el hombre en el cual vive la palabra, podrd
vivir en cada kairos la libertad del momento. Hemos considerado shora
el campo de Dios como el mundo, un -~/ de corazones, Desde el punto
de vista del trabajo, del camino en 1. ‘umanidad de la palabrz de
Dios, existe uns multitud de corazones. Y sobre este campo de Dios,
existe una lucha; por una parte el mundo como preocupacién (cosmos),
y por otra parte, la labor casi invisible de la palabra de Dios.

Esto es hablar al mismo tiempo de la proximidad, de la presencia de
Dios. . Se puede relacionar también con lo que hemos dicho hace poco,
a propdsito de Cristo como presencia eterna en la historia. Es tam-
bién la proximidad de la eternidad de nuestro tiempo; y aqui estamos
delante de una paradoja: cémo es posible de que estemos tan lejos de
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Dios, y 2l mismo tiempo gue Dios esté tan cerca de nosotros, Ambas
cosas son ciertas.

Voy 2 terminar con un2 palabra de la Epistola de los Hebreos 3:7:
"Si oyéreis hoy su voz". Y estz no es mi exégesis, sino la de Cle-
mente de Alejandria, un Padre de la Iglesia, "Si hoy escuchamos su
voz, entonces este hoy se extiende ¢ 2:dn dia, y cada vez que se re-
pita hoy, hasta el fin de nuestro tiecmpo, 2111 estéd el hoy de Dios: ¥y
con €1, también la posibilidad de aprender. Con este fin, en el sen-
tido de ccnsumacidn el verdadero hoy, 12 continuidad de Dios se trans-
forma en la eternidad.
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CONFLICTO GENERACIONAL:
Concepto de generacidn

J. Cuando pretendemos realizar un trabajo como el presente, es nece-
sario en primer lugar, plantearnos una conceptualizacidén de los térmi-
nos cue han de ser utilizados, para no caer en una constante inconse-
cueneia., )

Fl primer problema gue ha de plantearse, ha de ser el de la comunica-
cidén.: Pars hacerla posible serd necesario preguntarnos: Qué entende-
mos por generacién? Desde el punto de vista biblico, el concepto de

g neracidén {(del griego: genao) ha sido planteado dentro de un contex-
to aparentemente biolégico, o mejor dicho, dentro de una consideracién
cronolégica. En el proceso histdrico, segun la Biblia, las generacio-
nes se van sucediendo de acuerio al lapso de afios que las separan, ya
sean: 15, 20, o 30 anos.

Ante csta estimacidn, surge la siguiente posicidn, que ha de conver-
tirse en nuestra métrica conceptual: la edad no determina a la gene-
racién. Si no es justamente la verdad, gué otro elemento surge que
puecda condicionar una generacién?

El profesor puertorigueiio Ismael Rodriguez Bou, dice gque generacién

¢ una "Amalgama de individuos de marcada variedad de cdades pero de
ideologias y propdsitos similares". En otras palabras, las llamadas
generaciones aglutinan formas de ver, de cxpresar las cosas del mundo.
No es asunto cronoldgico, sino de gente dispuesta a ajustarse el cinto
y meter el hombro en lo gue falta por :acer,

Este concepto de generaciodn contiene no solamente la amplitud de eda-
des sino tambidén la aceptacidén de actitudes antagbnicas.

GCeneracidén no es elite. Esta aberracidn produciria la reduccidbn a

un grupn <onaciente de su propdsito, pero cerrado y minoritaerio. Toda
~generacidn posee el grupo de epdnimos de aguellos encargados en captar
la sensibilidad vital del momento histdrico e imprimirla sla muchedum-
bre receptora, pero al mismo tiempc erncargada de materializar esos
propésitos, inguietudes e ideales en ¢l mundo en que vive.

Concepto_de conflicto

2. Dentro del proceso histdrico comprendemos gue existe una articula-
cidn entre las distintas generaciones; ‘esta articulacidn se produce

en medio de tensiones, debido a la dindmica del tiempo, empero cuando
éste arrastra una transmutacidén de valores, entonces de origina una
crisis. Hay un cambio radical en el fundamento de la cosmovisidn. En
este momento se produce el conflicto.

A través de la historia hay épocss de cardcter ‘acumulativo y otras de
actitud beligersante. FEstimamos gue esta Uultima es la nota que deter-
mina a nuestra €época, época de cambio, de transicidn.

En resumey, conflicto generacioneal es el choque de dos - cosmovisiones
diferentes.

Ia nueva generacion es el medio a través del cual Dios manifiesta el
cardcter dindmico de su revelacidu. Seria lo nuevo gque Dios da conti-
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nuamente al mundo. TLa nueva generacidn simboliza el sentido de la nue-
va creacidén. Dios cada dia se revela a si mismo.

Una nueva generacién es aquella aue, teoldgicamente, reinterpreta en
el mundo que vive, la voluntad dindmica revelada en Jesucristo.

La nueva generacidn entiende que 12 mis An de la Cristiandad, no es
"la de justificar el "statu quo' adcuirido por una iglesia institucio-
nalizada, ni el proselitismo, sino el servicio constante en pro de

la dignificacidén de un mundo deshumanizado.

'E1l conflicto surge cuando la nueva geueracidn rehusa ser absorbida

por la vieja generecidn, ya que la primera se considera a si misma

la iglesia de "hoy" y no del "mafiana" como pretende la estimacién tra-
dicional.

Factores que condicionan la cosmovizidn.

Consideramocs que en la reflexidn sobre los conflictos generacionales
debemos tomar en cuenta que estos surgen, principalmente, de una di-
ferencia en la cosmovisidn que tienen las diferentes generaciones.
Hemos podido concluir gque czada generacién se provee de una cosmovi-
sién a través de la cual toda su existencia es medida. En la pre-
sente situacidn experimentamos gque la cosmovisidén que tienen las gene-
raciones anteriores no responden a las demandas del munde de hoy. In
el presente momento histérico gue.nos ha tocado vivir, la nueva ge-
neracién se coanfrnnta con problemas nuevos gque causan interrogantes
nuevos y demandan una nueva perspectiva. Diferentes factores han
llevado a una discrepancia en la cosmovisidn.

3. Desparicidén del "Corpus Cristianum". En la Edad Media se gozaba
del llemado "Corpus Cristiznum" en el gque la Iglesia daba en forma
absoluta la contestacidén a todos los problemas y permeabsa todas las
estructuras sociasles, politicas y econdémicas. Esta concepcidn ya no
es posible. Hoy la iglesia se encuentra relegada ante el avance ace-
lerado del mundo. Toda interrogante respecto 2 los fendmenos que
ocurren en el universo ya no encuentrzn su explicacidén en categorias
religiosas o suprahumanas. Fl espacio ya no es lugar donde Dios mora,
sino que eg el escenario donde se libra la lucha por la conguista de
éste.

4. Répidos cambios sociales. Las generaciones jévenes no estdn in-
teresadas en una cosmovisién en -términos metafisicos. Vivimos en
este mundo. Cuando piensan en una posible cnsmovisién rechazan to-
das las conceptualizaciones de las generaciones viejas. FEl concep-
to de universo estatico ya no tiene relevancia en un mundo de répi-
das transformaciones.

Fntre los rdpidos cambios socieles, podemos notar las transforma-
ciones a sociedades industrizles, la concentracidén de analfabetismo
s venido reduciéndose gradualmente en muchos lugares, el cordén de
miseria de grandes ciudades, las urbanizaciones, comunicaeiones.
Estos rdpidos cambios traen como consecuencia el derrumbe de todos
1ns los valores absolutos. ' Ya no es posible la formulacién de un
sistema de valores que sea vAalido para todas las formas de existen-
cia.
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5. Ciencia. ©&in duda alguna, la ciencia ha sido el factor determi-
nante en una transformacidén radical de la cosmovisién de las nuevas
generaciones., Esta ha llevado a un gran desarrollo, 2 la tecnologia,
y a la automztizacidén. La ciencia ha llevado al hombre moderno a

una liberacidn de si mismo. La naturaleza ya no se presenta como el
misterio inconguistable. - A llegzdo el fin de toda posible explicecidn
mitolégica de los fendmenos naturales. PRl desarrollo del aleance de
los medios de transporte y comunicacid:n ha llevado a& une amplitud de
la cosmovisidén. Hemos podido ampliar nuestra visidn del universo mds
2lld de nuestrss perspectivas locales.

6. Guerras-‘'y conflictos armados. Los diferentes conflictos armados
gue hsn sucedido en el mundo, han transformado toda la cosmovisidn de
las generaciones jévenes. Toda posible esperanza en ideologias ro-
ménticas-parecen indtiles. Las guerras no 's6lo serdn en el aisla-
miento de regiones geongrdficas o naturales. Todo conflicto armado
afectard a2 todr hombre situado en el mundo.

Un profundo sentimiento de destruccidn total como consecuencia de un
posible conflicto nuclear obscurece toda cosmovisién de las generacio-
nes ;6venes. Este sentimiento hace pensar gque estamos atrapados en
la prisidén del temor y la decesperanzzu, gque limitan todas las capaci-
dades creadoras del hombre. Todo esto nos lleva a una negacidén de la
realizacidén del hombre en toda su plenitud. Las nuevas generaciones
demandan una liberacidn de los miedos y pesimismos.

7. Sentido de minoria. E1 tener conciencia de gue ccmo cristianos
somos minoria ha llevado a las nuevas generaciones de la Iglesia a
considerar el hecho de que todo intento de proselitizacidn que zpunte
hacia el logro de una mayoria es algo vano y sin sentido. Ante la pre-
sente explosidén demogrédfica, la Iglesia se encuentra relegada. En

el Muevo Testamento, la Iglesia no estd llamada a ser mayoria sino a
ser la sal y luz del mundo. 'Las nuevas generaciones consideran la
urgencia de gue la tarea es hacer la presencia en el mundo en amor y
servicio, en el "agui" y en el "ahora'.

FACTORES QUE DETERMINAN EL - OUFLICTO GENERACIONAL EN
LA IGLESIA

Dentro de los factores que determinan el conflicto generacional cree-
mos gque se encuentran los siguientes:

1. INSTITUCIONALISMO

El- Institucionalismo es uno de los factores principales gue determi-
nan el conflicto generacional en la Iglesia. Cuando el aspecto es-
tructural se convierte en el eje en torno al cual giran todos los in-
tereses de la iglesia se incurre en una negacidén crasa de la verdade-—
re misidn 2 que hemos sido llamados por Cristo.

Esta 2ctitud de idolatria de la forma institucional da al traste con
la dindmica histérice. Ante una realidad cambiante, la iglesia per-
manece inmutable en virtud de esta condicién morbosa en gue vive.
Existe un elemento agravante en esta condicidén y lo es el hecho de
cue 21 tornarse centro de la vida religiosa la. institucidén misma, 1la
Tglesia deja de¢ ser Cristo-céntrica y en la medida que esto sucede de-
ja de ser iglesia auténtica.
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Lo antes mencionado es sintomdtico de una degeneracidén en 'la que par-
ticipa consciente o inconscientemente gran parte de la comunidad de
los creyentes. Frente a una situacién de esta naturaleza en que la
piedra angular de la iglesia ha sido desplazada y removida del lugar
gue le corresponde siendo sustituida nor una veneracidén a lo institu-
cional, el retorno a la autenticidad sc nos presenta como-una reafir-
macidén de une fe Unica e inquebrazantable en Cristo y el propésito de
llevar la realizacidén de nuestra misidn hasta sus Ultimas consecden-
cias, pasando por encima las formas institucionales que nieguen el
espiritu de nuestra verdadera misidén como cuerpo de Cristo.

2. TRADICIONALISNO :

Un segundo factor de gran importancia en la cuestidn gue ahora nos
planteamos es el tradicionalismo,.

Cuando la iglesia considera como principal norma rectora de su desen-
volvimiento histdrico el bagaje de conceptos, actitudes y acciones
gue ha acumulado a lo largo de su existencia se convierte en esclava
de si misma, quedando por ende reducido el horizonte de sus posibili-
dades de acciédn.

El imperativo de amor y participacidén en la realidad humana gueda con-
dicionado por factores que perteneccen a un pasado carente de vigencia
en nuestro actual contexto.

Se pretende completar la absurda tarea de confrontar nuestra realidad
presente con elementos que pertenecen a una visién de mundo arcaica y
anacrénica. La capacidad adesptiva de la iglesia en lo que respecta

a nuevas formas de ace¢lén queda anulada 2 causa del tradicionalismo
que en Ultime instancia no es otra cosa gue la momificacidn del cuer-
po de Criswo.

La necesidad de una constante reevaluacion dc¢ nuestra visidn del mun-
do debe ser una alternativa siempre presente en nuestro existir como
iglesia. Perder esta perspectiva de accidn es negar la razdn de
nuestra existencia como cuerpo de Cristo y pretender vivir de pretex-
tos invalidos gue solo sugieren al hombre la imegen de una iglesia
hipfcrita, inoperante e inservible.

3. LO ECONOMICO

Un tercer factor operante en el panorama del conflicto generacional en
la iglesia es el problema econdmico. Para la iglesia de hoy muchas
veces este factor se convierte, no ya en uno entre otros tantos que
influencian nuestras posibilidades de servicio sino en el elemento
principal de juicio en la determinecidn de las proyecciones de nues-
tra misidén. El poder del dinero se torna elementoc de presidén a usar-
se en contra de la nueva generacidén de pastores y laicos gque laboran
por una renovacidn genuina de la iglesiz. Se convierte en agente fun-
damental en la preservacidén del stzatu quo. Todo se pretende reducir
al plano econdmico incurriéndose de este modo en. 1z total deshumani-
zacién de la est uctura eclesifstica. Esta deshumanizacidn es gin du-
da alguna unz negacidén de la realidad de la encarnacidn de Cristo.
Aparece pues la iglesia actugl ante nosotros como una iglesia ilegiti-
ma que rehuye enfrentarse a su comproniso de servicio al hombre de hoy.
El sometimiento incondicionsl a los designios econémicos es un yugo o-
probioso al cual la verdadera iglesia de Cristo no debe someterse baje
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ningin concepto. El uUnico designio cue la nueva Iglesia ha de seguir

es el imperativo de amor y servicio a la humanidad.

4. TO POLITICO

Dos factores han venido & realzar la importancia de lo politico para

la nueva generacidn en nuestras Iglesias. Uno de caracter religioso

o teolAgico y el otro de caracter prdctico, fruto de la observacidn y
de nuestra vivencia como latinoamericanos. El factor religioso con-
siste en haber podido dejar de lado la idea tradicional de cue el mun-
do es sucio y s6lo la Jglesia se salva de la contaminacidén del pecado.
Ya no miramos més a la Iglesia como el lugar a donde escapar de nuestros
problemas, héemos descubierto que Jesucristo nos envia al mundo a ser-
vir a nuestro prdjimo, en medio de la sociedad, en medio de las estruc-
turas y de los problemas del mundo. En esa sociedad, la vocacidén po-
litica es tan importante como cualquier otra. Por lo tanto, ser poli-
tico, tener une militancia politica, es una forma de servir a Dios;
claro estd, dentro de un cierto marco de comportamiento.

En segundo lugar, tenemos cada vez nés coanciencia de la importancia
del factor politico. En America .2t .:, es el mal ejercicio de este
poder 1o que nos somete, nos impide ruevas realizaciones, actua como
obstdculo gue impide los cambios estructurales necesarios en nuestra
sociedad. El poder ejercer politicamente y el actuar ‘en politica nos
da la oportunidad de cambiar esta situacidn.

Bor 1o tanto el conflicto se produce en la aproximacidén teolégica de
ambas generaciones y el no reconncimiento de la vieja generaciodn de la
importancia del poder politico come instrumento de cambio.

5. 1O EDUCATIVO

e factor educativo ‘inside de dos formas' en el especto ministerial
y en el nivel laico.

En el ministerio de América Latina encontramos un gran numero de pas-~
tores consagrados, piadosos, aue han tenido poca o ninguna posibilidad
de preparacién. Algunos pasaron por seminarios que no se preocuparon
por elevar su nivel.educacional sino tan solo en categuizarlos en 1la
verdad relativa de su secta. Es natural gque por un lado esta igno-
rancia de lugar a una constante autodefensa, a una reafirmacién de
autoridad y poder y a una tremenda ineptitud para comprender-los
problemas contempordneos.

En el nivel laico debemos reconocer oue el evangelio gue resond por
primera vez en Anérica Tatina, apeld fundamentalmente al elemento
marginado por la sociedad, siendo muchas veces estos nuestros propios
padres. Fl desafio del evangelio en ¢sos dias llamando a una vida

de sacrificio, de testimonio, la creacidn de escuelas evangélicas,
paralelo al mejoramiento de la educacidén puiblica por parte del estado,
ha representado y facilitado las posibilidades de estudio y prepara-
cién de la nueva genéracidn. Este ~ziudio, este conocimiento que
muchas veces es origen de conflictics ... nuestros propics hogares, lo
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es también en la Iglesia. Se interrelscicnan con este conflicto el
complejo de ignorancia, problemas de sutoridad, la presuncidn juvenil
de saber més, el desprdécio por nuestros mayores y en algunos casos

la verguenza de ellos.

Solo podemos decir que en esta situacidén a las dos generaciones 1les
corresponde culpa y parte de pecados y cue debemos buscar solucicnar
este problema en amor y comprensidén, pero esto no debe en ninguna for-
ma cegarnos ante la realidad del problema que se crea al tener cada
generacidn una visidn completamente distinta del mundo.

6. AUTORIDAD

Mro de los factores que determinan el conflicto generacional en la
Iglesia es el concepto que de autoridad se tiene. UMuy a menudo la vie-
ja generacidn aparece ante la nueva generacidn comn dictadora gue abu-
sa del poder eclesidstico: en una dictadura no hay didlogo y si lo

hay es una farsa., La autoridad ha sido impuesta y dada, La autoridad
se consigue por la experiencia, por edad y por la politiqueria que

uno haga. Para la nueva generacién la edad y la experiencia son mi-
toa: (s;qué autoridad puede tener mi padre o los ejecutivos de la Tgle-
sia sobre problemas que nunca experimentaron?)

Vemos en la iglesia un abuso de autoridad y un uso desmedido del po-
der. Al joven, pastor o laico, que no concuerda con la posicidn de los
ejecutivos, hay que hacerle la vida imposible o echarle de la Igle-
sia. Generalmente el abuso de autoridad estd unido al factor econdmi-
co, (véase lo dicho antes). Se especula mucho con el factor econdmi-
co para asumir una posicidén de dictadura eclesidstica. Ia autoridad
contra la cual nos rebelamos en la iglesia Romana vemos que aparece

en la Iglesia Evangélica de Américt 7 .tina. Lo gque rechazamos antes
en la Iglesia Romana tendremos gue rechazerlo en la Iglesis Evangéli-
Ca.

La vieja generacién quiere ser respetada por su autoridad recibidaj
la nueva generacidn nn acepta este tipo de autoridad (ni la edad ni
la experiencia, ni la politicueria eclesidstica, dan esta autoridad)
Bero si creemos que la autoridad debe ser reconocida y no impuesta.
Agui hace falta gue los mayores proyecten la relacidn crisis eantre
padres e hijos y entiendan una vez por todas gue la autoridad del pa-
dre (tradicional) se termind.

Solo resolvemos el conflicto cuando mayores y jévenes nos reconozca-
mos de "td a td" -entre iguales- y no con una actitud de "mayor" a
"menor".

7. EL PATERNALISMO

Mucho se ha dicho sobre la actitud paternalista del misionern en Amé-
rica Latina. TLos hijos de la misidn nunca estarén maduros para hacer
sus propias decisiones y compromisos, y por gué no decirlo sus propios
riesgos de la fe. La ultima palabra lo tiene el "misicnero" o la
"Iglesia madre".

El paternalismo es econbmico, teoldgico, social, politico, etc. Nota-
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-mos ocue la vida de la iglesia estd condicionada por 1o gue es el "padre
de la congregacidén', por 1o que es la "Iglesia madre". Que el hijo
guiera andar solo y que cuestione la actitud "del padre" significa
rebeldia y falta de cristianismo. Fn muchas iglesias ha desparecido
el paternalismo tradicional pero ha aparecido en escena el "neo-pater-
nalismo'": se ha dz2do los puestos ejecutivos a los nacionales, pero en
ltimo andlisis observamos que "el poder esta detrds del trono'". Hay
casos peores en donde abiertamente se eligen como ejecutivos de 1la
Tglesia a personas '"manejables" y 'comprables" por sus respectivos
"padres",

Acui sucede algo parecido a ese mito 3¢ la "mo intervencidn y autode-
terminacidén de los pueblos'.

El problema del paternalismo no gqueda alli, lo imagen del misionero ha
sido proyecta y copiada por el pastor o lider nacionzal.- Todos deben
acudir a su persona para hacer sus decisiones. El pastor tiene gue
saber todo lo que estéd pasando y dz2r su visto baeno. Hay una dependen-
cia desmedida del pastor. ILas actividades gue hace el pastor o lider
nacional conforman la mentalidad de absoluta dependencia, sin el pa-
dre de la congregacién no se mueve la maquinaria eclesidstica. El
misionero vino para "dar", no para '"recibir".

Bn este contexto, qué es la nueva generacidén?: La nueva generacidn
es la hija de la vieja generacidn y tiene gue depender y alimentarse
de la vieja generacidn, debe recibir y recibir, no puede dar, no pue-
de contribuir. Los compromisos se nos dan haciendo y las decisiones
se nos formulan. Claro, pues la generacidn que estd en el poder ve a
los jdvenes como la "futurs iglesia'. ILa nueva generacidén se enfren-
ta al paternalismo misionero o de "obreros paternales" (maycrmente
compuestos por hermznos de USA) y se enfrenta al paternalismo CRIOLLO
que por ser una mala capia de la anterior es mds deshumanizante.

8. CAUDILLISMO

Si-a lo dicho en el punto sobre autoridzad afiadimos el caudillismo’ la-
tente en la estructura y personalidad de la sociedad latinoamericana,
inferimos lo funesto de la situacidn en gue nos encontramos.,

Serd posible cambiar las mentalidadecs caudillescas de nuestros pasto-
res y lideres en beneficio de la corunildad y del testimonio de Cristo
en el mundo?

INTERPRETACIONES DE CONCEPTOS EN CONFLICTO

VIEJA GENERACION NUEVA GENERACICN
AMOR

La vieja generacidén se ama a si mis- TLa nueva gen racidén entiende a-

ma. Concibe el amor para aquellos mar al mundo no en el sentido
que son sus amigos, y entre los her- general de la palabra sino en
manos de la Iglesia; pero jamds pa- la persona de nuestro préjimo en

ra aguellos que se encuentran fuera la forma que Cristo amé. Este
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de ésta, es decir a los que estén en
el mundo.

También bajo este concepto se busca
proteger la situacién presente, =al
statu quo, alegando gque en nombre
del .amor no podemos tomar nunca ain-
guna aedida en contra de aguellos
que detentan el poder o explotan la
situacidn.

LIBERTAD

Poder actuar de acuerdo a sus idea-
les, es decir tener libertad de pen-
samiento, de expresién, de accidn,
etec., etec...

amor al prdéjimo es también
amor & la vieja generacidn

con la cual estamos en con-
flicto. Rechaza esta situa-
c¢ibén hipé6erita con la cual

se pretende ‘dar una fécil res-
puesta a2l canfrdntamiento que
surge como consecuencia de la
injusticia.

Libertad implica responsabi-
lidad. El ejercicio de la
libertad reguiere un compro-
miso responsable con la comu-
nidad. El ejercicio de la
libertad nos compromete en
una relacidn existencial con
nuestro contexto histdérico,
en virtud de ésto guedan en
tela de juicio todas las es-
tructuras existentes.

CLERICALISMO

Es el ser venerable, gue orienta

y consuela espiritualmente.

Es el ser que ejerce un dominio so-
Y¥p la palabra de Dios.

Es el que tiene el monopolio de la
direccidén administrativa. Aspira y
espera pagar buenos sueldos. Dar
casa y auto a los pastores porque
Se 10 merecen.

Gusta del statu social de los pasto-
res. Es una muletilla de la cual
puede recostarce.

.Constituye la clase privile-

giada que vive a expensas de
las ofrendas del pueblo y que
se opone al cambio de las es-
tructuras. Es el ser que no
permite crecer espiritualmen-
te.

Debe dejar que se exprese la
palabra de Dios libremente.
Debe darse participacidn a
los laicos. Debe mantenerse
a si mismo. Desprecio hacia
la persona que pretende el
status de su posicidn.

Bl clericalismo no comprende
la realidad humana.

Habla de €1 en forma despec-
tiva.

INSTITUCIONALISMO

Algo deseable y venerable de lo

gue se esté orgulloso, es la verda-
dera Iglesia, en esto se observa

la influencia de la Iglesia Romana
sobre el protestantismo.

Es la interpretacidn de la estruc-
tura como algo estdtico.

Club social. Algo que hay que men-
tener.

Se da cuenta que esta vene-
racién da al traste con la
verdadera misién de la igle-
sia.

Considera que la iglesia es
una organizacidén mds entre
otres.

Interpreta la estructura como
2algo dindmico,
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Todo lo bueno que se pueda hacer den-
tro del marco de lo establecido, sin
forzar las estructuras actuales.

IEs dar a todos la oportunidad de
llegar a ser algo.

Mantener un status.

En 1z resultante de una confronta-
cidén de valores: 1o justo es lo que
hace menos daiio a menos persones.

VERDAD

Aguella tentative de mantener siem-
pre su posicién., Todo lo dicho por
alguien cque tenga zutoridad es ver-
dad, es el resultado de 1a =zutori-
dad y el poder. Verdad subjetiva

¥y absolutz. La verdad surge de un
cuestionarse superfluamente sin
llegar al fondo &el problema.

Es 1o que Cristo dice es 1la
justicia en la Biblia y no
puede darse en el marco de
1o establecido.

Justicia no es concepto es-
tdtico, hay cue reinterpretar-
lo en cada circunstancia.
Es mudsr todo orden guber-
namental gue es deshumani-
zante.

Es vivir en pro-existencia
de la mismz form= gue Dios
vive por nosotros.
Dignificacidén del hombre.

Algo que esté de acuerdo

con los principios generales
y gue tenga valor en las es-
feras sociales, religiosas,
politicas, econdmicas.
Verdad =2lgo relativo.
Tensidn dindmica entre el
acto de cuestionarse y el
acto de la respuesta. '

Es una verdad subjetivamen-
te relativa.

ENCARNACION

Implicacidn religiosa no tiene nada
gue ver con el aspecto social.
Cumplimiento de la promesa de sal-
vacidén en un mundo venidero.

Implica un imperativo divi-
no de realizar nuestra pro-
pia encarnacidn en el mundo.
Sacudimiento de la estructu-
ra eclesidstica.

Es 1la gque nos presenta un
desafio de compromiso,

CRISTIANISMO

Es una religién con dogmas, precep-
tos y organizacidn.

Cee en los mismos errores de regleas,
preceptos y guardar doctrinas de la
Iglesia Rcmana,

Identifica al cristienismo con l&
estructura,

La verdadera religidn.

Es lo que el hombre necesita para
vivir.

Comunidad formada por indi-
viduos llamados por Cristo,
para pertenecerle a él y
permanecer en €l y seguir-
L



44

IGLES..a

Institucidén con su estructura, sus
reuniones que se Separa porgue no
guiere tener contacto con el mundo.

COMUNIAMO

Falta de libertad, ateismo, ignc-
rancia de 1o gue el comunismo es Como
doctrina politica.

Pueblo escogido para ejercer
una funcidén que no es rigida,
ya que adapta su funcidn de
acuerdo al mundo.

Pueblo que no solo tiene una
misidén sino también una forme
de vida que es alimentada por
la Palabra de Dios, por 1la
oracidn.

Una de las posibilidades pa-
ra la transformacidn de las
estructuras. Mejor futuro.
Instrumento del juicio de

Dios sobre las estructuras.
Algo que no aceptamos porgue
nos ha sido inculcado gue 1le
temamos pero estamos dispuestos
2 discutir.

Temor de perder algunos aspec—
tos de la Ydolce vita" de

la libertad.

CLASE TRABAJADORA

Tiene lo que ella merece, por su
educacidn, rango social, econdmico.
etc. y cualquier reclamo en busca

de dignificacidn se atribuye a infil-
tracidén comunista.

Condicidén de vida de la mayo-
ria de nuestra gente como
producto de "status qguo'" en
el cual la iglesia toma parte.
Condicidén de vida cue tiene
que cambiar.

AUTORIDAD

Autoridad establecida e impuesta a
la gue se debe obediencia absoluta.
(No admite criticas)

Autoridad reconocida no por

la experiencia, ni por la edad,
ni por la imposicidn, sino que
es conguistada por la forma de
vida y sus capacidades. (Al-
go ganado pero no impuesto).

SALVACION

Apartarse del mundo en gue Vivimos
para formar parte de la congregacidn
de santos reunidos en las "iglesias'".
Y prepardndose para una vida fuera de
éste mundo que comienza después de 1la
muerte.

¥ISION

Implica proselitismo. Es conseguilr
gente para la iglesia. Sacar hombres
del mundo y lleverlos a la iglesia.
Es un evangelismo centripeto. La mi-
sién como evangelismo, Actitud cen-
tripet=.

Busca un entendimiento fiel de
este término.

Pero no acepta
la posicidén tradicional por con-
siderarla sin sentido.

Servicio de la iglesia, en el
mundo., Actitud centripeta..
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Es solamente creer auncue sin enten-

der. F®s la excusa ocue nos libra de
las dudas més existenciales.

Es la respuesta a la duda. Sdélo
se realiza en su total dinamismo
cuando es constantemente cucstio-
nada por la duda.

VIDA ETERNA

Es el mundo existente después dec la
muerte. Es premio y consuelo.

F's la manifestacidn plena de la

vida en términos de mundo, muer-
te y resurreccidén. En busqueda

de un concepto més relevante -pa-
ra la situacidn en gue vivimos.

No es cucstidn de cantidad sino

cualidad de vida. Es poncr to-

do lo guc tcnemos en potcncia.,

buscando la plenitud de la vida

en este mundo, tras la biusgueda

de la dltima meta gue es la to-

tal plenitud.

COMUNIDAD

Fs el grupo de creyentes de la igle-
sia.

Es el pueblo de Dios no limita-
do por cuatro paredes sino de-
terminado por el acto de crea-
cidén divina, consciente o incons-
cientemente en la mentalidad
humana.

ECONOMIA DE LA IGLESIA

Es la total justificacidn de s3u
status.

s nccesario, pero no elemental
en la misidén de la iglesia.

JUYENTUD

Es la iglesia del futuro. Ve a la
juventud, bajo el concepto cronoldgi-
CO.

s la iglesia d»1 prescnte. Es

el grupo de individuos gue pien-
sa y crece consciente de la sen-
sibilidad vital del momento his-~
térico.

SANTIDAD

Es permanecer puro, no contaminado,
separado del mundo.

Entendemos como jdvenes que he-
mos sido también apartados para

el servicio de Dios, pero esto

no implica en ninguin momento
"santurroneria".

Entendemons que nuecstra vida de-

be ser unida de tal forma gue
expresa nuestra pertenencia a Dios.
Esto no implica que actuemos dc
acuerdo con lo gue la e¢xpresidn de
lo gue es el amor nos exiga en el
momento 9 en la circunstancia.
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REVOLUCICN
Considera a la revolucidn como algo Considera a la revolucidn como
negativo, la considera como cambio un cambio de estructura econdémi-
de poder sin transformacidén de es- ca, social y politica, en busca
tructuras. FEs desorden, desastre de un régimen de justicé e igual-
e inseguridad. Es algo que se pucde dad. Comprende gue este desorden e
eliminar o sofocar. inseguridad da lugar a una nue-

va vida. Entendemos que es ine-
vitable en América Latina.

VI. PRUSTRACION
conflicto generacional, este andlisis de conceptos que nos demuestra
en forma patente la divergencia de aproximacidén frente a conceptos,
instituciones o accidén y que nos es tan fdcil poner en el papel, oca-
siona, en este momento histdérico de la vida latinoamericana y de la
iglesia, graves enfrentamientos y luchas gue son motivo de preocupa-
cién, dolor y frustraciones. Todas estas consecuencias no las ha
sufrido la juventud, aungue ha llevado la mayor parte, sino que en
distintos lugares y distintos momentos, ha t<nido gue ser sobrelleva-
da por la vieje generacidén. Todo esto no ha hecho mds gue abrir las
brechas que separan a las generaciones y hacer mds lejanas las posi-
bilidades de entendimiento.

Como jévenes entendemos que la mayor frustracidn proviene del hecho
de que la iglesia de Jesucristo, debierdo ser la que desafiada por

su maestro 'y Sefior, esté a la vanguerd. de los problemas que afron-
te la situacidén latinoamericana, es ccuella que precisamente se opone
a todo tipo de renovacidn necesaria en el continente y se preocupa
tan solo de su vida, de sobrevivir, de permanecer pura, cerrando los
0jos a la realidad que se mueve a su alrededor.

El mundo latinoamericano estd cambiando rdpidamente, suceden cosas que
si bien nos crean una nueva visidn del mundo, en muchas ocasiones nos
son dificiles de comprender e interpretar en su Ultima dimensidn.

Esta paradoja ha llevado a la juventud a la Iglesia en busca de una
respuesta y ha hecho que la juventud gque ya pertenece a esta Iglesia
demande de ella orientacidn, preparacidén para servir al mundo. En es-
ta situacidén la iglesia. ha permanecido en silencio e impotente, pero
frente a esta impotencia no ha tenido el valor de reconocer su igno-
rancoa o incapacidad sino gue ha pretendido desvirtuar totalmante lo
cue es 8 propia misidn.

VIT. INTENTANDO UNA RESPUESTA AL CONFLICTO

Evidentemente estamos en conflicto con nuestras iglesias. Intentamos
pues vislumbrar las posibles soluciones (salidas); podrfamos proprner
tres posibilidades:

1. DIALOGO

2. Vinculacién con la estructura hasta gque las cosas cambien, y

3. Alejamiento de la estructura sirviendo fuera de ella.

1. Fl DIALOGO sin duda alguna seria una manera muy optimista de encarar
el problems dentro de nuestra situacidn de América Latina.
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Sin ningun reparo esta debe ser nuestra actitud siempre gue las posi-
bilidades se manifiesten. Nno obstante no debemos permanecer a la espe-
ra del didlogo sino provocarlo siempre.

Surge entonces una duda: jHasta que punto seria posible un didlogo con
la vieja generacidén?, "Para dialogar - :lguien ha dicho- es necesario
decidirnos a considerar al otro como t. desea gque lo estimemos y nn
como nosotros lo vemns'". Estn significa gue tendriamos que aceptar

con respeto, amor y hasta con valor al otro con quien intentamos dialo-
gar. Seria una conversacidn sincera y amistosa donde buscariamos mutua-
mente analizar nuestras posicinnes ante las criticas que surgirian,
buscando fielmente transformarnos frente a lo gue las Escrituras ten-
drian que decirnos en el momento actual. Esto requeriria de un despo-
jemiento de todo menosprecio y emocidn, exponiéndonos al juicio de

Dios

Mientras tanto debemos responder como primera cosa, Si no nos aceptaria-
mos unos a otros o procurariamos imponer nuestras ideas, jhasta que
punto seriamos nidos o sentiriamos apenas una actitud paternalista y

de superioridad que pretende redimirnos?. ;Seria posible una libecra-
cién de preconceptos y actitudes sicoldgicas que muy a menudo dctermi-
nan nuestros conflictos?. jHabrd algin elemento valcdero en la vieja
generacidén y creeriamns en su autn-rennvacidn?.

Uno de los objetivos del didlogo seria una unidad que nos canalizaria
en uh trabajo en comin, o sca la misidén de la Iglesia. Nos cusstiona-
riamos nuevamente: scambiaria la vieja generacidn su comprensidn del
papel de la Iglesia?. Si asi sucediere seria una revolucidn tremenda!l

Finalmente diremos que estas preguntas deben ser contestadas por noso-
tros mismos de acuerdo al contexto de nuestra vida, al ir en busca del
didlogo.

2. Anve la scgunda posibilided, es decir el vincularse a la estructura
hasta que cambie, no abandonariamos la :ecesidad del didlogo, todavia
evidente aungue con manifestaciones de cardcter polémico.

Debemos también afirmar gue no nos extraviariamos en un insignificante
deseo de renovacidn de las estructuras, sino que cuidariamos de mate-
rializar inmediatamente ln que pensamcs respecto de la misidn de la
Iglesia. Desafiariamos asi, a la Iglesia para que renovara sus formas
de comportamiento ante la accidén concreta gque desempefiamos en el mun-
do. NWos vinculariamos a la Iglesia entendiendo que la estructura ac-
tual ha sido un fin en 5i misma, en perjuicio de su misién, buscanio
su transformacién desde adentro. Tendriamos en muchas situaciones gque
disponer de mucha paciencia, aunaue en otras fuésemos incisivos y has-
ta radicales.

Vo evitariamos el conflicto ya que este existiria necesariamente has-
ta oue pudiéramos desde adentro realizar una renovacidn total de 1la
Iglesia.

Sin embargo esto no basta, necesario es tener siempre en cuenta el cui-
dado de evitar el gran peligro de acomodarnos y no dinamizar las estruc-
turas. Aun asi, seria bueno considerar cue el conflicto con la vieja
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generacion, es a la larga, mayor cuando insistimos en vivir dentro de
nuestro concepto de iglesia y misidn; o sea, comportarnos dentro de una
teologia revolucionaria.
Tendriamos que saber lo que entendemos por renovacisn, comunidad cris-
tiana, misién, etc. Todo esto sdlo podria ser adquirido por medio de
las Escrituras, a través de estudios «vregé€ticos bien hechos, buscando
lo ou® el texto nos comunica, dentro dc su contexto y no en procura de
reglas dogmédticas. Rstamos acostumbrados a oir todo lo gue pensamos
formulado previamente por una generacidén que no aceptamos.
Nuestra responsabilidad seria buscar nuestras propias respuestas dentro
de la revelacidén de Dios. Todo esto tendria que ser relacionado con el
medio en que vivimos, no olvidando que estamos en mundo secularizado
donde el hombre no 'se ocupa mucho con misterios; donde se juzgan las
ideas por su resultade pragmdético,.
Fn el mundo de hoy tiende a desaparecer toda o cualguier realidad su-
prahumana.
Existe un lenguaje tremendamente profano. Nuestros velores, nuestros
conceptos ya no dicen nada. En este caso tendriamos gue tener en cuen-
ta gue si la iglesia existe para la misidén, ella tendria dque asumir las
formas dindmicas y pertinentes para un mejor desempeiio en cada momento
histdrico. De esta manera, nuestro mayor problema seria la estructura
¥y no el liderato de la iglesia, ;
Fl oquedarse en las estructuras, en ultimo andlisis, corresponderia a
una consideracidén en la cual vemos aun sentido en la iglesia y en el
pueblo que 3e reune en la comunidad, con la esperanza de que podria-
mos renovarla -para responder al mundo dinamicamente. 5

-
3. Consideremos ahora una tercera perspectiva. La forma que tratamos
de abordar es mds radical y completamenee diferente de las anteriores.
Ia iglesia pierde aocui totalmente su sentido y es considerada negativa-
‘mente.
Como hemos visto anteriormente, la segunda posibilidad tom: .como reali-
dad la diferenciacién entre iglesia y mundo, existiendo de tal manera
la necesidad de una misidén de iglesia a mundo., La presente posicidn,
es que 'tal distincién no tiene sentidc y es completamente falsa.
El mundo es el campo de la accidén de Dios, y la "iglesia" es apenas
una comunidad de la fe gque vive de la palabra de Dios. Seria por ejem-
plo, una comunidad de trabajo con libertad de experimentacidn, en bus-
ca de los términos en cue Dios actia en el mundo de hoy, tomando en
cuenta que la relacidén con Dios se expresa en una relacidn de amor y
servicio parea el prdéjimo,



VOCACIONES TECNICAS EN ECONCMIAS SUBDESARROLLADAS

I. Introduccidn

Como los términos utilizados en este seminario tienen més de una
interpretacidén, nos vemos obligados & realizar algunas consideraciones
de vocabulario. Asi por '"vocacidn'" se entenderd en algunas oportunida-
des, como sindnimo de "eleccidén de una profesidn o una carrera" sin nin-
guna connotacidén religiosa. En otros casos, se entenderd bajo la sig-
nificacidn cristiana: el llamado de Dios para determinada accidn del
hombre en la sociedad. PFn este uUltimo caso serd explicada en el mismo

texto.

Por "técnicos", consideramos *tr-a categorias: 1los administradores
de alto nivel  los técnicos en pr.7 ...ones que tienen relaciones con 1la
industria y los obreros calificados. Reconocemos que esta determinacidn
deja de lado a otras profesiones que pueden ser llemadas "técnicas". Por
la direccidén cdel trabajo gue se nos ha encomendado nos vemos obligados
a reducirlocs en esos tres niveles. Esto no gquitza la posibilidad que 1les
consideraciones que presentamos sean utilizades para urientarnos en los
problemas relacionados con los técnicos gque agui no consideramos. Es
més, creemos que tienen una intime relacidn y que servird.para crientar-
nos en la problemdtica de esas vocaciones.

Sobre el subdesarrollo existen diversos criterios para clarificar
2 las economias subdesarrolladas. En el capitulo pertinente se dardn
ciertas caracteristicas bajo las cuzles colocamos a los paises que cree-
mosS en estas condiciones.

II. Apreciacidn socioldgica y teoldgica del problema:

El seminario he utilizado en sus primeras reflexiones el €xodo y
el déficit de técnicos en los paises de economiss subdesarrolladas. Es-
tos problem=as son de suma importenciz en nuestros psises. El éxodo de
técnicos ha sido considersdo por algunos gobernantes como "el gran desas-
tre nacionel'.

De eras consideraciones surgicron otros problemas como las causales
de ese situacidén: politicos, econdmicos, socioldgicos, educacionalss.
No podismos hablar de vocaciones técnicas sin relacionarlas con todo lo
gue ocurria en ese pais, donde se creaban ciertas estructuras y mentali-
dad smbiental que determinaban las vocaciones o la carenciza de ellas.
Coinecidimos asi con aquellos gque 9r 1 -n como factor de primera linea
para la determinacién de las vocacicn s, las pautas que crea la sociedad
condicionando los intereses de los jévenes.

Es pdr ello gque consideramos justificado desarrollar una apreciacidn
del medio smbiente donde wvive el joven, para intentar localizar las causas
profundes del problema de las vocaciones técnicas.

Como cristianos- -también creemos imposible tratar este problema sin
referencia al medio ambiente. Dios llama a los hombres para servir en
lugares concretcs que tienen un marco histdérico determinado por medio del
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cual Dios manifiesta el llamado a quien llama. Los profetas son 1lla-
mados a2 decir. la verdad de Dios en la sociedad de su tiempo y Dios se
revela por medio de esa sociedad. Amés se levanta para anunciar el jui-
cio de Dios a la nacidén gue explotaba & los pobres, vendiéndolos por
un par de zapatos o0 robdndole en la medida del peso. Es Isaias guien
ante la nueva situacidén histdricz de su pais, por la muerte del Rey
Uzias siente el llamado de Dios a anunciar la verdad gque Jehovd tiene
para su pueblo. Ambos como otros ejemplos que podrfan citarse, rela-
cionan su fe con los problemas de su época y evitando el condiciona-
miento gue esa sociedad esti realiz:rd sobre sus compatriotas percibe
la vocacidn, el llamado de Dios, a ~.t..sfacer las verdaderas neceside-
des de su pueblo,

Asi el cristiano como le Iglesia, no puede desprenderse de su me-
dio ambiente, ya sea para decidir sobr= su vocacidén particular, ya sea
gra orientar 2 sus miembros y a la sociedad sobre las necesidades
reales del pais.

IIT. Causas de la situacidn en vocaciones técnicas

Consideramos que en América Latina existen paises en mejores con-
diciones que otros. Perov que en su totalidad estdn bajo economiss sub-
desarrolladas. Estos paises presentan generzlmente los siguientes pro-
blemas: deficincia en la atencidén del agro, éxodo de la poblacidén ru-
ral hacia la ciudad, reducida y desigual distribucidén del ingreso na-
cional, subordinacién econémica con respecto a los paises desarrollados,
escasez de personas entrenadas y educadas, estructuras socizles atra-
sedas y rigidas, escaso desarrcllo de la clase medis, debilidad de 1la
integracidén nacicnal, importancia del sub-empleo, analfabetismeo y de-
sercién escolar que resulta en una escasez zguda de personal entrenado.

Estas carzcteristicas se moterizlizan en czusas concretas gue pro-
ducen el éxodo y el déficit de técnicus en nuestros paises. Algunas de

las causas que consideramos impcrtantes son las siguientes:

Sociolégicas

Existe una sociedad tradicionalista gue canaliza las vocaciones
hacia el prestigio y especialmente hacia las vocaciones enciclopedistas
y ‘de ilustracién (zbogados, médicos, genieros, etc.)

Esta mentalidad trae como consecuencila exceso en las vocacignes en-
ciclopedistas y déficit en las vocaciones técnicas y cierra el camino
para €l descubrimiento de nuevas posibilidedes de explotocidén econdmi-
c2, gque daria lugar al surgimiento de nuevas vocaciones. Ademds existe
en esta sociedad la falta de reconcoimiento por el trabajo técnico y
cientifico en base de sus méritos. El reconocimiento se hace por las
relaciones personales, el apellido, y en algunos casos el técnico ex-
tranjero por ser tal, es mis reconocido que el nacional. BEstas pautas
tradicionales producen: a) estudiantes fracasados que no logran ter-
minar sus carrersas, b) estudiantes que las terminan por complacencias
femiliares o de tradicidn, pero que no las ejercen, c¢) técnicos que
terminan sus carrerass y que tienen que salir del pais porque no tienen
donde cjercer.
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Educacionales.

Entre les causas educacionales sefizlamcs las siguientes: 1la edu-
cacién sigue el patrén de las sociedades tradicionales gque no se ajus-
tan a las exigehcias de nuestra épocn. La filosofiz educativa se basea
en lo2 utilidad personal parz el que estudie y no en términos de lo util
gque puede ser para la sociedad. Se czrece de planificacidén en 1la educa-
cién gue tenga en cuenta el desarrollo de la suciedzd y de sus necesida-
des futuras.’

La falta de pertidas presupuestarics y el 2lto numerc de hijos en
les fomilias de pocas posibilidedes econdmicas - gue scn los gue ccupen
- grandes zonns de latinoamérica son z2vs.s del grave problemz del enal-
fabetismo y desercién escclar, Esto irpusibilita formar una bese nece-
seria parz la preparacidén de técnicus. y

Carencie de corientacidn vocacional gque analice y guie al individuo
parza enccntrzr su verdadera vocacidn, teniendo en cuenta las posibilida-
des de la persona como las necesidades y problemas de su pais.

Politicas.

En nuestres paises latinoamericancs se presenta el fenlmenc de la
inestabilidad institucicnal y falta de countinuidaed politiea por lcs Tfres
cuentes cembios de gobierno, como también la perpetuacidn de la rigi-
dez institucicnzl mantenida por regimenes dictatoriales.. La direccidn
del pais queda en menvs de aquellos gue estdn motivadcs por intereses
personales y en muchos cz2sGs con personal no técnico ni preparadc para
tales funcicnes. Lss personas capacitadas si no apoyan escs intereses
quedan relegadas. Estc prcduce la frustracidn y el desinterés por 1la
‘preperacidén técnices ¢ per quedarse en el peis para faverecer su desarro-
lle y desfigura la impcrtancia del. individuo como. factor vital en el
deserrcllo de la ccomunidad. .

Eccondémicas.

Fn nuestra situscidn de subdesarrollo se da la paradcja de la in-
cipiente industrislizacidn qgue se coracteriza pcr une aguda escasez de
cportunidades para el emplec de técnicous o para el desarrcllo de nue-
vas vocaciones técnicas.

Por otra parte se da un falso industrialismo generalmente orien-
tado hecia las exigencias de paiser :.tranjeros en lugar de dirigirse
hecia les necesidades del pais. La cunsecuencie es la formacidn de h&-
bitcs de vida para los cuales nc estén preparadas nuestras poblaciones.
Asi se establecen mcdos de vida irrezles que fomentan el desarrollo
de veocociones ficticias.

Esto nn significa que rechacemcs el industriaslismc. Es la clave
para el despegue de las economias subdesarrcllades. Pero servirdi a es-
tos fines soclamente cuando se ajuste a 128 necesidades del pais y
fomente las vocaciones reales. "

IV. Reccmendaciones

Te Iglesia, gque estéd viviendo en nuedtros paises debe tomar con-
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_ciencia de la importancia de este problema sabiendo que tiene las po-

sibilidades de trabajar como levadura gue fermenta la masa e influir
en el mantenimiento o0 en la reforma de esta situacidén. Asi apuntamos
las siguientes recomendacicnes a la Iglesia:

En_cuanto al mensaje.

1. La Iglesia tiene que desempeifiar su vocacidn profética indican-
do los males del tradicionzalismo en la sociedad donde vive.

2. Ia Iplesia debe hacer oir su voz de juicio en relacidn con los
criterios que se utilizan para asignar los cargos de personal especia-~
lizado que no se nombran poér la capacidad sino por las relaciones per-
sonales u otros intereses. '

3., La Iglesia debe levantar su voz profética pesra orientar la fi-
losofia educativa de manera ocue sirva a las necesidades de cada pais.
Teniendo en cuenta el contexto latinoc-iericano podria realizarse esto
a través de laz perticipacidn de suc _.embros en las organlza01nnes re-
lacionadas con la educacidn de una nacidn.

En cuanto a la orientacién.

4, La Iglesia no debe limitarse a fomentar el ministerio pastoral
solamente, sino gque también debe hecerlo sobre ministerio laico en to-
das sus expresiones y especialmente en las vocaciones técnicas.

5. La Iglesia debe alertar a sus j6venes sobre aquellas carreras
gue luego les deparardn frustracinnes, al no poder utilizarlas en:-su

“paisi o por ser vocaciones ficticias y debe orientar a sus jévenes so-

’

bre el perjuicio que producen al pais al decidirse a ir al: exterior.
para desarrollar alli las profesiones para.las cuales el pais los-ha-
preparado.

6. La Iglesia debe examinar su politica. educativa en los estable-
cimientos que tiene a su cargo, teniendo en cuenta entre otros aspectos
los siguientes: a) si estd preparando un tipo de estudiante que luego
de recibirse se ausent2 del pafis. b) el promedio de las relaciones
gue los institutos educativos y 1los misioneros tienen con el exterior
facilitan y promueven el éxodo. ¢) si su filosofies educativa es tan u-
tilitaria como la seflalada para el comun de nuestros paises y estd par-
ticipzndo en lz obstaculizacidn del despertar de vocaciones técnices.

7. Ante el falsn industralismo que crea hébitos de vida y voca-
ciones ficticias, la Iglesia debe educar a sus miembros y ser voz pro-
fética en la sociedad donde vive seflalando 1lcs graves peligros ya in-
dicados, y su intime relacién con lar vocacinnes ficticias de los jéve-
nes.- .

En cuanto 2 la aceidn.

8. La Iglesia ha sgido influenciada por las pautas tradicionales
de su sociedad y le ha afiaaido el conflicto ciencia-religidén, trayen-
do como consecuencia la obhstaculizacién en el desperatar de vocaciones



=G,

técnicas., Por lo tanto creemos que la Iglesia debe independizarse de
los cénones tradicionsles de la sociedad y superar el conflicto ciencia-
religidén para dar verdadera arientacidn z sus jévenes en vocaciones
dirigidas hacia las necesidades del pais.

9. La Iglesia al sostener "que 1~ politica es mala'" y hacer la-
separacidén Iglesia-mundo, contribuye al conformismo gue perpetua las
pautas. tradicionales acerca de las vocaciones técnicas, Creemos que es
necesario un cabal conocimiento de la situacidn del pais, relacionéndo-
lo con 1la fe cristisna y con 1o gue Dios hace en 1la "Iglesia" y el "mun-
do" para clarificar el problema de las vocsciones técnicas en la meate
de sus miembros y especialmente de los jévenes.

10. Ante un falso industralismo, creado por capitales extranjeros
gue no tienen en cuenta las necesidades reales del pzis, la Iglesia de-
beria influir por todos los medios posibles (orgenizaciones e institu-
ciones nacionales e internacionales), parz que lu eyud:z extranjerz gue
se recibe en el pais no sez en términos de dominio politico o de subor-
dinacidn econémica, sino de verdadera ayuda, es decir, gue se canalice
haciz 1lzs necesidades del pais y no de interés extranjero.

11. TLa Iglesia debe profundizar el gsentido de vocacidén como un lla-
mado de Dios para servir o los hombres, orientando a los jévenes en el
llamado oue Dios hace por medio de la sociedad a vocaciones concretas
Yy reales.

12. Creemos que la Iglesia no debe limitarse a sostener financie-

ramente a los estudiantes para el ministerio pastoral - como hasta. aqui

0

ha hecho - sino tsmbién 2 los gque se dedican a las vocsciones técnicas.

Otras recomendaciones.

13. Consideramos que los pastores junto con su-preparacidén teoléd-
gica humanistica, deberian complem=nt=zr su saber con-aquellas discipli-
nas que tienen que ver con el comportamiento humano en l2 ‘sociedad que
se estd creando (estudios sobre sociologia, psicologia,‘economia, etc.),
para ser eficaces en la or_entacidén vocacionzl de los Jovenes con los
EUIEULEEY Chalts Etehal, Ehal, EOiaEiEgE) Bt o B - - L e e

..........

14. La Iglesia debe utilizar todos 1los medios positles para difun-
dir y desperiar el ministerio de las vocsciones técnicas.

15. Recomendamos a ULAJE gue procure realizar por su intermedio u
otros organismos de 1la Iglesia un exhaustivo estudio de este tdépico.

Palabra final.

El seminario trabajé con poco material bibliogréfico, ya que en nues-
tros paises es mzagra la literatura relacionada con este tema. Recién en
estos momentos y en algunos paises estdn siendo editados libros, fascicu-
los o srticulos relacionados con este candente e importante problema. La
falta de estadisticas no nos ha permitido fundamentar en la medida que
creemos necesario los problemas tratados. Confiamos que el trabajo rea-
lizado marqgue las lineas causales y la accidn que ayuden para una lzabor
de mayor fundamentacidén y profundidad. En ese sentido recomendamos a
ULAJE el estudio de este temz. De hecerlo asi se daria una positiva con-
tribueidén 2 los paises latinoamericanos que estin queriendo llegar a las
raices de este problema.
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Notas complementarias al trabajo sobre
"Vocaciones Técnicas'.

1. Se toma en cuenta el éxodo de "técnicos'", administradores de alto
nivel -y obreros calificados. Esta clasificacidn coincide con la gque
realiza el Ing. Oteiza en su trabajo: "La emigracidén de ingenieros en
Argentina" publicado por OIT.

2. Sobre el éxodo de Técnicos existen diversas fuentes relacionadas con
la Argentina. TLa mds reciente y documentada es un informe presentado

en el corriente afio por el Tnstituto Di Tella y del gue se hizo eco 1la
prensa argentina ("La Prensa" ¥y "E1l Clarin 13 de Julion de 1966). Se
relaciona con €éxndo hacia REUU y los datos han sido suministrados por
el Departamento de Justicia de los Bs*:dos Unidos, Servicin de inmi-
gracidén y.Waturalizacidn

Inmigrantes Admitidos en EEUU

Afio fiscel Profesio-  Obreros Adminis-
(12 julio-30 junio) nzles y Califi- tradores Total
: téenicos cados alto nivel
1950- 1951 i.eececoss 78 7 41 190
1L.C15G) JL=ilh Ol 20 IR K5t P 114 69 48 231
-1952= 195% .. erenns 153 112 ce 333
e 5 o P i o Lo R LA DA 212 128 854 424
.195%4— 1955 L. iienens 218 207 85 51¢C
1955— 1956 ..ieesvaves 554 206 124 684
1L C5was BICIS T8 il 6 o o o' d 562 814 429 ' 1,805
Lol R e a8 At g 493 138 1.348"
1958~ 1959 ciiceenons 478 272" 98 848
1959= 1960 cevevocone 508 346 137 991
Ty i S W g $30 P R ST RIS T 125 1.151°
1961- 1962 .seecivsoca 531 374 28 1.703
1962- 1963 .c.ieecrenon 781 694 . 197 1.672
1963~ 1964 ..eeevewsse 1.159 1.119 336 2.614
FO6/=-N QRS H I sV N N 973 903 257 2.133
7.390 6.282 2.265 15.937 -

Suele atemperarse este desastroso €xodo afirmando que muchos dc
ellos vuelven al pais guc de esa mane~z se capitaliza por personal al-
tamente experimentado. El informe lo presenta como una posibilidad pues
no existen estadisticas al respecto pero deja entrever - y es confirma-
do por otros trabajos como el del Ing. Oteiza- que son pocos los gue
regresan. Fn "La emigraciodn de. recursos humanos a alto nivel y el Caso
de Chile" por CGutierrez Olivos_ indica toda la problemdtica de los emi-
grados chilenos con sus dificultades de regresar. Este caso es similar
al de los argentinos como a ciros paises sudamericanos por 1o gque po-
demos dar por cierto gue los gue regresan.son estadisticamente insigni-
ficantes ante la proporcidén de los gue se quedan. En "Life" del 22-11-
1965 en el artfeulc "EmigraciSn de técnicns latinoamericanos: silen-
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ciosa fuga de capital humano" Carlos V. Castafieda dice "Con el éxodo
de técnicos la Argentina ha "donado!" a los EEUU alrededor de 100 mi-
llones de ddlares" citando y confirmando lo que decia un diario ar-
gentino.

El informe del Instituto T. Di tella echa por tierra las tesis de qgue
la emigracidn de técnicos y obreros calificados de otros paises hacia
la Argentina compensaria el éxodo-cdc 1*®s nativos, Esto no se produce
ni en la cantidad ni en 1a calidad necesaria pecr 1o gue el informe
concluye "Importamos menos inteligencia de la que exportamos'.

Se carece de estadisticas completas en otros paises pero citando el
articulo de "Life" por Castalieda podemos afirmar que en 1964 en Uru-
guay el 15% de los estudiantes de medicina se expatriaron. Tndos los
paises latinoamericanos estdn padeciendo este mal.

3. Para la comprobacién de la influencia de la sociedad en 1la elecciédn
de las vocaciones dirigiendolas hacia el prestigio puede darse la si-
guiente estadistica. En Argentina, pais netamente agricolo-ganadero

en 1910 la Facultad de Agronomia tenia el 11,7% de la poblacidn univer-
sitaria; en 1950 s»olo €l 2%. del total de alumnos. ledicina, Decrecho,
eran las vocaciones tradicionales. Recién el 1950 se dio lugar en Argen-
tina a disciplinas como Psicologia, sncinlogia, Electrdnica dando -lugar
a mayor diversificacidn vocacional. Hasta 1956 las tres cuartas partes
de la poblacién estudiantil se distribuia entre kedicina, Derecho y
Ciencias Econdémicas. Con la introduccién de las .carreras de Sociolo-
gia, Psicclogia y Ciencias de la Educacidén la Fac. de Pilosofia tiene
en 1962 un aumento de casi el 2007 con relacién a 1956. La apertura de
estas nuevas posibilidades, algunas facilidades, y en cierta medida 1la
"moda'" inciden con fuerza en la decisidén vocacional sin un planteo se-
rio sobre las verdaderas necesidades del pais.

4, E1 informe considerdé importante el problema educativo en cuanto a
las vocaciones técnicas. Dos cecnsideraciones son de importancia: la
alfabetizacidn y desercidn escola - i poca consideracidén en la ense-
fianza de las disciplinas técnicas. .. 3abanes en "Cristianismo y So-
ciedad" N? 1. nos orienta con algunas estadisticas: E1l porcentjje de
las poblaciones que saben leer son los siguientes: Guatemala 29,4%;
Hait{ 10,5; Nicaragua 38,4; Colombia 55%, Perd 45%; Argentina 86,
Uruguay 85, Chkile 80. Estos datos no significan gue hayan terminado 1la
primaria y menos la secundaria. Simplemente son personas gue saben
leer, La situaciodn en cuanto a posibilidad de estudios se agrava si
consideranios el factor desempleo: Fto. Rico, en 1953, 40% en agricultu-
ra, 157 en otras ocupaciones, y acui hallamos un dato orientador eun
cuanto al "éxodo". la sociedad portorriqueiia puede no darse cueata de
esta s:tuacion por la facilidad conr que el portorriquefio puede ir

a EEUU. Actualmente la situacidn de desempleo y éxodo podria ser mas
seria por el problema creado al llegar a esta isla los cubanos exi-
lados. Haiti, Cuba y otros paises del Caribe y A. Central tenia en 1953
obreros rurales guc solo trabajaban 125 dias al afio. La desercidn es-—
colar para trabajar es comun en nuestros pueblos como también la pre-
paracibén minima en trabajos manuales (por ejemplo torneros, mecdnicos, )
para ocupar inmediatamente un puesto sin pretender una preparacidn su-
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perior,

Reisig en "Problemas Educativos en Am.Latina" (Ed. Eudeba) sefiala que
en 1956 solo el 3% de los obreros calificados habian realizado estudios
en Colombia. En este mismo pais en 1958 se necesitaban formar 7.500
obreros y 8.200 empleados califieados Bn 1957 egresaron de todas las
escuelas industriales del pais 647 - .. udiantes. En 1956 en Peru egre-
saron 700 y se necesitan 17.000 por aiio. Un dato muy indicativo de 1la
relacidén entre los estudios y el sub empleo lo tenemos en Rrasil en

el afio 1952, E1 SENAI tenia 20.000 jévenes siguiendo estudios técnicos
y en el mismo afio la poblacidén de trabajadores menores era de 400.000!!

5. En cuanto a las motivaciones del éxodo desde el punto de vista del
que se va ha servido para reafirmar nuestras conclusiones el trabajo
realizado por el ex-~embajador en Argentina de Chile, Gutierrez Olivos
en "La emigracién de recursos humanos y el Caso de Chile'", 0livos rea-
1iz6 una encuesta entre los chilenos. que emigraron.a EEUU y entre otras
‘consideraciones los que emigraron colocaron en primer lugar el interés
por un mayor progreso profesional, en segundo término una mejor remu-—
neracidén y tercero mejor reconccimiento del trabajo cientifico y téc-
nico. Las influencias politicas para ganarse puestos, la poca conside-
racidén del profesional nativo, la falta de estimulo y la inestabilidad
politica son los factores gque mds tuvieron en cuenta como necesidad

de emigrar. La mayoria, estarian dispuestos a regresar si esas condi-
ciones mejoraran.



CRISIS Y RENOVACION DEL MATRIMONIO

El -Seminario tuvo como propdsito ayudar a los participantes en
la planificacidén de su propia vida matrimonial, y capacitarles para
ayudar a los miembros de sus grupos de jévenes en el mismo propédsito.
No sélo se discutieron los temas ocue aqui se informa, sino gque muchos
otros gue escapan a este informe pero que son pertinentes al tema y
no deben ser olvidados en ninguna consideracidén del mismo, como ser:
matrimonios mixtos y las reglamentaciones existentes en las distintas
iglesias cristianas, consideracidén de¢ los hdbitos populares sobre
relaciones sexuales y vida matrimo... ., distinta legislacidn sobre
el divorcio, la incidencia de la vida familiar sobre toda la comuni-
dad, los impactos de la industrializacibén, etec. Al mismo tiempo
el grupo fue familiarizado con bibliografia en espaiiol y en otros
idiomas que pueden servir para su mayor profundizaciédn.

El Seminario fue consciente de dos limitaciones gque se imponia
a si mismo: wuna de caracter cultural, la otra teolégica. E1 proble-
ma seria discutido dentro del marco de la cultura occidental, quizds
de clase media, representada por los jévenes gue participaban. Se
‘reconocia que aun dentro de une total aceptacién de la fe cristiana
podrian darse pautas de- conducta muy distintas en otras formas cul-
turales: por ejemplo el matrimonio "a prueba" entre los indigenas
del Altiplano. ©La limitacidn teolégica estaba dada por la afirmacidn
de una ética cristiana que no se pretende normativa para todos, sino
pare aguellos gque aceptan el gozo de la cruz de Cristo. No una ética
para ser implementada en cédigos que se imponen por 1la fuerza de 1la
ley, sino para ser aceptada libremente por quienes conscientes de
guerer cumplir con 1la voluntad de Dios son también conscientes de los
recursos espirituales que estdn a su disposicidn. Mientras puede
haber mucha sabiduria prdctica en las afirmaciones que siguen las
gue serisn uUtiles pera los hombres independientemente de su posici’n
espiritual, el Seminsrio entendid que debia limitarse en su enfoque
a los efectos de tener una fuente de zutoridad en la revelacidn bi-
blica 2 la cual poder referir sus argumentos.

INTRODUCCION

Crisis, cuestioriamiento del n % : :onio, es una realidad visible
en todos los paises. No se manifiesta solamente en los crecientes
indices de divorcio, sino en la incomprensidn visible en muches pare-
j&s que no consiguen interpretar correctamente la indole de sus re-
laciones reciprocas. No se trata de idealizar el pasado, que tam-
bién encerrd sus tragedias y sus hipocresias, pero si se constata que
no existe con claridad una imagen del matrimonio que pueda ofrecerse
como normetiva a-ls conciencia de la comunidad. El desarraigo de
grandes masas campesinas gue marchan a los suburbios de las ciudades,
el impacto de la industrializacidn que destruye los conceptos anti-~
guos de la unidad de ritmo familiar o la sola responsabilidad del
hombre en el sostén econdémico de la familia, obliga a redefinir el
matrimonio y buscar formas inteligentes del misme que ofrezcan nueva
estabilidad. La crisis puede ser transformada en oportunidad de nwe -
vo comienzo si 2l sacudirse las pautas sociales tradicionales apare-
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cen con claridad los verdaderos fundomentos del hogar.

Asi por ejemplo, las imiices de divorcio gque nos alarmcn, rinden
indirecto testimonio a la mayor "calidad" de los hogares gue a pesar
de las facilidades de la ley resuelven permenecer unidos. Aqui 1la
libertad se ejerce todos los dias y todos los dias se decide a favor
del matrimonio.

EL MATRIMONIO: Concepto biblico

El matrimonio monogsmico responde a 12 voyluntad de Dios. En €1
se da la doble funcidn que se le ssigna biblicomente: el mutuo con-
suelo y compafierismo y-la procreacidn., Cuando el apdstol Pablo colo-
ca 2 la pareja humana como el simbolo adecuado pera expresar la re-
lacidn indisoluble existente entre Cristo y su Iglesia, esti indican-
do l2a intimidad de esta relacién y su norma fundamental: el 2amor
sacrificial.

En los relutos de la Creacidn se establece la doble motivacidn
de la pareja humena. '"No es bueno que el hombre esté solo'", '"Creced
y multiplicaos"., Ambas afirmaciones deben ser preservadas si se quie-
re evitar caer en distorsiones del matrimonio. El1 compafierismo re-
ciproco es fundtomental. La proyeccidn en los hijos es bdsica.
(i6gicamente 1la falta de hijos en una pareja no invalida su matrimo-—
nio., To habilita para tipos de servicio necesarios en 1la sociedad.
Tgualmente el célibe. El secreto estd en trunsformar nuestra situa-
cién en una vocacidn).

EI matrimonio comienza con l2 de¢:luracidén pdblicz de la pareja
de su propdsito de llevar vida en comun asumniendo la responsabilidad
mutua. El amor gue se declarz publiczmente configura matrimonio.

En nuestra cultura occidental esta declaracidn publica tiene su for-
me ‘institucionclizada en la personz del oficial del registro civil

o del ministro religioso en nquellos paises donde se le =2utoriza a
funcionar como oficial del estado. La ceremonia religiosa es el cul-
t¢ aue la pareja ofrece como primer occto de su vide metrimonisl, ddn-
dose citz en el templo para dar gracias a Dios, ofrecerle el nuevo
hogar y pedir su bendicidén. Desde un punto de vista protestante la
pareja estd casada desde-que declara publicamente su voluntad de es-
tarlo, pues toda promesa hecha responsablemente delante de 1la socie-
dad ha sido hecha delante de Dios.

Los siguientes problemas especificos despert.ron discusidén en el
Seminario: 1. L2 absoluta necesidsd de preperacidn previa para el
matrimonio. Véase el capitulo de este informe correspondiente al no-
vigggo. 2. La convivencia con 1la familisa poiitica. Mientras 8.
‘afirma la conveniencia de vivir separados, se reconoce las dificulta-
des motivadas por la escasez habitacional en todo nuestro continente.
En estas circunstoncias se exige un recononimiento de las ldégicas di-
ficultades que han de producirse por el diferente ritmo de vida de las
parejas jévenes parn gque estas dificultades puedan ser enfrentadas
inteligentemrnte. 3. La planificacidén familiar. En general las igle-



sias protestantes acompafian los esfuerzos tendientes 2 desarrollar una
conciencia fcvorable 2 la paternidad responsable. Los hijos deben venir

‘queridos concientemente por los padres y en los tiempos y frecuencisz

gque los mismos decidan s 1la luz de sus circunstancias particulares.
¥os gozamos en comprobar gue el hombre puede obrar racionalmente aun
en este terreno. Légicamente el énfasis eristiano ha de estar puesto
en la motivacidn gque dirige 1la planif cacidén familiar, procurando fun-
damentar la misma en €l mayor bien y oportunidad de los hijos gue se
traen al mundo y no en consideraciones egoistas de los padres.

No podemos acompafiar la posicidén de la Iglesiz Catdlica de dar
importancia a la metodologia del control de lu natalidad. Entendemos
que 1., relacidén sexual dentro del matrimonio expresa la unidad en
amor de la parej2 y alimenta esa unidad, en consecuencia su valor no
puede ser juzgado solamente por su referencia a2l pensamiento ulterior
de la procreacién.

Asimismo somos conscientes de que en muchos pzises el control de
los nacimientos pasa a ser un problema social dedo el desmesurado
crecimiento de la poblacidn. Aqui se considera necesario que el esta-
do entre en este terreno con campatias educacionales.

4. La ruptura de la imagen triaizcional de la familia nos obliga
a buscar lsz formacidn del '"nosotrus', esa nueva unidad a la que se
refiere el evangelio cusndo nos dice que dejard el hombre a su padre
y a su madre y se llegard 2 su mujer y seran 'una carne'". La copar-
ticipacidn de la mujer en el trabajo y en-el mantenimiento del hogar,
Ia ipualdad de derechos civiles, la. ley de divorcio, todo lo gue cono-
cemos bajo el nombre de "secularizacidén", demanda nuevas formas de vi-
da democrdticz .en la familia, que por un lado reconozcan la permanen-
te diferencia entre el hombre y la mujer y por otro lado reconozcan
la comun respcensabilidad.

Mientras se va aprendiendo 2 través de tanteos y pruebas en nue
ves formas de expresar l2 conexidén del nicleo familiar, mientras la
sociedad aprende a prestar syuda 'a ese nucleo a través de leyes so-
ci 1l 8, rtc. Permanece como- fundamental la figura biblica del amor
sacrificial, servicial, como fuente de toda autoridad. En el mutuo
deseo de servirse y sostenerse se encontrard ls sabiduria necesaria
para entrar en los nuevos tiempos.

5. "El1 divorcio. Reconocemos gque las opiniones cristianas estén
divididas 2l respecto. Todos coincidimos en la necesidad de preservar
2]l mdximo l2 unidad de la familia, ya gue ella es simbolo de la unidad
entre Jesucristo y su Tglesizs. Quizds todos estariamos de acuerdo en
aceptar que hay circunstancias lamentobles en las cuales ung separa-
cién de la pareja es la uUnica manera de evitar males mayores. Donde
comienzan las discrepancias es en la asctitud frente al nuevo matrimo-
nio de una persona cuyo primer hogar ha terminado en divorcio. Agul
muchos toman su punto de partida del texto biblico en el cuzl se nos
indicaz gue el gue repudiare = su nujor y Se casare con otra comete
sdulterio. (Un evangelio hece 1o s2lvedad del caso de adulterio y asi
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algunas iglesias consideran que esta caussl de divorcio estaria justi-
ficada). Otras iglesias entienden que este fracaso como todos los
otros fracasos y pecados humsnos debe ser considerado en la doble
Sptica del juicio y la misericordia divina y estdn dispuestos a acom-
pafiar en un nuevo matrimonio a gquienes planean mejor y mds responsa-
blemente esta segunda oportunidad. En todo caso, se reconoce gque unsa
mejor planificacidén del matrimonio y el recurrir a la ayuda de exper-
tos cuando comienzan a mcnifestarse problemas serios, reduciria sen-—
Siblemente la magnitud del problema.

Se mencioncron como causas comunas de divorcio las dificultades
econémicas, los desajustes sexuales, la falta de comunicacién e in-
tereses conunes entre los conyuges, matrimonios sin base firme en el
noviazgo, etc.

£L, NOVIAZGO

En nuestra cultura occidental el noviazgo es el reconocimiento de
una relacidn interpersonal con vistas a la formacidén de 1z pareja hu-
mana. Esta relacidén sccial busca proveer ocasidén de conocimiento mu-
tuo a los efectos de llegar @ una mejor conviccidn de las posibilida-
des de éxito en la carrera matrimonial. Siendo una relacidén tentati-
va, previa, preparatoria, dos consecuencias se siguen inmediatamente,

1. El noviazgo existe para gue se -an cometer equivocaciones a
tiempo como para evitar sus peores coansecuencias. Un noviszgo que-
brado debiera ser saludado como prueba normsl de madurez de dos jéve-
nes que honestamente reconocen que no estéin en condiciones de consti-
tuir 12 unidad indisoluble que demandz el matrimonio. Débese combatir
la presidn social gue consciente o inconscientemente se ejerce sobre
dos jévenes para cue 2 pesar de sus dudas e inseguridades continuen

su relacidén sentimeatal hasta el matrimonio,

2. Al mismo tiempo en toda relacidn sentimental debe estar presente
el pensamiento del matrimonio. Lo uUnico que justifica esta relacidn
sentimental es su caracter de exploradors de las posibilidades matri-
moniales. Aun cuando, por razones de edad, econdmicas, etc. la posi-
bilidad matrimonial eaté muy lejanz en el tiempo, el tener una meta
concreta y comenzar 2 planear y actuar en funcidén de esa meta, durd
mayor seriedzd y riqueza a la relacidn sentimental y ayudars :a des-
cubrir rgpidcomente si existen o no posibilidades ciertas de futura
armonia conyugal. :

Componentes del noviazgo
En nuestra cultura occidental damos por sentado gue el matrimonio
pasa por el noviozgo y que este se fundamenta en una reciproca atrac-
cidén sentiment:zl a la gque llamamos amor. Tenemos que reccnocer gue el
amor es biblicomente hablando, un compcnente fundamental en toda re-
lacidén huména y bdsico en la relacidn mzritsl. Pero si comprendemos
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Ny~ @ lo largo de los siglos y avn en el dia de hoy en muchas culturas
los matrimonios han sido arreglados por la tribu, el clzn o 1la familia,
y no por ello han sidu mayormente desgraciados; si pensamos gue "Holly-
wood" nos ha vendido una idea del amor muy roméntica, hedonista y su-~
perficial, necesitamos examinar friamente y en forma racional la natura=-
leza de los sentimientos gue experimentamos para estar seguros que no
s6lo resistirdn el paso de los afios sino que podrén purificarse y se
podra '"crecer en el amor'", Variovs manuales para el joven y para el
Consejero matrimonail han sido consultados por este Seminario, los
cuales buscan ayudar & medir los propios sentimientos invitando a las
parejas a plantearse una serie de preguntas como.

1. Cudl es la motivacidén bdsica de tu relacidn sentimental? Estés se-
guro gue no son motivos secundarios, por ej. salir de tu casa, miedo
a la soledad, etc., lo0s que te impulsan?

2. CQué tienes en comin con tu novio o novia? Ideales? Vocacidén? Tra-
bajo? Fe? Am.igos?

3. Te averguenza o te sgrada introducir a tu novio, novia en el cir-
culo de tus amigos-?

4. Le imaginas como el padre . la m-dre - de tus hijous?

5. Puedes participar junto az €l-ella en actividades de la comunidad
con total naturalidad o sientes la artificialidad de la situacidn?

Légicamente estas preguntas y muchas otras que pueden formularse
s6lo sirven para ayudarnos en nuestra.propies reflexidén critica para
no ser victimas féciles de nuestras emociones. Pero serd la totali-
dad de la experiencia del noviazgu: trabajer juntos, orar juntos,
pasear juntos; entrar en ambientes nuevos o frecuentar los ombientes
conocidos en su coupafifa, el 2horro, la planificacidén del hogar, la
discusidén de temas gque revelen nuestras escalas valorativas, todo és~
to unido, lo gue llevard nuestro inimv 2 una conclusidn definitiva
sobre la propieded de nuestro matrimonio o el reconocimiento de nues-
tro error.

Si el noviazgo es preparzcién para el matrimonic el mismo debe
cubrir ciertas £freas fundamentales, impregcindibles de armonizacidn
antes de llegar a la formacidén del vinculo matrimonizl. Debemos cri-
ticar las précticus tradicionales del noviezgo que tienden a hacer de
ese periodo un arte del "mutuo engefio",buscando los novios presentar
siempre una fachada agradable y no teniendo ocesidén de conocerse
en diversas situaci.nes o circunstancias. Mal puede, asi llegar a
conocerse en su verdadero caracter y en sus manifestaciones tempera-
mentales. FEL noviazgo debe permitir preciar actitudes hacia la fami-
lia, el trabajo, 1la sociedsd, etc.

: Casarse es compartir toda 1z vidz, Una preparacidn parc el matrie
monio no puede descuidar la-discusidén franca de problemcs fundamentales
conic:. l. .las convicclones religiosas de los novios. El ideal es la
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comunidad de convicciones en terreno tan importante, pero debemos reco-
nocer gue en la sociedad pluralista contempordnea serd 16gico esperar
un aumento del numero de casamientos religiosamente mixtos. En estos
casos, las précticas religiosas, las ceremonias que acompafiard el ca-
samiento, la educacidn de los hijos, deben ser discutidas con toda
frangueza desde el comienzo de la relacidn sentimental., Posponer su
discusidn por evitar un mal momento es condenarse a encarar el tema
en circunstancias angustiantes, cuando la carga emocional que acompa-
fie las decisiones distorsionard todo el problema.

2. planificacidén econfmica del hogar. Kl tema debe enfrentarse con
franqueza pues la experiencia ensefia que muchas tragedias familiares
tuvieron su origen en la ignorancia de la exacta situacidn financie-
ra, que tendria el matrimonio. Especialmente en América Latina, en
algunos paises donde todavia guedan seflales del viejo orgullo mascu-
lino aque guiere sostener el hogar por si mismo, al mismo tiempo gue
la sociedad casi espera con normalidad la contribucidén financiera de
la mujer al presupuesto hogarefio, este tema exige claridad y valor.

3. planificacidén del ambiente hogar~i'~. FEn muchas circunstancias

la rudeza de la situacidn socio-ec: ca que se enfrenta hace indbtil

todo intento de planificacidén. Fero siempre es posible, en cualquier

nivel, alimentar suefios y planes en comin. Esta conversacién concreta
el noviazgo y lo mantiene orientado en la direccidn correcta.

4. el numerc de hijos que se anhela, calidad de la educacidn que es-
pera brinddrseles.

5. vida sexual dentro del matrimonio. Por la indole del tema 1lé6gica-
mente se tratard faltando poco tiempo para el matrimonio. Hay libros
cue pueden ser leidos por la pareja y cuya discusidn posterior les
ayudari a planear inteligentemente su hogar. Al mismo tiempo deben
eplantearse el tema de la paternidad responsable sobre lo cual también
hay abundante literatura.

6. La introduccién a sus mundos respectivos: familias, amigos, afic-
ciones. Nos casamos con nuestro novio o novia, pero ellos-no son
solitarios, sino seres sociales gque traen consigo ese cumulo de rela-
ciones. Si bien légicamente la vida del nuevo hogar va a cambiar
fundamentalmente la frecuencia de nuestra relacidén con amigos y fami-
liares, lo ciérto es que debo ‘aceptar amigos y familia de mi novio

o novia como parte del compromiso que nos une. Podrd hacerse algu-
na precisidn al respecto pero como norma general debemos pensar en
térmi. os de aceptacién reciproca.

Tuposible establecer reglas sobre la duracidén normal de un no-
viazgo ya que no hay dos casos iguales. Si ha cumplido su misidn de
permitir a dos jévenes valorar la sinceridad de sus sentimientos.y
planear su vida en comun, no hay o & dilatar mucho el casamiento.
Un noviazgo largo plantea problemas .. ajuste psicoldgico motivados
por la prolongacidén anormal de la inevitable tensidén sexual gue acom-
pafia la relacidh sentimental. La solucidn por otra parte no se encuen-
tra en la prédctica de relaciones sexuales prematrimoniales, ya que es-
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tas que irian a solucionar un problema de caracter psicolégico crean
otros mds serios de caracter moral, espiritual, social, y de persona-
lidad. Un noviazgo que se prolonga mds alld de los dos afios debe es-
tar muy seguro de que tiene poderosas razones para prolongarse y debe
plancarse inteligentemente en su comportamiento reciproco para evitar
las consecuencias desagradables a que hacemos mencién més arriba,

Si el noviazgo existe para investigar la pssibilidad de llegar al
casamiento, debemos aceptar como un hecho normal que muchos noviazgos
se rompan. Por ello nos planteamos la pregunta por la forma de romper
un noviazgo, especiaglmente si se toma en consideracidén el hecho de que
a menudo ss solo una de las partes envuelta en esta relacidn la que
llega a la convicecién de que la misma debe terminarse. No hay técni-
cas particulares que ayuden, sflo un eonsejo bédsico: no tener piedad,
enfrentar la situacidn con lealtad y reconocer los hechos. Asi como
toda operacidén guirurgica es dolorosa, pero se efectua con rapidez pa-
ra solucionar un problema de.salud, igualmente la operacidn sentimental
es penosa, pero necesaria. Toda postergacidén por evitar dolor, o es-
perar cirsunstancias favorables, no hace més que enrarecer la atmésfe-
ra y causar mas dafio.

Pregunta presente en la preocupacidn del grupo: el papel de 1las
manifestaciones afectivas, caricias, en el noviazgo. Con todas las
dificultades de establecer limites precisos se entendidé que podia dis-
tinguirse entre las caricas gque constituyen "“el juego del amor" y las
caricias que constituyen el "preludio del acto sexual'. Hay zonas
particularmente erdgenas del cuerpo humanoc que responden a la provo-
cacién impulsando en direccidn a la culminacién sexual, otras zonas
en cambio son menos excitables directamente. Perao mds gque una pre-
cisidén anatémica debe pedirse 2 la pareja que sepa medir su propio
estado animico y saber reconocer el momento cuando una limitacidn y
una separacidén temporal sean necesarios. Se presupone aoui légica-
mente gue la pareja entiende que debe reservar su reciproca entrege
sexual para el marco del matrimonio., Sobre ésto vézse en detalle
en lz seccién correspondiente a ética sexual.

I”TERPRETACION CRISTIANA DEL SEXO

El Seminario reconoce la sobrecarga sexual que acompeia a nuestra
cultura, lo gue transtorna una consideracidén normal del problema. Toda
"la propaganda estd basada en una apelacidén a nuestra libido. FE1l psi-
coandlisis llega al gran publico como una mayor afirmacidén de libertad
sexual la cual tendria fundamento cientifico. Se han roto los tabues
gue impedian la consideracidn del tema, pero 21 mismo tiempo que el
tabd del silencio es coasiderado dafiino, por asociacidén se consideran
perniciosas a todas las otras pautas de conducta gue se aceptaban por
imperio de la tradicidn, sin consideracidén de su validez especifica.
Asimismo contemplamos en el campo de la ética la crisis de los asi
llamados "principios o valores", La falta de valores universales nos
lleva 2l campo de lo relativo, donde no puede de antemano decirse 1lo
que estéd bien o mal sino que estos conceptos serian relativos al contex-
to, 8l cumulo de circunstancias gue nos rodean. Todo ésto nos lleva
de nuevo a la Biblia en busca de luz para un aspecto tan intimo de nues-
tra humanidad.
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La primera afirmacidén biblica sobre el sexc es que el mismo es
bueno. . Corresponde a la economia de la Creacidén., Dios crea al hom-
bre varén y hembra y Dios considera aquello bueno. La sexualidad es
normal.. No debe verse en e€llo nada vergonzoso. Debe insistirse en
esta afirmacién pues mucho se ha sufrido de una mala coneiencia en re-
lacidn al sexo.

La perversidén gue el pecado, la rebeldiz contra Dios, produce en
el hombre afecta también su vida sexual. Pero en el mismo grado que
su vida mental y espiritual. No hay nada particularmente malo ea el
sexo.

El sexo debe verse integranda la -total unidad psico-fisica que es
el hombre. Somos seres sexuados exn nuestras expresiones espirituales
_mas altas, asi como en la priactica sexual también expresamos nuestra
situacidn espiritual. Asi, en el hombre, el sexo no puede considerar-
se como un instinto ciego, o una necesidad bioldgica todopoderosa,
sino como la condicién fisicn que lo habilita para la experiencia del
amor. Ea el hombre no puede hablarse del sexo como librado a sus
propias leyes. No hay autonomia del sexo, hay autonomia, libertad
del hombre para decidir su conducta en todos los terrenos. A menudo
encontramos en jévenes la falsa idea de un temor a enfermedades psi-
guicas por la falta de ejercicio sexual. No se comprende que en €l
hombre la racionalidad y el propdsito deben y pueden siempre dominar
y ordenar la conducta.

La relacién sexual es el simbolo de la expresidén del amor entre
dos personas. Establece un intimo conocimiento de persona a persona.
Es el simbolo de la entrega total, pues en esta relacidén entregamos
al otro el conocimiento de nuestro ser. Por ser relacidn interper-
sonal, debo aceptar al otro como persona, como ser unico, y jamés
rebajarlo = la categoria de objeto, de cosa que utilizo. De aqui la
protesta contra l= prostitucidn:  degrada al h mbre a la categoria
de objeto comerciable, Especizlmente el cristiano, no sdélo persona-
liza su relacidén con el otro, por respeto a todo ser humano, sino que
no puede ver al otro fuera de su relascidn con Dios en Jesucristo.
El-ella~ es squel por quien Jesucristo muridé. No podemos degradar al
ser cue es objeto del amor de Dios. Més, ese amor de Jesucristo se
hace* real al otro en la presencic d ~-uellos gue confiesan su nombre,
Mi conducta para con él-ella- le d.. 2 ese amor gue Dios le profess.

Como consecuencia de estas enseflanzas biblicas entendemos que la
relacidén sexual es hermosa,bella, digna, es aquella gque, en nuestra
cultura, tiene como marco el matrimonio, pues sélo alli, en una rela-
cidén gue asume publicamente el compromiso de la continuidad, podemods
darnos sin reservas, conocernos en nuestra intimidsd, respetarnos re-
ciprocamente, y responsabilizarnos gozosamente por todas las consecuen-
cies de esa relacidn. :

Ante el Seminario vino la pregunta de la legitimidad de las re-
laciones sexuales prematrimoniasles entre aguellos jévenes que estén
convencidos de la sinceridad de su amor pero entienden que no estdn
todavia en condiciones de formalizar su matrimonio,
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Mientras se reconoce la peculiar situacidn de muchas parejas en
esta situecidn, se entiende gue la misma puede obedecer a un eguivoco:
considerar de mayor importancia las exigencias sociales-femilizares,
econdmicas, etc., para formalizar su matrimonio, que la reciproca
voluntad de ser el uno para el otro. Mientras se elimina el "tabd"
de la castid=2d como pre-requisito matrimonail, se le reemplaza ahora
con un nuevo "tabu" de caracter econdriico-social, el cual se respeta
con igual o mayor fanatismo que al anterior.

L2 ética cristiana es de libertus que se expresa en responsabi-
lided. Libertad y responssbilidad, expresiones del amor, se expre-
sen en toda su belleza en la reciproca entrega en el metrimonio.

En este terreno como en todos los otros de nuestra vida humana
frigil y pecadora, debemos ampararnos dia por dia bajo el juicio y
la misericordia de Dios, pidiendo se renueven nuestras fuerzas y se
nos levante a un nuevo comienzo cada dia
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SEWINARIO: 'MIFNTRAS NO HAYAN CAVBTOS, QUE"
Tntroduccidu

Hace algunos afios atrds, la juventud latinoamericana esperaba como
algo inminente cambios radicales en lo socio-econdmico en un pla.o con-
tinental. Pero de ese tiempo a nuestra parte, hemos wvisto levantarse
diversas fuerzas de la reaccidén y el conservatorismo, hecho éste gque nos
plaatea la interrogante: mientras no vengan esos cambios, qué. Para
tratar esta problemédtica empezamos describiendo la situacida actual de
América Latina y el tipo de cambios que se operan dentro de la misma.
Tuego confrontamos esta situacida con el tipo de cambios gque esperamos.
Hecho esto pasamos a considerar la situacidn de la iglesia en medio de
esa situacié .. Finalmeunte incluimos un lineamiento general respecto a
la actitud a asumir, mientras no se operen los cambios radicales que po-
driar sacar a nuestros paises de su actual situtcidn de postrac:idn.

Américe Latina es un conglomerado de naciones cuyo dominador comdn
es el subdesarrollo. Eso puede verificarse en:

1. Aspecto econémico. Se trata de paises monoproductores de ma-
terias primas, cuya explotacidn estd mayormeinte en manos de capitalistas
extranjeros, especialmente de los FEstados Unidos, cue buscan en ésto su
beneficio propio. Junto a ésto existe una incipiente industria, cuyos
beneficios econdémicos huyen de Améri~. Latina. Paralelo a ésto, la si-
tuacidn del campo en la mayoria de los casos, se caracteriza por la exis-~
tencia de grandes latifundios. Tndn esto trae pnr resultadn un hajo
nivel de vida en las grandes mayorias de la poblacidn, al tiempo que se
acrecienta el enriquecimiento de minnrias privilegiadas. ILa situacidn
de dichas mayrrias esté caracterizada por la miseria, la desnutricién, los
bajos ingresos per capita.

Los cambios que se estén esperando en medio de la situacién antes des-
crita, pueden verse en los siguientes aspectos: cierta diversificacidn de
fuentes de produccidén de materias primas, como respuesta a la monoproduc-
cién; la procura de la instalacién de empresas nacionales o autdrquicas
para evitar el éxodo de capitales o la preponderancia de las empresss
extrenjeras, la tecnificacidén del campo, y ciertos intentos de reforma
agraria, como respuesta al =roblema del latifundio; sin embargo éste
no ha sido modificado bdsicamente.

Aspecto social: La caraeteristica en este punto es la explosién de-
mogréfica que hace de América Latina la parte gue mds rdpidamente creee en
el mundo. Actualmente este crecimiento ha dado por resultado que mds de
12 mitad de la poblacién sea menor de 25 afios. Esta situacidén estd acom-
paiiada por el creciente éxodo del campo a las ciudades. Lo gue aearrea
la formacidén de grandes concentraciones en los asi llamedos barrios de
emergencia, donde lo caracteristico es el desempleo, la vivienda inade-
cuada, la falta de servicios sanitarios, etc. En mushos de los paises
latinoamericanos la poblacidén estd formada por grandes sectores de in-
digenas, generalmente marginados a una vida agraria feudal. Junto a
todo esto, existe un alto porcentaje de analfabetismo, agudizado por el
rdpido crecimiento de la povlacidn.
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En este punto se procura mejorar la situacidén de los barrios de emer-
gencia, proveyendo viviendas, servicios sanitarios, etc. Asi mismo, para
superar el problema de las grandes mzyorias indigenas se montan programes
de asesoramiento agropecusrio, alfabetizacidn, etc.

Aspecto politico: El poder politico estd en manos de la oligarquia
tradicional (terratenientes, empresarios, ejército, y alto clero). Sin
embargo la actual czracteristica principal es la creciente participacidn
del ejército en los gobiernos nacionales, obstaculizando con ésto el pro-
ceso de rédpido cambio social. Junto a ¢sto, existe en los grupos mayo-
ritarios una mayor conciencia socizl como consecuencia de l2s actividades
sindicales y politicas, 2 pesar de que ¢éstas se ven restringidas en sus
posibilidades de accidén. Al mismo tiempo hay una mayor conciencia de
nuestra realidad de dependenciz de América del Norte como uno de los fac-
tores fundamentales de le determinacidn de nuesira situacidén de subde-~
sarrollo.

Esta situacidén pues, no puede traer a nuestros paises un cambio de
cOsas, tal donde exists una mayor justicia social. En virtud de ésto el
cambio radical gue treeria la respuesta adecuada a2 auestra problemdtica
estd expresada de la siguiente mszncra: por cambio radiczl entendemos el
producido deliberadamente, respond- una ideologia y una planificacidn,
es répido y rad c2l en la modificacid e todas las estructuras béisicas
(econdémicas, sociales, politicas y juridicas). Tiene dos momentos: a)
el momento de la rupturz radical coa las estructuras vigentes que puede
estar acompafiado®de levantamientos violentos y b) 1la instalacidén del

nuevo orden de mayor justicia socizl. - 6 4

Situacidén de_la-Tglesisa

1. La Tglesia Catdélica. TIa Tglesia Catélica se ha transformado
en los dltimos afios en muchos de los aspectos de su vida. A pesar de
que esta renovacidén se lleva o efecto sélo en parte, ha tenido una im-
portancia profética muy grande en el contexto latinosmericano. Se pue-
de decir gue se estan dando cambios internos pocas veces vistos en su
historia. Las direcciones principales de esta transformacidén, pueden

ser resumidos en los siguientes puntos:

a) Como punto més importante se verifica el hecho de una mayor y
creciente conciencia y servicio socigl.

b) Se estén dando una modificacidén de actitudes en relacidén al lai-
cado, el gue tiene ahora un papel de mayer relevancia en el cumplimiento
de la misién de la Iglesia.-

" c¢) Ia Tglesia Catélica pasa por una transformacién litdrgica y se
preocupa Serismente con la educacibén de sus miembros.

*d) 4 todo-ésto zcompafia una renovacidén biblica y teoldgica que re-
dunda en una mayor comprensidén de la actual misidén de la Iglesia.

e) Sefialamos como punto final la apertura del didlogo ecuménico,
de tal forma con dtros cristianos. Esto puede verse por ejemplo en
actividades conjuntas entre catdlicos y evangélicos en cosas tales como
reuniones de oracidén, estudio bibl o etC,
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Maturalmente hay una gran reacz . a esa renovacidn dentro de la
misma Tglesia Cstdlica. Esta reaccidn nos muestra que aun queda mucho
camino por andar. Se debe destacar también que dentro de varios grupos
de las Tglesias FEvangélicas hay una reaccidn contraria al didlogo con
la Tglesia Catdélica.

Esto gue hemos descrito respecto a la Iglesia Catdlica se debe al
hecho de la importancia gue esa renovacidn tiene en nuestras sociedades
de Iglesias Evangélicas.

2. Las Iglesias Evangélices

a. Los diferentes fipos de Iglesiss Evangélicas en América Lati-
na responden a diferentes origenes e impulsos misioneros. Las misiones
en su mayoria son de origen y sostén actual de dependencia norteamerica-
na. Bsto he sido y es el fzctor determinante de la manera de ser de
nuestra Iglesia. Desde el punto de vista de su composicidn social po-
demos distinguir en América Latina: 1. TIglesias que se identifican
con la clase media z2doptando su forma de vida y 2. Iglesias que se han
arraigasdo en los sectores m4s bajos de la poblacién (campesinos, comu-
nidades indigenas y proletariado urbano). Este tipo de Iglesias que
formaen el grupo mayoritario. En este grupo hay que distinguir a los
Pentecostales, por ser éstos algunos de los grupos mds autdctonos den-
tro del protestantismo latinoamericano.

b. Aungque existe un aumento de la poblacidén evangélica en Améri-
ca Latina, seguimos siendo un grupo minoritario.

c. DNuestras Iglesias en Amér ¢ T tina se muestran reacias & cam-
biar su estructura tradicional y de¢ dwopendenciz de las Iglesias madres
.de los Estados Unidos.

d. Existen, sin embargo, grupos de renovacida conscieates de los
cambios de actitud y estructuras gue deben realizarse en la Iglesia. Es-
tos reconocen que deben asumir su funcidén en el momento histdérico que les
toca vivir,

4QUE HACER?

l. Ante todo creemos que el unico fundaemento de nuestra responsabi-
lidad ante Dios y los hombres es Jesucristo, - en ouien Dics mismo se en-
carnd en forma plenz y completaz entre los hombres. ILa encarnacidn de Je-
sucristo Seilor de pueblos e historia, esté dada en términos de servicio
a Dios y el servicio a los hombres. Fn él una cosa no existe sin la otra,
De shi que ser fiel a Jesucristo es serle fiel en el centro de la vida de
nuestros pueblos y no al mergen de éstos.

2. Creemos que de la manera de renovar y profundizar, en nuestra
relacién con Jesucristo, uUnico fuandamento de nuestra responsabiliduzd en
el mundo, es mediante el estudio serio, continuo y pertinente de la Bi-
blia. Es de ésta manera que se bebe en 1la fuente de toda renovacidn y
alimento de 1la Iglesia y fundamento de nuestra responsabilidad social.

3. Creemos gque el joven cristiano gue vive dentro de la sociedad
debe actuar en dos niveles:
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a, La participacidén en la accidén soci=l, entendida 'ésta como la acti-
vidad gue tiende a modificar las est: i: uras bdsicas de 1z sociedad ea
procura de mejores miveles de vida psr2 todos. Aqui también la juven-
tud debe participar integréndose en grupos renovadores en todos los Am-
bitos del que hacer social: (politica, sindicalismo, economia, etc.)
Esto no debe llevarnos 2 considerer que nosotros somos 1los poseedores
de 1la2s respuestas a todos estos problemas. Al mismo tiempo se debe par-
ticipar en el estudio de tcdos los aspectos de nuestra sociedad: su si-
tuacidén actual, sus posibilidades de cambio, etc. Cabe destacar que en
esta participacidn pueden darse casos de violencia, en esto no debe a
priori desecharse o darse por sentado la participacidn, sino gque en me-
dio de los acontecimientos, las circunstancias determinardn la actitud
a asumir. '

b. ILa participacidn en el servicio social, entendido éste como el mcjo-
ramiento de las condiciones sociales existentes sin pretender un cambio
de lz2s estructuras bdsicas de la sociedzd. Se debe rechazar toda idea

0 situacidén de servicio social que tienda a ser simplemente un paliati-
vo o sustituto de la accidén social. Al contrario, se debe buscar la
manera en hacer que el servicio social sea una manera de despertar y
acrecentar la participacidn en la accidn social.

4, Como juventud cristisna y teniendo en vista lo que se ha con-
siderado, creemos que nos cabe una gran responsabilidad en esta reinter-
pretacién del mensaje biblico y en la renovacidén de los conceptos de
1la misidn de la Iglesia.

Creemos que esa responsabilidad implica coancretamente:

a. El estudio de la Biblia, bu-c :do en ellia las maneras mas re-
leventes de lograr una verdadera coniivitacidén con el Seflor del mundo y
de 1la Iglesisa.

b. Buscar la renovacién de la Iglesia a través de la participacidn
consciente y responsable en los grupos que tengan esta preoecupacion,
procurando buscar los medios que hagan mds autdctona y pertinente la
Tglesia a2 su misidén en nuestros pueblos.

c. Una preocupacidén constante en conocer el contexto en que vivi-
mos. Eanfatizando la responsabilidad social del joven frente 2 los pro-
blemas socliales, responsabilidad esta que es inherente a la propia fe
cristiana. ;



SEMINARIO : EL JOVEN EN EL MUNDO DEL SERVICIO

Introduccidn:
1- Bases Biblicas del servicio.
2- El1 Contexto del servicio

I - Accidn Sncial

II- Servicios Sociales iniciados por 1la Iglesia

I1I- Instituciones de servicio y organismos ecuménicos.
IV- Programas Gubernamentales

V - Vocaciédn,

Bases Biblicas del servicio:

La misidén es la razén por la cual la Iglesia existe, pero la Misidn de
la Iglesia estd en relacién con el Nundo y el Reino de Dios. La Iglesia
no puede vivir para si misma pensando en- su prosperidad y en su propia
afirmacién. Tampoco pensando en su éxito. Sino que vive para servir y
dar su vida para que el mundo viva, Tenemos gque observar 1lo gque el Mun-
do necesita, no lo que nosotros necesitamos. El mundo tienen necesidad
de un nuevo sentido y una nueva razdn de ser, de una nueva esperanza.

Los hombres de nuestra generacidén se consumen en la busgueda de si
mismos, de posesién, de dominio, de ~cder. Pero, sunque en este sentido
digamos que su existencia llega a .- ' _recaria, el mundo estf abierto
al anuncio del "Nuevo Mundo" qgue Cristo ha traido en su persona. Mundo
de lo gratuito, del servicio, del amor que es don de si mismo. E1 Mundo
puede ver con claridad gue en el servicio, en el amor que se da sin re-
parar en la dignidad del ser amado, en el dar la vida por los otros, es-
t4d el verdadero sentido de nuestra existencia. Pero el mundo podrad reci-
bir esta noticia solamente si es vivida por nosotros, es decir, si pre-
dicamos a Cristo sirviendo, y si lo anunciamos renunciando & nuestros
intereses, por enteponer a ellos, los intereses de los demds.

A las palabras y rezonamientos tenemos que agregar el concreto don
de nuestra vida en servicio para gque los dem’es tengan en abundancia.
Esto permitird que podamos comprender a nuestros pueblos y 21 mismo tiem
po, comprender que Cristo ha resucitzdo y su resurreccidén consagra a la
cruz como el Unico fundamento de la vida. Tenemos que encontrar en la si-
tuacidén actual en que se encuentra nuestro continente, empefiados en €1,
la forma de expresar nuestra fe en Aquel oue solo puede sacarnos de es-
ta encrucijada, mostrarnos lo misidn de la Iglesie encuadrada en el con-
texto del servicio y llevernos consigo.

2, E1 contexto del servicio

El contexto de nuestro servicio estd dado er la situacidn actual de nues-
tra América Latina, parte del tercer mundo, con caracteristicas prcpias,
pero que no estdn enteramente separadas de la escena mundial.

Continente que vive en una situacidn de sub-desarrollo menifestads
en miltiples maneras y que ha sida enfocada en numerosos llbros y arti-
culos. Largo seria describir la totalidad de ¢aracteristicas que compo-
nen y & su .a2nera2 juegan un papel decisivo en la presente situaciédn,
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solo queremos decir que nuestros pueblos viv en ahora un momento histdé-
rico donde se mezclan la esperanza y la desesperacidn, los ideales de
liberacidn nacional y los escasos recursos econoémicos, los pensamientos
liricos,la falta de vivienda, el hambre, el analfabetismo, la desocupa-
cidn creciente. En ese contexto de fuerzas que se oponen formando con-
trastes, varios son los caminos que se abren a nuestra eleccidn, entre
ellos existe la posibilidad de fomentar la dependencia de los paises
mds ricos n de buscar por nosotros mismos uns forma de solucidn y de
servicio que ponga en accidén las ™ —zas existentes en el seno de nues-
tra sociedad.

Al pensar en el servicio gue debemos prestar a2 nuestros pueblos
comprendemos que no podemos estar ajenos a los intentos de cambios re-
volucionarios que se manifiestan en nuestro continente.

Desdc esta perspectiva vemos que 1la Iglesia estd llamada a servir.
Fl imperativo estd claro tanto desde el punto de vista biblico-teolégi-
co, como desde la perspectiva de la realidad socizl latinocamericana. Es-
tamos convencidos que si bien el servicio es una dimensidn crucial de
la Iglesia, no sabemos con tanta seguridad cuales son las formas de ser-
vicio que corresponden en el contexto cambiente y revolucionrio que es
Américe Latina hoy en dia. A continuacidn saflalar>s cinco dreas de ser-
vicio que nos parecen necesarias y factibles como maneras de responder
al doble desafio de la fe cristiahna y la realidad social gque nos rodea.
Queremos sefialar que todas las formas de servicio deben ser llevadas a
cabo a la Juz de la necesidad de una transformacidén bdsica de las ins-~
tituciones socio-econdémicas-politicds, con ¢l fin de que pueda surgir
una sociedad en que existen las condiciones esenciales para que "la vi-
da human&a.sea realmente humana'. s

Por eso demos preferenciz en nuesStro informe a "Accidn Social" que
se en“iznde como el esfuerzo cooperativo y corporativo por medioc de los
"canales de poder" en la socieddd, para efectuar los cambios bdsicos en
las estructuras existentes con el ‘propdsito de promover la verdadera in-
dependencia politica, ¢l desarrollo econdmico y la justicia econdmica y
social. Sin embergo '"mientras las cosas no cambian', en ese sentido b4-
sico, no podemcs pasar por alto completeémente otras formas de servieio
que pueden responder a las necesidades del hombre dzntro de las estruc-
turas existentes. Estas formas de servicio reconocen gue hay necesidades
apremiantes que merecen nuestra atencidn en este periodo, es decir en
forma figurativa "entre los tiem . 7 ‘e la realidad social triste e in-
justa del momenio actual y la futu..  sociedad que anhelamos en que rei-
nard una medide mds grande de justicia. Cabe la advertencia, no obstan-
te gue ninguna forma de servinio es aceptable "en este interin'" si me-
ramente o principalnete sirve a aliviar "el dolor", "apaciguar los dni-~
mos'", o '"adormecer la conciencia. Servicio social es leg’timo, para
responder 2 las necesidades humanas dentro de un orden social injusto
siempre que no pretende que lo que hace es una expresién plena y adecus-
da de la responsabilidead socizl del cristianc y siempre que mo sea un
sustituto pars la accidn social. También es importante que estas formas
de servicio a que nos referimos abajo, estén orientadas en tal forma que
a la par que responden = necesidades humanas dentro de una sociedad im-
perfecta ¢ injusta indiquen los limites de tal servicio sin la realigza-
cién de los cambios bdsicos de las estructuras sociales. Tambidén son
necesarios esos servicios gue ayuden a poner los beneficiarios en condi-
ciones de ayudarse a si mismos y ser instrumentos de ese cambio mds ra-
dical. Las otras formas de servicio deben evaluarse en términos de esa
perspectiva mds amplia, mds bdsica y wmds revolucionaria. Con estas pale-
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bras de introduccidén y aclaracién, presentamos a continuacién las cin-
co formas de servicio gue gqueremos ofrecer para la consideracidén de los
delegados.

I.- ACCION SOCIAL EN AMERICA LATINA

Definicidn:

Accidén social es el es_u-: z0 organizado para cambiar escen-
cialmente las estructuras sociales,'comprendiendo cuanto se refiere a
movimientos de cambio politico, econdmico, juridico, etc. Por lo tanto,
la accién social busca solucionar los problemas de fondo, es decir, ac-
tia en los centros mismos del mal y no en sus manifestaciones 0 expre-
siones exteriores,

Necesidad de cambios:

La situacidén general de América Latina exige cam-
bios sustanciales en sus estructuras. Reconocemos que para realizar di-
chos cambios es necesario recurrir a la Accién Social, en vistas de la
necesidad apremitnte que presentan las tensiones existentes en los pai-
ses de nuestro continente. Esta accidén social debe ser llevada a cabo
por los laicos, guienes seran respaldados por la Iglesia, que debe cum-
plir su misidn sefialando injusticias y llamando a todos al servicio y
la accidn. ‘

Accién Social:

Trataremos de mencionar sahora algunos campos precisos
donde la accidn social pueda ser canalizada: '
a) Sindicalismo: Bs necesario gue comprendamos la importancia de 1los
grupos sindicales gue agrupan en nuestra América Latina a obreros que
luchan por sus reivindicaciones sociales. Comprender la importancia de
los sindicatos obreros significa cooperar con los ya creados y ayudar
a fomentar la creacidn de los que aun no se hayan organizado en nuestros

paises.
b) Partidos politicos: Siendo conscientes de que tcda decisién en un pa-
is es una decisidn politica que n¢ .. ve & participar directamente en

uno de los factores determinantes de la situacidén latinoamericana.

c) Capacitacién de lideres: Pensamos gue por las condiciones de nuestros
paises se hace urgente la capacitacibén de lideres que puedan actuar en
medios universitarios, obrerus y rurales. Si bien esta lista no agota
las posibilidades pensamos que es en’ estos campos donde se manifiesta
una mayor necesidad de elementos preparados y entrenados para la accidn.

Como utilizar la Accidn Social:

Queremos llamar la atencidén sobre el pe-
ligro que significa el sagberse posecedor de la fe cristiana y pensar que
alli estd la solucidén en toda forma de accidén. Nuestro servicio debe
cumplirse con plena conciencia de nuestra incapacided actual. Esto nos
llevaré a buscar la forma de prepararnos mejor pera actuar como elemen-
tos de renovacidén de nuestrs sociedad.
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I1.- SERVICIO SOCIAL INICIADO POR LA IGLESIA

Detinicidn:
L. = La Iglesia hz aceptado el desafio de concretar la obra de
servicio para la cual cree estar llamada y es en esa obra gue la congre-
gacidn local debe wvolcar su esfuerzo cristiano, colabcrando con ella y
tratando de iniciar sutrabajo particular, dentro de€l contexto geogréfico
en la que estd enclavada, tratando de responder a las necesidades del
grupo humano que la rodea y ante el cual debe asumir su responsabilidad,
pudiendo compartirlas con otros grupos inclusive de otras denominacio-
nes. Sugerimos 2 continuacidn =2lgunos puntos a tener en cuenta y en la
conciencia de saber gue no hemos agctado el tema en su totalidad.

Recomendaciones generales:

a) Estudio de la comunidad a servir a fin de
conocer sus necesidades sociasles, econdmicas, deportivas, culturales,
educativas, sanitarias, etc. y los recursos con gue actualmente cuenta
para solucionar tales necesidades.,

b) Prazar un plan concreto y realizable de respuesta a tales necesidades.
¢) Valerse de los recursos disponibles dentro de la comunidad beneficia-
ria, tanto econdmicos como edilici * ¥ de otro tipo.

d) Poner cuidado dé no duplicar €5- « .rzos con otras instituciones de ayu-
da sociel gque actian paralelamente.

e) Utilizar en lo posible voluniarios de la misma comunidad en el tra-
zado y concresidén de planes. '

f) Poner cuidado de no insistir en ayudar cuandc los ayudados pueden
valerse por si mismos o cuando el motivo de ayuda desaparecid.

Posibles formas de servicio:

Sugerimos alguncs ejemplcs:
a) Con casos individuales. A través de visitacidén y tratando de dar orien
tacién técnica, vceccacional, legal, educacional, etc. buscando ‘'socluciones
a problemas familiareg ¢ individuales.
b) Servicio al barrio o comunidad circundante o en el lugar donde los
miembros de l= Iglesia viven, trabsjan o actian, alli pueden ofrecer en-
sefianza de corte y confeceidn, un ccnsultorio sicouldgico, una clinica
asistencial, enseflanza socic-sexual pam jévenes ¢ matrimcniocs, educacidn
sanitaria, formar clubes de nifios, jévenes o de madres, y formar grupcs
de teatro, musica, etc.
c) Actualmente en el mundo se estd centrando una creciente atencidn en
un método para prestar servicio social y promower el cembio social, es-
te métcdo es conocidc con el numbre de "urganizacidn de la comunidad"
adaptado del libro: "Organizacidén de la2 comunidad para el bienestar so-
cial" de Carolina P, Ware: Organizacidn comunitaria se define de la si-~
guiente menera: 1l.- "La organizaciin de la comunidad es el esfuerzo cou-
operativu y calculado pera promover el bienestar tctal de la comunidad"
(Naciones Unidas). Es el proceso de ayudar 2 la gente a solucionar sus
propics problemas, con el objete de conseguir una vida cmplia y respon-
sable para todos. 2,--La organizacidn de la comunidad es un proceso pa-
ra suscitar grupos funcionales d: ..adanos cepaces de ser los agentes
activos y responsables de su propic progreso, uszndc para ello como me-
dios: 2) la investigacién comin de los problemss locsles. b) E1 planea-
miento y la ejecucidn por el pueblo de las soluciones que antes convinie
ron. ¢) Lz coordinacién voluntaria con los demds grupos y con las auto-
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ridades oficiales, de modo que se obtenga el bienestar total de la co-
munidad.,

Conclusidn:

e Ya qgue hemos dado a conocer algunas formas de servicio social
al alcance de la congregacidén loczl, sugerimos gue se tenga en cuenta
gue la Iglesia estZ ahora buscandou nuevas estructuras para la realiza-
cidén de su misidén y oue desea poder exjresar gu inquietud a través de

su servicio socizl renovado. Hemos tom Jdc comc ejemplo a pequefics grupes
gue ya actiun conviviendo en barrios humildes, fébrieas, grupos politi-
cos u otrcs que se forman a raiz de la existencia de graves situaciones
social: s,

IIT1.- INSTITUCIONES DE SERVICIO Y ORGANISMOS ECUMENICOS

a) Aspectos de una politica de instituciones de servicio:

La historia
de la Iglesia es rica en mostrarncs formas de servicio mediante: Hos-
pitales, Hogares, Escuelas, Refugios, Talleres, etc. En nuestra América
Latina la Iglesia Evangélica también se ha hecho presente con sus ins-
tituciones de servigio, Hoy sin embargo la situzacidn ha cambiado mucho,
especialmente porque el Estado ha asumido mycres responssbilidades en
la medicina, educacidn y asistencia social y porque cumbian rdpidamente
las condiciones socio-econdémicas. E1l peligro es gue estas instituciones
se transformen en agencias anticuadas gue ya no puedan estar a la altu-
ra de las circusntzancias o sean cargis financieras insostenibles. Una
vez mds se debe insistir en le necesidad de gque estas formes de servi-
cio deben caracterizarse nc por patrones fijos sino de grandes flexibi-
lidades: deben ser .organism¢s vivientes, transformables, sensibles 2z las
necesidades cambiantes, En América Lotinz se ha notedo un marcado inte-
rés por el servicio social a travies de instivuciones ccmo existen y se
crean universidades, hogares pars ancisnus, orfanatos, clinicas de
orientacidn sicoldgica, institutous para enfermcs meatales, dormitorics
para estudiantes universitarics, hospitzlss, jardines de infancia, cen-
tros de entrensmientos vocsacionsl, efe.

b) Recumendaciones o criterios:

Es necesario que la Iglesia constantemen
te esté reevaluandc la labur de las institucicunes, preguntindose si es-
tas institucicnes tal como existen actualmente representan una prioridad
indispensable en el cumplimientc de la misién de la Iglesia. Valdria la
pena preguntarse si se estd prestando el servicio mfs urgente a la comu-~
nidad en los campoes de su respectiva competencia. Si se hallan zl alcan-
ce de las perscnas que més necesitan sus servicios. Si tienden las ins-
tituciones = .dominar el .pensamento y la vida de la Iglesis, con sus pro-
blemas de crecimiento, de finznciacidén, manejo y administrzcidn; es de-
cir, 2 colocarse en el centro de la atencidén de lu Iglesia. Si movilizan
las instituciocnes inmensos recursos gue tal vez pudieran ser usados en
otras formas mds flexibles y urgentes.

Lz Jglesin debe estar consciente en responder a las necesidades humanas
cuando, ni la comunidad ni el estadu se preccupan por ellas, pero tiene
cue estar también dispuestz = presionar al estadc para ocue éste asuma
la responsabilidad estableciendo instituciovnes.
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c) Organismos internacicnales ecuménicus:

En América ILatina ‘que es ‘con-
siderada como campe de ayuda estdr —e2ntando las agencias ecuménicas
gue ofrecen ayud. para servicio soci.. . Cabe aqui hacer algunas recomen-
dacicnes: A
1.~ Estos esfuerzos del extranjero no deben diswinuir en nadsz los sacri-
ficics que realiza nuestro pueblo evangélico, no eximirnos de responsa-
bilidades ( se critican organismcs comc ULAJE que en 25 afios de existen-
cia depende en demasia de la ayuda extranjera).

2.- Se debe tener en cuenta' ademss, que mds importante que "paliativos"
para los males de nuestros puebleuvs son las soluciones de los problemas

de fondo. Ec necesario que nuestros pueblos sepan asumir la total respcn-
sabilidad en la solucidén de nuestros propics problemas.

3.-Dcbe evitarse que las Iglesiass Locales sean usades como medio de pro-
pagenda de los palses que envia n 13s ayudas.

I7.- COLABORACION CON-LOS PROGRAMAS GUBERNAMENTALES E INSTITUCIONES. PRI-
3 T)AO >

Definicidn:

Recuonocemos que el continente latinvamericanc se encuentra -
actualmente en un estado de sub-desarrollo que hace pecesario y urgen-
te programas-subernamentales y privados de desarrecllo y organizscidn de
la comunidacd en sus términos m€s amplios. Reconocemos que 1la misidn de
la Iglesia y-de los cristianos es bdsicamente el servicio como forma
concreta de 1o manifestacidn del amor’de Dios al hcembre tal como lo ex-
presé Cristo. Esta misidn se rezlizerd pues, por medio de un servicio
a la scciedad gue puede tomar muchas formas de expresidn, pero gqueremos
referirnos 2hora especificamente a la colaboracidn con programss v reaur-
sos gubernamentales e instituciones vrivadas. Esto expresa la identifi-
cacién de los cristianos y del muuu.  gunas de las razones de estas
formas de servicio son:

l.- Oportunidades de participar en programas iniciados por expertos en
varids canmpos. TR

2.~ Identificacidn de la juventud en servicios gque no es posible conse-
guir dentro de la estructura de la Iglesia.

3.— Pernite a la Iglesia invertir sus posibilidades en proyectos funcio-
nales de largo alcance en vez de hacerlo en programas limitados.

Por ejemplo, la juventud de E1 Salvador participa en programas auspicia-
dos por el deparbamento de educacidn fundamental en alfabetizacidn, pe-
gueflas industrias y economia doméstica. También en Peru, esiudiantes uni-
versitarios han sido entrenzdos para participar voluntariamente en el
prograra de dezarrollo de la comunidad llamado: "E1 pueblo lo Hizo'". El
caso agul svngerido de las posibilidades de ceclaboracidn de la Iglesia

y la jureatud en este servicio. Muchos tipos de instituciones de servi-
cio social pueden ser més efectivos si las Iglesias y los grupos cristia-
nos ~olabhorzn en ellos.

Reconierdacicn:

1.— Debe tenerse en cuenta la posibilidad de que algunas
veces no estarenos de acuerdo con el sistema de gobiernc vigente. Sin
embargo, de acusrdo a la misién antes sefialada,. debemos cvlaborar en al-
guna forma. Hay necesidades gque subsanar mientras las cosas cambian.



/7

2.- Cads jéve o grupo de jéve. es debieras estudisr cuidadosame:te lo
oue el gobierno e iastituciones privadas realizs. en el campo del bie-
aestar social y hocer u a evaluzcid: reslists de las posibilidades
existe tes pares hacer u a decisid .

3.~ Debemos tomer e cue:tea gue ::0 es co: afd. proselitists que reali-
zamos este servicio.

V.- YJOCACIC™

Defi icié :
- s el llamndo de Dios =1 hoabre & servir en use fuicidn es-
pecicl o en u: trabejo especifico. Jesucristo vivid entre los hombres
cot un sentido de sacrificio y nos 1lawmd s :.0s80tros & dar testinonio de
reconcilizsciodn en servicio sl prdjiuo ¥y hsacer tods labor inspirados por
su amor. i'no de los problemas con (ue se eafrents Anéricu Lutine en es-
te monento es €l hecho de cue los jOvenes estdir escogiendo sus corre-
r=s pensaado Unicsmerte cu ellis coio medio de vidu y no como forrmss

de servicic.

Tor otro la:do h:y ue se”ulsr lems dificult-des ue tienen nuckes jéve-
nes en €l cunprlimiento cabal de su vocacion por carecer de los rejores
instrurertos, ror ejermplo, une enferiers .ue tr:b- - js en w1 ceatro mi-
dico y no tieine los mejores instrunentos p=r. reszlizaer unsz investipa-
cidn, se siente defrzudida. lsts situwzcidn cre: ean muchss ocasioges u-
sentido de frustr:cid: y hace ue wuchos 'berndonean el p:is buscoando me-
jores medios p=ra expresar el scrvicio. Creemos cue Tatipnoemérice re-
“uiere en este mome:;t0 cue €stss personis, saadue uizas coa sentido de
is. "xisten otros fectores

frustracidn, perma ezche 2yudnado ea s D

~ue influyea a linit:ir el sent . do de 1. voc:.cidu p3les como: faltas de
escuel s, i posicidn de profesioncs por pirte de los padres, etec, Cre-
emos recoceandnable ddr & cosocer a los jO6

jOvenes l.s Erecs de mayor nece-
gi1dad del psis de tzl @ aers cus su eleccidn vocicioncl se buse ademas,
en su nzbilid-d e: es.s necesid:ides. " ¥ cue drr & coaocer l: gran di-
versificscidn ae eupleos. Ts posiniec . c2r uso de test vocacionzles pa-
r: 2yud=r en este sentido. Ctrs .srecto fundomentsl del problems de 1z
vocicidi como servicio es el profundiz.r en dos sspectos: l.- Ta con-
viceidén del 1ll:mm=do. 2.~ Jouprowiso, es neceszrio aclarar wue ls voca-
cid.y cono forwmu de servicio re.uiere envolverse totulumente en ls obe-
dienciz = Jesucristo. Te& voc:icidn no es un .ueascer w:is sino algo en

lo ~ue el hoxubre encuentrs el uer ué de su existencic.

s una corstarte neguciéy de uac wisme en fuvor de los dends.

Fuerto Rico julio-zgosto 1Scbh.
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EL ECUMENISMO DEL MUNDO Y ..

L. DIVISION DE LA TGLESTA

por el Prof. Justo Gongzdlez

Muy facil seria tratar este-tema desde un ounto de vista mera-
mente descriptivo. Bastaria mosrar, por ejemplo, cérc la tecnologia
y los nuevos medios de comunicacién han servido para hacer de este
nuestro slobo, un mundo; y cfmo a la par de que esto ha estado suce-
diende, las iglesias a las que pertenccemos han estado ocupadas en.
insisrnificantes cuestiones internas y en debates seudo-teoldbgicos so-
bre puntos que en cl pasado nos dividicron, pero que hoy carecen de
toda irmportancia. Semejante confrontacidn entre el ecumenismo del
munco v la divisifn de la imlesia, sin duda nos llevaria y debe llevar-
nos a un s entimiento de culpa y de veresuenza ante el escdndalo de
nuestras divisi-nes. Perc no basta con este enfoque meramente des-
criptive; si,es verdad gquc vivimos entre los tiempos, si es verdad:-
ue todo hemos de, verlo a partir dcls accién de Dios en Jesucristo,
¢s necesario guc intentemos descubrir:lo que implica para nosotros y
para nuestra obediencia cristiana cstc hecho dual del ecumenismo del
mundo vy la divisién de 1la Iglesia,

®En qué consiste el ecumenismo del rundo? Seria posible, por
ejemplo sefialar los nuevos medios de comunicacidn y decir que ese ecu-
menismo consiste en la facilidad con que los hombres y las noticias
pasan de un lugar a otro, o podrfamos también referirnc al modo
en que las economias de todas las naciones se hallan entrelazadas en
una sola economia global?; o podrfamos decir que el ecumenismo del
mundo consiste en la necesildad en que nos encontramos de enfrentarncs
~hoy como’un mundo a problemas tales -como la explosidn demogrdfica y
la posibilidad de una guerra de exterminio total? El ecumenismo del
mundn se manifiesta en todo esto que forma parte de él. Pero a mi pa-
recer seria mas exacto decir que ese ecumenismno consiste.en algo més
que todo.esto; gque consiste en 1o que a falta de un término mis ade-
cuade podemos llamar la historificacidn del mundo. Claro que éste
término historificacién es una invencidn, y en vano lo buscariamos en
¢l diccionario de la real. academia. Pero esta misma necesidad de re-
currir a la creacidn de un vocablo es seflal del caracter radicalmernte
nuevo del hecho a que nos estamos refiriendo,

El ecumenismo del mundo-¢s algo que nunca antes ha ocurrido en
la historia de Ia humanidad; y ello es 1o que nos impele ahora a tomar-
nos la libertad de sugerir que herios de entenderlo nediante este nuevo
vocablo: historificacifn. La historificacidn del mundo quierc-decir
dos .cosas. Quicre decir, ¢n primer lugar, que en nuestro siglo, y por
primera vez en la historia de la huminidad es posible hablar de una
historia rundial. -Cuando antes alsUn autor pretendia escribir una
historia universal, lo que en recalidad lograba producir era un conjunto
.de historias de las diversas civilizaciones que han aparecido e€n nues-
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tro planeta. Cuando mds, se hacila rcferencia a alguna incursifdn mili-
tar, econdmica o intelectual de una civilizacidén en otra. Un ejemplo
cldsico de esto, y a veces esto ha tenido gran importancia.es la inva-
sidn de nuestra civilizacibdn cristiana occidental por €l celo proce-
dente de la cultura drabe. Pero cuando los autores de los siplos por
venir traten de escribir la historia de nuestros tiempos, se verdn
obligados a tomar en cuenta no tal o cual civilizacién, sino la totali-
dad de la existencia humana. Quién pedrd, por eJempln escribir una
historia de la civilizacién china del S“Flf XX sin tomar en et el £
no s8lo la antigua civilizacidn china y. su cultura sino también cosas
que han sucedido en China como las misiones cristianas, la invasién
japonesa; cosas que han llegado desde fuecra, €l impacto occidental a
través del marxismo-leninismo;, el impact: rue ha tenido en Cvina no
sf1o el nacionalismo dSldthﬁ sino tambi‘p africano, y un sin fin de
cosas mis. En otras palabrds, que en un sentido nuy real la historia
de Yhina en el siglo XX no es va un capitulo aislado sino una parte
integrante de una sola historia mundial, Y 1o mismo puede decirse
acerca de la historia de nuestra aAmérica en nuestro vigésimo siglo que
no podrd escribirse en los sislos por venir sin hacer referencia a 1la
revolucisn china, a 1a econonfa norteamericana y europea, al naciona-
liemo africano, Al cesarrollo tecnoldrico dol Japbn, y a otro sin fin
de cosas més en todo este nuestro globo.:

Luego la historificacién del rmundo quiere decir, en primer
lupdr esto: que el mundo ha venido a ser una sola historia. Pero hay
mds; la historificacifn del rmundo quiere decir que €l concepto mismo
de la historia se ha aduefiado del mundo., Por extrafio que parezca, La-
idea de historia no ha existido siempre, ni ¢n todas las civilizacio-
nes, Por el contrario; esa ridea requicrc cliertas presuposiciones que
se encuentran en el corazdn mismo del cristianismo y gin las cualcs
son inconcebibles la idea de la historia ccno asf también la fe cris-
tiana misma. La primera de estas presuposiciones es que lo que suce-
de dentro del orden de lo teriporal es rcal, Esta preuposicidn se opo-
ne a toda filosoffa sustancialista y a t-da religiosidad transmundanal.
Cuando €l fildsofo, cldsico afirmaba que la realidad de las cosas ha-
bia de encontrarse no en las cosas mismas ni en su existencia temporal
y pasajera sino en ideas eternas e inmutab.es cstaba negando, ese fi-
l6sofo, la p051b111dud 0 al menos la importancia de la hlstoria,

Cuando el mistico religioso, ya seahindi, ya se llame cristia-
no, pretende encontrar el sentido de la cxistencia en una esfera invi-
sible de realidades inmutables estd recc i zando la realidad histérica y
todo intento de encontrar sentido en c¢ll:c . Pero cuando- €l cristianismo
con el autor del cuarto Evangelio afirma que en el principio era el Ver-
bo y que el Verbo se hizo carne, ese cristianismo estd afirmando no sé-
lo la posibilidad sino tdmbién la necesidad pdara tener sentido la nece-
sidad de la realidad temporal; pues es en ella, en esa realidad; -en un
hombre sujeto al tiempo vy al espacio que Dios se llega a nosotros.

Luego hay una oposicién diametral entre el cristianismo por
una parte y todo tipo de fiosofia-sustancialista y de escapismo reli-
gioso por  otro. Tradicionalmente, ¢l mundo ha estado dominado por re-
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lipioncs escapistas y por filoscfias sustancialistas. Religiones y
filosafias que tanto en el oricnte como en el occidente llamado cris—
tiano.han impedido que se cscuche con todas sus netas v armonfa el
canto de los dnegeles anuncidndonos que nos ha nacido:.hoy en la ciudad
de David en un lurar y tiempo cspecifico 'un Salvador que-es Cristo el
Scfior,

Pero la historificicién del mundo ha destrufdo esta situacién.
ET borbfc de hoy mfs que e¢n rcalidades externas e ideas-abstractas cree
‘en lo gre sus 03jos pueden var, sus nanos pueden -palpar, y su estdmago
pucde. digerir. Muchos cristiancs se duclen ante esta nueva situacidén
que aparta’dl hombre de las supuestas realidades Mespirituales. Pero
yo preguntaria si a pesar de tedas los peligros ‘que esta situacidn
envuelve, no deberiamos regncLJafn s 3 ver en ella la accién de nuestro
Dircs enderezando c¢l camino del Sedlor para que el hombre moderno libe-
ralo de sus ataduras sustancialistas y religiosas escapistas, puedan
recibir c¢l Evanreclic de 1o que era desde €l principio lo que hemos
ofao, 1o que hemos visto cone nuestros ©jos, lo que hemos mirado y pal-
pade con nucstras manos, tocante al verbo de vida.

La sepunda presuposic¢6n de la hlstorld, es que .l sentido
dec 2ua cxistencia no ha de cno contrarse en térriinos puramcnte individua-
les, sino que ha de tener urn dimensidn colectivas  Si el sentido de
1a vida na de gnecoentrarse en una especile de beatitud purariente perso- .
nal y en un €xp€r10nc1a m“s“’Cd la historia ha de ceéder el lugar a la
biocrafiay o QUIZdS, mejor avin, mis estrlctdmente, a la auto-biografia,
Cuande el Tildsofo habla acecrca de su propia conciencia come la medi-
da de todas las cosas, o cuando el cristiano piensa exclusivamente
en términos de su salvacidén individual, tanto el uno como el otro
se estdn oponiendo al concepte mismo de la historia, asi ceomo el cris-
tianismo, cuya espcranza :sc-expresa en el Nuevo Testdmento en térmi-
nos soc1dles y-colectivosg, tales como. ¢l Reino de Rios y la ‘Ciudad
Celestial, ’

Cuando en el dfa de hoy aparccen en el mundo movimientos
quec se niegan-a encontrar cn €l individuo el sentido final de la vida,
movimientos tales come el nacionalismo, el comunismo, las revolucio-
nes sociales nacionalcs en américa Latina, atin hasta el nacional-so-
cialismo, si. Uds. quieren; cuando aparecen estos novimientos,. lo que

estd teniendo lugar es la historificacién del rundo.

Todo ello a pesar de sus -nlchos y gravisimos peligros, a
pesar de sus indudables tragedias, dcbe ser viste por nosotros los
cristianos, en parte al mencs como un llamamiento de Dios que nos es-

t4 alzando el teldn para que nosotrces los cristianos de hoy, como el
Juan de antafio, podamos tener da visién de la Santa "Ciudad que descien-
de del cielo como gsposa ataviada para su marido,

Por-dltimo el concepte de la historia envuelve una tercera
presuposicidn, que como las anteriores, pero aun en mayor grado es
fundamental para el cristianismo, y se halla envuelta auin cuando no-
se¢ lc reconoce en la historifiecacidn del rmundo. Por d&finiciébdn el
concepto rde historia implica sentido, y el sentido, direccidn, .y la
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direccién; punto de referencia. Luego €l concepto de la historia re-
qiere que haya puntos de referencia para determinar su curso, para’ |
descubrir su sentido. ales puntos de referencia no pueden estar fue-
ra de la historia, pues entonces volveriamos a caer en la p051c16n
sustancialista o en un tipo de religiosidad escapista tratando de

ver el sentido de todas las cosas en realidades inmutables fucra dé
este campo nuestro de lo temporal y pasajero. :

El punto focal de la historia ha de ser radicalmente histé-
ricov En algunas sociedades ese punto rfocal estd en el pasado; y en-
tonces resultai ser en extremo conservadores. Para otras sociedades
y movimientos ese punto estd en el futuro, y entonces cobran un impetu
revolucionario: que s8lo desaparece cuando el acontecimiento csperado
se realiza, viene a ser cosa del pasado, y el mov1m;ento seé torna con-
servador, o de otro modo también cuando van creciendo las sospechas de
que €l momento esperado no era sino una utopfa. Es en este punto; en
esta tercera presuposicidén de la historia, que la historificacién del
nundo no ha legrado el ecumenismo mundial ., S L EH

Si bien todo el mundo ha sido englobado por Dios ¢n una so--
la historia, existen alin en ese mundo dlferentes interpretaciones acer-
ca de los puntos focales de esa historia, y cada movimiento' n,cionalista,
cada partido poldtico, cada ideologia en conflicto ticne su pfOpld in-
Lerpretacidn acerca del sentido de esta una historia en la que todos
estamos envueltos. Y es aquil en este puntc gte hemos de pasar a la
. Sezunda entidad del enunciado de nuéstro .tema ~a la Iglesia, y desa-
fortunadamente a la Redesiay divididag * L - : '

El punto en el cual la Iglesia tiene que ser intransigente e
-indeomable es el hecho de que ella encuentra el sentido de la historia
ro seéncillamente en un acontecimiento pasado, ni tampoco en una impre-
cisa utopia futura, sino en Jesis de Nazaret, el que vino y ha de venir.
Esto es lo que quiere decir "vivir entre los tiempos". La Iglesia vi-
ve entre el tiempo del recuerdo y el tiempo de la esperanzaj; <y vivien-
do entre ‘ambos tiempos vive también en el tiempo de este mundo por el
.cudl Jesucristo se did y al cual Jesucristo ha de venir, Aunque el
punto focal de la historia no estd en el pasado, es decir que no estd
meramente en el pdedO la Iglesia no.puede convertirse en una insti-
tucidn_ conservadora y defensora del status quo. Pero- porque lo que
esperamos no es-upa utopifa ni-una esperanzatimprecisa, sino un retorno
del que ya-vino, del que ya hemos visto y oido, de aquel en guien he-
mos creido, tenemos entonces el imchu para ser mids. revolucionarios
alin que lds prnplas revoluciones dunquc éstas nos tilden de reaccio-
Nnarios.

Pero volvamos a nuestro tema. Henos aquil a nosotros los
cristianos, tratando de interpretar lo que estd sucediendo en el mundo
y en la Iv1631d a partlr del postulado fundamental de que Dios es el
Sefior de la historia, de que Dios en Jesucristo nos ha dado a conocer
el misterio de su voluntad que se habia propucsto en -si mismo de reu--
nir todas las cosas en Cristo en la dlSanSdCIOn del Cunpllmlento de
los tiempos asi las que estdn en los cielos como las que estdn en la
tierra..
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Henos® aqui a nosotros tratando de leer las sefiales de los
tiempos para descubrir cdémo estd Dios realigzando este propdsito de
.unidad en Jesucristo; y lo extrafio, lo que parece inecxplicable, lo que
debemos  tildar de trdgico, es el hecho de que demasiado amenudo resul-’
ta mds facil ver ese propdsito de unicad cn el mundo que en la Iglesia,
el hecho este a que se refiecre el enunciado de nuestro tema: el ecume-
nismo del mundp y la divisién de la Iglesia.

Nuestro problema, la cuestién que aqul tenemos que plantear-
nos estd haciendo Dios; mds aldn, qué nos estd diciendo Dios a nosotros
en esta situacidn del ecumenismo de. rundo y la divisidén de la Iglesia.
Pero antes de seguir adeclante y tratar de leer las seflales de los tiem-
pos es necesario que hagamos dos observaciones sin las cuales entende-
riamos mal la situacidn presente y hariamos injusticia a muchos cris-
tianos que han sido, y estdn siendo fieles al llamado de Dios.

La primera de estas observaciones es que €l ecumenismo actual
del mundo que radica en su historificacidn encuentra sus raices en la
pFoclamacidn- de. la Iglesia. La tecnologia nacid en el occidente en par-
te, al menos, porque fué allf que le fc cristiana llegd a los hombres
a tomar en serio la realidad fisica e histdrica; y sin la tecnologia
occidental la presente historificaciférn del mundo nunca hubiera tenido
lugar. : ‘

La segunda observacidén es que existe dentro de la propia Igle-
sia un movimiénto ecuménico .que =1 “ien no ha logrado subsanar todas
las divisiones, ni siquiera Ja mayoria de las divisiones, al menos ha
servido para dar testimonio del hechc de que la Ultima palabra no la
tienen las divisiones, sino el propdsito de Dios de reunir todas las

cosas en Cristo.

Volvamos entonces a nuestra pregunta fundamental: qué nos
estd diciendo Dios en esta situacidn <el ecumenismo del mundo y la di-
visidén de la Iglesia? Dios estd llamando a la Iglesia a escuchar y a
hablar. Dios estd llamando a la Iglesia a escuchar porque al mostrar-
nos el ecumenismo del mundo frente a nucstra divisidén-nos estd di-
ciendo que &l no actia solamente dentro de la Iglesia, sino también en
cl mundo; que la Iglesia no tiene el monopolio de la-‘accidén de Diosy
que la Iglesia por tanto ha de verterse hacia afuera, a servir y a en-
contrar a- su Seifior en el mundo. Esto quiere decir que €l ecumenismo
en la Iglcesia no ha de réalizarse aparte del servicio al mundo donde
Dios mediante el proceso de historificacidn realiza su propdsito de
unidad. La unidad de la iglesia, y esto es muy importante, sbélo es
verdadera unidad cristiana cuando e€s unidad hacia afuera; es decir
unidad misionera, entendiendo el término misidén en su sentido nds am-
plio. Y esto no sbélo porque histdéricamente fué en la empresa misione-
ra que los cristianos comenzamos a percédtarnos del escédndalo de nues-
tra divisidn; sino también porque la bidsqueda de la unidad, aparte del
sentido de misidén se vuelve egocéntrica; y una Iglesia egocéntrica no
merece ¢l nombre de Aquel que dié su vida en rescate por muchos. Este
es el gran peligro del riovimiento ecuménico actual.

Me temo que existe en ciertos circulos la tendencia de buscar
la unidad de la Iglesia sencillament. como un medio de crear una estruc-—
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tura eclesidstica mds poderosa y re temo tambiér que a veces se busca
la unidén-a fin de esconder en estadisticas conjuntas los datos que
mostrarian la carencia de pertinéncia contempordnea por parte de nues-
tras instituciones eclesifsticas. IEsta ranera ‘de ver y de buscar la
unidad de la Iglesia ha de ser categdricamente rechazada porqué hace
de la Iglesia su propio Centro y €s por tanto idolatria.

La verdadera unidad de la Iglcsia es la que surge de su
misidén. Esto quiere decir que la unirdn® =¢ define por la misidn y no
vice-versa., A la prepgunta qué clase ce unidad debemos buscdr, tenemos
que responder aquella clase y grado de unidad que mejor sirvan para
mostrar al mundo su verdadera naturaleza cn Jesucristo. Necesitamos
tanta unidad como sea necesaria para mostrar al mundo la verdadera na-
turaleza de la reconciliacién. - Necesitanos tanta flexibilidad como
Sea necesaria para mostrar al nundo la verdadera naturaleza de la 1i-
bertad; y puesto que nosotros, los que somos la Iglesia, somos también
parte del mundo, necesitamos en la Iglesia tanta unidad y tanta flexi-
bilidad -como sean necesarias para experimentar la reconciliacidn y la
libertad del sirlo por venir; de esé siglo -cuyas primicias pretendemos
sSer. ‘ : -

Pero si la Iglesia ha de escuchar la voz del mundo ecuménico,
en e sa voz ha de escuchar tambiénel 1llamado a hablar. Cuando habléba-
mos acerca del ecumenismo del mundo a través de su historificacidn,
deciamos que si bien todo el mundo ha sido englobado por Dios en una
sola historia, existen ain en este nundo diversas interpretaciones
conflictivas acerca del punto focal de esa historia. Esta divergencia
en cuvanto & puntos focales es el gran obstéiculo del camino del ecume-
nismo del mundo. Bs en razdn de esa divergencia que no podemos de-
cir que Dios haya realizado adn su propodsito Tinal de reunir todas
las cosas Dbajo una sola causa,. 4Uin mds, como cristianos debemos de-
cir .que este proposito de Dios e€s especificamente el de reunir to-
das Jas cosas en Cristoj y que por tanto la presente unificacién del
mundo mediante su historificacidén es una seflal de los tiempos dada
por Dios como un arco en las nubes que anuncia la promesa de la con-
sumacidn final, .

: Henos aqui entre los tierpos: entre €l tiempo de la accién
de Dios en Jesucristo y el tiempo de la ccnsumacién final en ese mismo
Jesucristo; entre el tiempo escatoldgico en que E1l ha irrumpido en la
higtoria, y €l tiémpo de la historia que Dios dirige haciasu culmina-
cifn escatoldSgica. Entre estos tiempos ha de ubicarse nuestra obedien-—
cliaj; ¥ nuestra obediencia ha de ser tal que al tiempo que actuando en
el mundo descubramos lo que ha de ser la unidad no s6lo del mundo sino
de la Jiglesia, participandc en la vida de la Iglesia conozcamos al

“tnico en quien tanto el mundo como la Iglesia encuentran su verdadera

“ uniadad en Jesucristo el Sefior.

, L1 ecumenismo del mundo y la Iglesia dividida no son dos
ernicilCes scparadas sino dos testimonios complementarios que Dios nos
estd- dariao, de la promesa que constituye el centro de nuestra vida
comd cristianoc, 2a consumacidn final de todas las cosas en Jesucris-
70 el fello a guien sea la gloria, el imperio y la potencia por los
ciglos de los sigios, Amén,

/



'VIVIENDO ENTRE LOS TIEMPOS !

por el Rev. Emilio Castro

La presunta oue nos plantecamos es cudl es el estilo de vida
gque corresponde a la comunidad que se reconoce viviendo entre los tiem~
pos?, cudl es el camino de aquella comunidad que en Jesucristo ha
contemplado €l centro de la historia, y desde Jesucristo mira con es-
pectacidén al dia de la consumacifén final?

Para fundamentar biblicancnte nuestra meditacibdn, y para
colocarle como paradigma de nuestra accidn, permitanme leer un breve
trozo del capitulo 12 de Génesis, vcr. 1-3. Tradicionalmente leemos
el libro de Génesis marcando una divisidén. Los primeros 11 capitulos,
desde la creacién hasta la dispersién posterior a la Torre de Babel,
lo que cerresponderia a la historia mitica universal, a la historia
que tiene por interés todo el destino humanoj; mientras que, a partir
del capitulo- 12 la atencién del narrador se concentra en un personaje,
en un pueblo, y comienza la historia de un sector de la humanidad:
¢l pueblo de Israel. ‘Pero en realidad, si leemos con cuidado estos
versiculos de Génesis, capitulo 12, verenos pues, que si bien la elec-
cidén es del pueblo en particular, el propdsito de esa eleccidn es en
~bien de la universalidad. En ti serdn benditas todas las naciones.

La historia de la preocupacién universal de Dios no termina
con la Torre de Babel, sino que, se concreta en la eleccidén de un pue-
blo portador de una promesa y de una revelacidén., El interés de Dios
simue siendo inter®s en toda la humanidad; ahora ese interés se en-
focaliza en un pueblo, en el cual la bendicién de Dios se hard pre-
sente pora beneficio de toda la humanidad,

abraham es nuestro paladin; es quizéds el primer hombre his-
térico, el primer hombre que se atreve a hacer historia. El hombre
que rompe ¢l ciclo de la cotidianidad, de lo seguro, de lo acostum-
brado, de lo natural. Permanecer con sus padres era quedarse junto
a la experiencia, era quedarse firme en la scpuridad tradicional.
Cruzar el desierto era arriesgarse a vivir en la incertidumbre, en la
aventura, en el peligro. Por qué lo-hace? Por qué rompe con-la se-
curidad y se lanza hacia el desiert.:, en busca de una tierra prometi-
da que nunca habia visto? Precisamecnte porque es llamado desde ade-
lante, porque Dios le llama a abandonar los suyos y buscar una nueva
patria con fundamento. sbraham es el hombre que se atreve a contes-—
tar un-llamado que viene de adelante de su situacidn histérica. Lo
normal, lo acostumbrado, lo natural en sus dias era el sacrificio hu-
mano. Lo extraordinario, lo sorprendente, lo que habla de la libertad
de dbraham, lo que habla de su capacidad de marchar hacia el futuro
es ese detenerse y comprender que aquél sacrificio no le era demanda-
do por Dios. Hompe lo universal de la costumbre para arriecsgarse en
la decisién libre. i
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Esta es una caracteristica permanente. Kierke-gaard, cuan-
do describe. el intento de sacrificio.de Isaac, nos dice que precisa-
mente 1o novedoso, 1o atrevido, ¢l acto de fe de abraham, estuvo-en
negarse a bajar el cuchillo sobre su hijo. Lo comin , lo ‘normal, lo
socialmente correcto, lo natural, lo quc se esperaba en su época, exx
qué aquél muchacho fuera SdCflflCddO. Pero abraham, el hombre 4c 1a
fe, porque se proyecta hacia el mafiana‘respondiendo hacia un llamado de
Dios de ese marana, es el hombre libre, es el hombre capaz de hacer
historia. :

Es interesante que sabraham seria el prototipo humano que
sirve de punto de c¢ncuentro a las tres grandes corrientes humanistas
contempordneas: ¢l existencialismo que'nos exige una decisidn libre
en la cual el hombre hace sus propioes valores; abraham el-hombre que
rompe con el ciclo natural y..toma decisiones; el marxismo, el hombre
. como-‘ser productor, el hombre que hace historia y el crlstlano el
hombre que sale respondiendo a una. vocacién, respondiendo a un llamado.

. Para nosotros;ﬂbraham es €l padre de la.fe, el paradigma -de
.la-vida cristiana, -quien vive peregrino con una vocacidn de servicio
a teoda la humanidad, buscando la ciudad con' fundamento, la tierra pro-
metida. Pero dejemos por un instante a . braham y, vengamos a ver el
..cuadro que el Nuevo Testamento nos, da « »s tiempos gque nos togan vi-
vir. P K : e
Diriamos que la primer gran afirmacidn del Nueve Testamento
es:. 'el tiempo se ha cumplido, €l reino de los cielos ha venido'; al-
go decisivo, definitivo, fundamental ha «caecidp en:-la historia humana
teniendo cobnseccuencias para toda la humanidad. Dice Jesis: "todo po-
der me es dado en el cielo y en la tierra, por tanto id y haced-disci-
pulos a todas las naciones bautizdndolos en el nombre del Padre, del
Hijo, y del Espiritu Santo., Toda potestad me es dada en el cielo y
en la tierra. Sea cual fuere la explicacidén que de esto podamos ofre-
.cer, la afirmacidn neo-testamentaria subsiste clara. En Jesucristo
no ha acontecido un hecho- que sdlo tenga vigencia para €l pueblo de’
Israel; no €s un acontecimiento que sdlo’ tiene consecuencias para la
Ig1e51a como institucién relisiosa, sino que es un hecho que marca
una ruptura con el ayer, y una apertura c¢e un nuevo periodo en la his-
toria de la humanidad. Es el si de Dios pronunciado sobre toda 1la.
aventura-humana; e€s una palabra de Dios asegurando que la maldad, el
pecado; el orgullo presente en la historia, ya no tiene el poder dltimo
y--definitivo sobre esa historia. Que nuestro mundo,” desde la crusz,
y resurrexién ha entrado-en el dltimo tiempo, los tiempos escatoldgi-
cos, los tiempos finales, los tiempos quc_mdrchan desde la- venida his-
térica;de Jesucristo, hasta la irrupcidén-cel reino de Dios, la serunda
venida, la nueva ciudad, la santa ciudad. <erusalem descendiendeo des-
de lo alto. '

Primero entonces, alpo fundamental que cambia la.situacién

de toda la humanidad ha tenido lugar en Jesucristo. Dios ha pronun-
ciado una palabra de perddn y esperanz¢ »Hara la humanidad. En segundo
lugar, nos dice el Nuevo Testamento, ¢uc .a historia marcha hacia el

encuentro de su Sefior; que esos cielos rnievos, que esa tierra nueva,
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-€s promesa de Dios pdrd ‘1a Yuman¢dad sés..la meta de todos losg afares
hgmdnos, RS S A ST '-J- gty o

En la Carta a los Efesiog capitulo 1, ver. 9, 10; 'se nos
dice precisamente que se nos dif a conocer el mlsterlo de su voluntud
que se habfa propuesto de reunir tedas las cosas en Cristo, en el cum—
plimiznto de los tiempos, asi las cosas que estédn en los cielos como
las que estdn en la tierra. ~Esta tr.mesa de Dios para la humanidad
.-es Ja-.meta dé& Dips pard”1a hurdplddu, €s-& su vez el metrd con el ‘cual
pbdemos juzgar: todas las situacloncs humanas para saber hacia dénde-
debemos orientarncs. Es fecir, si.1 1 promesa de Dios es la recdncilia
citn de todas las cosas; es la w i’ e todas las cosas en Jesucristo,
en la medida én que nuéstro mun-« “pere un proceso de recdHncilia-
cidn estaremos cumpliendo-aquéllc cic corresponde a la voluntad dltima
de Dios. Y en esa visidn, en esa voluntad Gltima; tendremos permanen-
tementec ‘una medida gue aplicar a nuestras: realidades terrestres inmedia-
tas para desyfiarlas, para provocarlas-a su propia reforma. "En ter-
.cer lugar, e€n éste perlodo entre los tiempos que van desde el si de
Dios a la humanidad y la esperanza de que ese si-se concrete en’la
reennciliacidn ' de todds lus ‘cosas, :Dios hg: establecido sobre la tierra
- una comunidad, 1a comunicdad de 1a fe, que vive én el mundo, que es par-
ter ¢ ese mundo, perv ‘que cs la parte del mundo que es cnn01ente de
1o qgue ‘ha deontecido en Jesucristo, y que sabe cudl es el destino
dltime de toda lachumanidad. . La. Iglesia: es: parte del mundo, pero. la

~parte del rundo que, €s p@rtadrrq de: la revelacidn de Diog®para, toda.

la® ‘hurianidad.

“4si como con abraham enceontramos que el interés de Dios
era universal, pero en un pueblo Dios preservaba la revelacién de su
voluntad para ser bendicidén a tedos los pyeblos, ahora en la Iglesia“
de Jesucristo Dios manificsta otra vez su amor por toda la humanlddd
estableciendo un sector de esa -humanidad - que tiene la funcidn de
transmltlr el secreto de Dics a los hombres, ilustrar en su propio ser,
en su propia vida inmterna, la meta hacia la cual Dios mueve a la huma-
nidad. Ser el pregusto en la ti€rra :de la realidad ¥ltima que es pro-
mesa de Dios para los hombres. En:lorcer lugar, que mira al munda y
discierne alli las sefiales de la actuar de Dios en el munde, Porque
eonoce’cudl es el propdsito de Dios, 1l Iglesia debe ser capaz de
sefialar en este tiempo y en aqull tienpo, dquéllos acontecimientos en
los ‘cuales Jesucristo estd abrando. v en los cuales Jesucristo-esté
1nv1tando a la Iglesia a unirse .«3¢ su obrar. En consecuencia, la
Iglesia que conoce y-confiesa, gue ilustra con su vida, dcompana €se.
actuar de Jesucristo en el mundo llamando la atencién a ese mundo so-
bre la realidad de esa presencia secreta, mlsterloSd, eSCOHdldd de,¢
Jesucrlsto én su aeno. g :

~Por ultlmo, la Ig1681a que vive "entre los tlempos invita a
las naciones e invita.a 10s hombres.a reconocer junto con ella el se-
creto que se da a conocer en Jesucristo y a -incorporarse a la comuni-
dad de los servidores concientes de ese propdsito de Dios. Recalco
la .paldbra concientes; veremos que:el servicio a Dios no es una ex-
clusividad de la Iglesia, muchos hay _en €l rundo que sirven a Dios
pero sin tener la conciencia de estarlo sirviendo. De ellos es que
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se habla en la pardbola del juicio final: 'cudndo te vimos hambrien-—
to y te dimos de comer'. Habian servido a Jesucristo sin saberlo,

La Iglesia, es el conjunto de servidorecs de Jesucristo concientes

por haber recibido la revelaciédn dada en Jesucrlsto y preservada para
nosotros A través de las escrituras.

Recapitulamos un poquito; en Jesucristo algo decisivo ha
acontecido para toda la humanidad; en Bl se nes revela la meta hacia
la cual Dios conduce a la humanidad, y la Iglesia ha sido llamada pa-
ra ser conciente de ese secreto, trasmisora del mismo, servidor del
mismo, proclamador del mismo, al descubrirlo en accidn en medio de
la humanidad. De este esquema bdsico se sacan algunas consecuencias
que corresponden al 'vivir entre los tienpost!, al vivir escatoldgi-

- camente,

Primero: 1la historia humana es una historia abierta hacia
~el maflana; no es una historia que mira hacia atrds, no hay jamis un
status quo a defender, sino que siempre hay una situacidn a desafiar,
No podemos-sacralizar las revolu01ones, pero podemos si de un punto,

de vista cristiano decir que hay mis- posibilidad de estar de acuerdo

a la voluntad de Dios en un desaffo erftico a la realidad social exis-
tente, que en una defensa de esa realidad sociale. El cristiano que
comprende esto, que sabe que la historia estd abierta para responder
al llamado de Dios que siempre viene deésde adelante, tiene que estar
dispuesto a desafiar ese.status quo y si sirve a un proceso revolucio-
nario, a ser inmediatamente despuésque Jla revolucidn triunfa el cri-
tico mds agudo del nuevo status que se haya alcanzado. Siempre vivi-
remos en lo penultlmo pero sefialando siem»re hacia lo dltimo que
v1ene°

En segundo lugar, la comunidad cristiana que existe.entre
los tiempos para. servir a ese Sefior que es Sefior del mundo, al-cual
le ha sido dado todo poder sobre los cieclos y sobre la tlerrd esa
comunidad cristiana s6lo puede servir 1 su Sefior en la medida’ en que
" se coloque a su servicio en el mundo. La adoracidn cristiana es ge-
huina cuando es un didlogo con Dios.sobre lo que estd aconteciendo.
No es genuina cuando es un ejercicio de piedad privada o un ‘ejercicio
egoista en el cual sélo pldntedmos delante de Dios dquellds necesida=-
des que creemos nuestras olviddndonos de la vocacidn a la cual hemos
sido llamados. La educacién cristiana, el proceso de. SdntlflCdCiBn, 3
tiene sentido en la medida que nos habilita para el servicio de Jesu-
cristo al mundo, y es totalmente 1mp€rL1nente,fuerd de relacidén con °
la realidad, si se convierte en una blisqueda de la santidad como mé-
rito a colocar delante de Dios. Muchas de-las discusiones que tene-~
mos‘ en las iglesias latinoamericanas, como el fumar, el tomar, el bai-
lar, podrilan quedar colocadas’'en su justa perspectiva si hiciéramos
la pregunta que corresponde. La prdctica de estas v1rtudes, o Ce
estos vicios, me habilita o me perjudica para el.servicio de Dios al
mundo, En la medida en que la abstinencia de tales y cuales cosas
meé habilite para ser mds dtil a Jesueristo en- el mundo entonces mi -
abstinencia tiene sentido: En-la medida que sea un fin en si mismo,
no tiene absolutamente ningin sentido. La vocacién de la Igflésia ‘es
sef pueblo servicial en el nundo, Pero cémo?; por qué? Porque como
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reconociendo a su Sefior en el mundo,-sefialdndole, proclamdndole a
ese mundo-la palabra de la esperanza, sirviendo a este mundo, procla-
mando a Jesucristo en medio del mundo.

. 3 Tcnpamns aqui un excursus, una consecuencia derivada de lo
que estamos 6101endo, que qulzﬁs sea nds largo que todo lo que esta-
nos diciendo., La conversidn como tal, la existencia de la Islesia
como tul, como pueblo que conoce 1o hecho por Dios en Jesucristo, y
., no hace al individuo cristiano ni a la Iglesia como comunidad automd-

-ticaménte apta para prestar este servicio que debe a su Sefior con

inteligencia en la moderna sociedad técnica.: Nada reemplaza al estu-
dio serioc Jde¢ las estructuras de esa sociedad y de las formas inteli-
geantes ‘de expresar nuestro amor a través de esas estructuras en el

“dia de hoy. Muchds mal entendidos presentes en nuestra Iglesiaj ru-

cha:lucha entre jdvenes revolucionarios y jévenes conservadores; en-

- tre jSvenes tipo profetas y pastores tipo conservadores se basa uni-

“camente en este tremendo malentendido: en pensar que la Igle sia, por-

gque conoce el secreto Ultimo del universo ya sabe como transmitir eso
en el lenguaje vy en la realidad de¢ las estructuras de 1la sociedad
técnica. Nada mds falso, nada mé: falaz, Serd imprescindible que
la Isglesia estucie la nueva sociecad para que pueda comprender lo que
51gn1f1ca la parulclna01on en la revolucidn como un servicio que
brota de nuestra fe en Jesucristo. Lo que quiero decir es que muchas
de nuestras -protestas contra .los viejitos de la Ig1651d no se debe
~tanto a que-lmo viejitos sean reaccionarios por falta de fe, sino que
lo "son por ignorancia. Y muchas de nuestras posicionec cue pretenden -
ser supremamente avanzadas y que significan a veces la eatrega ingenue.
total y sin reservas a tales o cuales movimientos ideoldgicos, pueden
- ser que nos llevan también a esa entregd'total por falta de conocimien-
tieto dedas estructuras sociales, y el modo de actuar a través de ellos.
estamos frente a una divisidén en la fé, estamos frente a una divisidn
en el nivel de nuestros conocimientos.

Un sepundo excursus. relativo a este rol de la Iglesia sirve
para recordar que la Iglesia existe en un permanente moviniento en-
tre comunidad confregada y comunidad dispersa; comunidad que’se reune
para la daora010n, para la reconc1111016n, para la enseflanza, y comu-

-nidad que se dispersa para prestar servicio directamente en el rwndo.
Mientras la:<vocacién servicial de la Irlesia es la misma en los dos
movinientos, la Iglesia existe para servir a su Sefior como Iglesia
congregada, 'y para servir a su Sefior como Iglesia dispersa; el tipo

~-de servicio, la forma de servicio que se rinde es completamente dis-~

"tinta en estos dos movimientos. Y agul también comprender esto podrd
evitar muchos problemas en nuestras congregaciones. Cuando la Iglesia
estd congregada, se congrega para adoracidn, como dijimos una adora-
cidn que és intercesidn sacerdotal delante de Dios por los problemas
del mundo; se eongrega para escuchar el juicio de la paldbra de Dios,
un juicio dltimo y absolute sobre auestras realidades pentltimas re-
lativas en las euales se.estén haciendo decisiones cotidianamente.

~ Nos reunimos para profundizar en la ensefianza, en el conocimiento de
la revelacidén biblica'y en el sacar consecuencias de esa rcevelacidn
para esa cotidianidad. Nos reunimos para ejemplarificar delante de
la comunidad del mundo gque nos rodea la realidad de la wreconciliacidn
de un pueblo que supera las barreras raciales, culturales v econémi-

- cas para constituirse en una sola cosa en Cristo Jesics. Este ser de
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la Iglesia congregada que. adora y que escucha la palabra, que ensefia,
que manifiesta la reconciliacién, ya en si es un servicio que se es
t4n rindiendo al mundo. Pero esa Iglesia se dispersa, vy en particu-
lar en la moderna sociedad pluralista debe dispersarse al mdximo, pa-
ra que en la soledad de Cadd uno de sus miembros, o'en la pequcna co-
munidad de un srupo de esos riembros que sé encuentran en la fronte--
ra del mundo, alli; en una.militancia que puede ser social, sindical,
politica,‘cultural, o‘simplemente a nivel de agrupaciones: e vecino,
de barrio, de colonia, etc.; alli en esos’distintos niveles indivi-
guales o comunitarios, la Iglesia esté girviendo a través de sus
miembros como individuos o como pequefics comunidades. Miembros que
toman decisiones, que asumen compromisos que pueden colocarlos a ve-
ces en situaciones humanas totalmente distintase Puede ser que estén
militando cristianos que pertenecen a la misma comunidad llamada a
proclamar la misma voluntad de Dios para los hombres a partidos po-
liticos completamente distintos; puedr =er que alguno de los dos cris-
tianos esté equivocado en la forma er c,ue interpreta la voluntad de
Dios y realiza su compromiso peniltimo con Jesucristo en un lugar de-
terminado, pero antes de proclamar esta palabra de condena sobre el
comprnmlso politico que adoptd nuestro hermano pensemos que queda
abierta una tercera posibilidad, .y es que Dios quiera mover a nuestra
cormunidad a través de la Len51on que se produce  Pprecisamente entre
las discrepancias y las luchas enr que los hombres se dividen. Y que
del equilibrio gue surge de esa Tensidn y de €sa lucha, pueda produ-
cirse también el cambio -social que ‘escanos buscando, y gue supera las
posibilidades que nosotros Verios con nuestra llmltac1on persondl

!.‘
3

Enf estel doble movimiento de la Lg1081d con regddd y 1a Igle-
sla dispersa gueremos’ evitar alguncs® plepros en los cuales la IP1651a
rha caido a 1lo ldrgo de los oiﬁlOSo . Un primer peligro, el pellgro del
- blzantiniemo, la actitud: que. la Ig1e51a tuvo en la Europa Oriental;
1a Igiesia permanentemente al.servicio del estado, la Iglesia acep-
tanco la voluntad humana tal cudl es, la Iglesia resigndndose a ser-
virle sin desafiarle sin predicarle el Re1n0<rue viene. O evitar el
otro peligro, el pelipro del constantinismo, lo que acontecié con la
Iglesia occidental, la Iglesia que! pretende servirse de la comuridad
para sus propOSILos, 1a lglesldrque pretende regir todo lo gque‘acon-
tece en medio de la sociedady 1la Igle31a que busca influencias, la
Iglesia que quiere tener un pdrtldo cristiano en‘'dltima 1nstanc1a pa-
ra preservar su propio stédtus social, que lleva a la trdgica alianza
entresIa. gcruz y:lacéspdda de laretal tantos eJemploo tenemos en nues-
_tra amsrica Latina, Queremos evitar el peligro-de la doctrina cldsi-
ca.de-~los- dos ordeneu, sea la forma agustiniana, la existencia de una
ciuvdad de Dios; y la existencia de una ciudad terrenal, Los hombres
se dividen, dlild agustin; ‘entre-los g4 van al teatro .y los gque.van
a la Iglec 1a' pertenecen a.dos socie€dades-distintas. Quizds tenia ra-
z6n en sus dfds; los hombres importantes, los que tomaban -decisiones
.que al'ectaban tcda la vida del pueblo,.*ban a-la Iglesia en aquel
entonces; hoy en dia van-al teatro,: y juizds la wverdadera vida se ' vi-
ve en ese mmndo ‘al cuql.corresponde el teatro,

Debemos evitar también el ‘error del pietismo tdn presente en
américa Latina, y considerar que und vida que individualmente trata
de atesorar y mostrar las virtudes cristianas individuales correspon-
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deran consecuencias automdticas cambiando la sociedad.

Para evitar todo esto, la Iglesiu debe tener presente
que la misidén de Dios de recapitular todas las cosas en Cristo, que
la misidén de Dios de reconciliar a los hombres no se limita a la ac-
cidn de la Iglesia, sino que Dios actlia a través de ageéentes seculares
a los cuales a veces conocenos, y a veces no conocemos. Pero a la
Iglesia, como aquélla parte de la humanidad que conoce el secreto de
Dios , le corresponde el proclamar lo que estd aconteciendo para que
los hombres conozcan la direccidn en que marcha la historia. Asegurar
que no falte a la tarea total de la humanidad, la nmisidn particular
que Dios le ha encomendado a la Iglesia. Asi evitaremos la clericali-
zacidn de nuestros tiempos: pastores muy amables que tratan de que
los jbévenes pasen todo el tiempo posible dentro del edificio de 1la
Iglesia asi no tienen tiempo de pecar fuera de la Iglesia. Hacemos
campamentos de jdvenes en carnaval para sacarlos de los tablados y
bailes, para que no puedan pecar. No nos damos cuenta que en la me-
dida en gque los encerramnos en la maquinaria eclesidstica les estamos
impidiendo ser Ja Islesia dispersa, la Iglesia que sirve en las es-
tructuras del mundo. &asi evitaremos también que en la impaciencia de
muchos joévenes se compare a la Iglesia con organismos politicos secu-
lares y se pregunte por qué la Iglesia no es conmo tal o cual partido
cue es tdn revolucionario y tan activo, olviddndose que en la econonmia
divina hay tareas que corresponden & unos y tareas que corresponden
a otros, ¥y gue si no lo reconocemos asi estamos cayendo en la clerica-
lizacidén de toda nuestra vida. Por decirlo en las palabra de una
Epistola del siglo I, 'el cristiano es al rmundo como el alma de ese
rundot, El que conoce el secreto de ese mundo no pretende monopolizar
el cuerpo de ese mundo, sino que pretende ser salvo, pretende ser le- -
vadura, pretende ser luz, pretende sefialar hacia donde marcha el mundo,
pero estd dispuesto a colaborar con todos los que buscan cambiar la si-
tuacidén imperante acercdndola en alguna medida hacia la direcciédn a la
cual la historia debe marchar.

Terminamos aqui: abraham; Moisés, td, yo, cada uno de
nosotros, miembros del pueblo de la fe, del pueblo de los servidores
de Jesucristo, somos llamados a buscar siempre la ciudad con funda-
mento, a sostenernos como viendo al invisible, y porque tenemos esa
visién de la ciudad con fundamento, podemos y debemos dejar la seguridad
de una sociedad que edificaron-nuestros mayores, la seguridad de una
conodidad personal puede tener; asi como Moisés prefiere el vituperio,
la verguenza de Cristo a las comodidades de la corte del faradna.
Por qué? Porque esperamos la ciudad con fundamento la ciudad con fun-
damento cuyo artifice y hacedor es Jesucristo. Pero abraham y Moisés
vivian entre los tiempos; dénde y cémd? No en la esfera de la religio-
sidad, no en la esfera de la espiritualidad sino como beduinos gque iban
haciendo una vida econdmica, una vida de transacciones comerciales,
una vida de preocupacién por la totalidad de la cormnidad; una vida de
caudillo y lider politico, una vida de legislador en suma, una vida en
la cotidianidad; pero toda esa vida a la luz del Invisible.

Y esto es tomar la cruz en las palabras de’Jesis; esto es
vivir entre los tiempos en las palabras de nuestro tema.



