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LAS ELITES RELIGIOSAS EN LA
AMERICA LATINA:

Catolicismo, Direccidn

y Transformacion Social

Ivan VALLER *

I

PAra L0s fines expresados en este trabajo, las élites religiosas en la América Latina
comprenden la Iglesia Catélica Romana y sus consiguientes normas evolutivas de
direccién. Dentro de tan amplia delineacién, me ocupo principalmente de dos
problemas: uno se relaciona con la adaptacién de la Iglesia a una situacién de
cambios constantes; el otro se relaciona con el efecto de estos ajustes internos en
el proceso mas extenso de un desarrollo seglar institucional. A fin de imprimir
un sentido de direccién a estas esferas desconocidas, he dividido mis argumentos
en cuatro partes. En la primera seccién, identifico diversas caracteristicas de la
Iglesia tradicional como antecedentes de la crisis que sufre actualmente el sistema
catélico. Luego me refiero a los tres tipos de amenaza que estan forzando la crea-
cién de nucvas estrategias y que dan base a un nuevo movimiento orientador. En
la tercera seccién, describo las principales élites, subrayando las dimensiones cen-
trales que enmarcan sus diferencias. En la dltima seccién abordo las diversas
repercusiones que estas nuevas élites catélicas pueden significar para la sociedad
institucional. »

II

Para poder conocer lo que la Iglesia es y comprender los cambios que estan
suscitdndose, tenemos primeramente que conocer lo que fue. Las modificaciones
que supuestamente estd sufriendo el catolicismo de la América Latina no pueden
desligarse de la posicién anterior o de los mecanismos en que ha descansado para
lograr sus objetivos. Sin embargo, la tarea de identificar las principales cualidades
histéricas de la Iglesia reviste ciertos riesgos, ya que ello requiere una abstracciéon
histérica. A fin de evitar un desastre completo, simplemente identificaré algu-
nos de los patrones histéricos ligados al desarrollo de los movimientos-élites con-
tempordneos, que, considero, muestran caracteristicas distintivas. Daré especial
atencién a la posicién religiosa de la Iglesia en la sociedad, su estilo o forma de
organizacién y su manera caracteristica de abordar la situacién. Las cosas que
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sefialo no deben considerarse como prototipo ideal en su conjunto, aun cuando
si pueden alcanzar cierta utilidad para ese fin. Cuatro patrones justifican un exa-
men detenido.

PATRON 1: En el siglo xvir comenzé a desarrollarse un cisma entre la Iglesia
y la religién “catélica”. Debido a una escasez en el clero, la fusién de la jerarquia
con las clases en el poder y al concepto de conversion cristiana de los misioneros,
la Iglesia pronto perdié su potencial para capturar y mantener la lealtad del pue-
blo. Esta brecha entre la Iglesia y las necesidades religiosas pronto se instituciona-
liz6. Aun cuando la Iglesia siguié concentrando sus actividades en las catedrales
y capillas, el catolicismo adquirié su redondez en unidades sociales no eclesiasti-
cas: En la familia, en fraternidades, en la comunidad y a través de ciertos hechos
que vinculaban a individuos con su mundillo cotidiano. Gran parte de las nece-
sidades religiosas del pueblo vinicron a enfocarse y a satisfacerse a través de prac-
ticas extrasacramentales, devociones privadas, “contratos” con personajes divinos
y mediante participacién en fiestas religiosas y actividades sociales de simbolismo
religioso. El sacerdote y su autoridad sacramental han mostrado asi una tenden-
cia periférica en la bisqueda de la salvacién por el hombre.

PATRON 2: La Iglesia, como organizacién administrativa y formuladora de la
politica de gobierno, ha alcanzando un grado minimo de desarrollo. El sistema
tradicional puede describirse como descentralizado, sin coordinacién alguna con
sus actividades regionales y diocesanas y torpe en su estructura. La Iglesia emer-
gi6 como una serie de unidades eclesiasticas aisladas, cada una interesada casi
exclusivamente en su situacion local inmediata. Las lineas de autoridad, los canales
de comunicacién y las nociones de prioridad eran débiles, confusos y entorpecidos
por numerosos obstaculos. Las actividades de la Iglesia no se encontraban liga-
das a un patrén central de objetivos religiosos. No surgieron preceptos auténomos
de largo alcance. La resoluciéon de problemas de momento adquiria mayor im-
portancia que una planeacion y proyeccion de gran alcance. En términos genera-
les, en su estructura tradicional, la Iglesia se encontraba subdesarrollada en su
aspecto jerarquico, con grandes divisiones internas, y relativamente incapacitada
para emplear su estructura legal —basada en preceptos canénicos—, como siste-
ma efectivo de mando y accién. Como consecuencia, los grupos élites no han
podido establecer una posicion clara y unificada como jefes religiosos.

PATRON 3: Durante gran parte de los Gltimos cuatrocientos cincuenta afios,
las élites catdlicas tradicionales han quedado subordinadas a un control secular. El
privilegio de patronato de la Corona, su ejercicio del placet, su control sobre
el presupuesto de la Iglesia y su jurisdiccién sobre la apertura de nuevas misiones,
colocé a la élite religiosa en un estado de continua frustraciéon. Asi, el punto de
referencia apropiado para iniciar actividades de la Iglesia o desarrollar estrategias
de supervivencia vino a ser la élite no eclesiastica. En esta situacién, las ener-
gias del clero se consumian principalmente en maniobras de corto alcance, en
establecer coaliciones viables con otros grupos en el poder y a través de negocia-
ciones. La supervivencia, asi como su “visibilidad” y posicién, dependian de la
capacidad de las élites en la “politica”: un maximo de ligeras ventajas cuando
las condiciones resultaban favorables, una represién durante periodos de incerti-
dumbre y una disposicién a la inconsistencia si la situacién asi lo exigia.

PATRON 4: Las élites catdlicas, por virtud de su imagen de la misién de la
Iglesia y por razén de sus diversas ligas, compromisos y subordinaciones con la so-
ciedad seglar, fracasaron en su intento por crear e institucionalizar una base reli-
giosa-moral para el desarrollo de consensos de valores. La habilidad potencial de
los obispos y el clero para simbolizar, impulsar y exigir conformidad a una orden
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moral mis elevada se debilitaba constantemente por sus intrigas e inconsistencias
que, en su gran mayoria, obedecian a caracteristicas institucionales de la sociedad.
En lugar de funcionar como creadores de un sistema de valores basado en prin-
cipios religiosos y como directivos imparciales en el reino moral, las élites catélicas
en realidad fomentaban la confusién moral. Es mas, se establecié una liga deci-
siva y perdurable entre el poder politico y la legitimidad moral. Quienes osten-
tan el poder en la América Latina no sélo han modificado las normas del “bien”
para satisfacer sus necesidades del momento, sino que también han tendido a
considerar que el poder puede crear un consenso de valores. Esta perspectiva
desafortunada ha interrumpido €l proceso completo de diferenciacién que en otras
culturas se manifiesta entre la naturaleza de la buena sociedad y los mecanismos
para lograrla. La politica no ha surgido como una arena apropiada en la que
mediante competencia pueda determinarse quién es mds capacitado para dirigir,
sino que aparece como una batalla religiosa que nunca termina. No hay la menor
duda, cuando menos en mi mente, de que esta liga temprana entre las élites en
el poder y la autoridad moral ha desempeiniado un papel importante en la creacion
del desorden politico que constantemente se manifiesta en la América Latina
contemporanea.

La idea central que deseo subrayar en estas generalizaciones sobre la Iglesia
histérica es que la esfera de influencia y el control social que alcanzé no se de-
bieron a su habilidad o capacidad como sistema religioso cristiano. Me refiero
a esto en su sentido mas amplio, ya que en ciertos casos aislados, el poder eclesias-
tico si provino de actividades estrictamente religiosas y la carisma del clero. Pero
en su parte medular, la Iglesia y sus directivos obtuvieron su importancia del apoyo
que extendieron a las fuerzas en el poder y de su participacion en la educacién,
en programas de asistencia social y en el gobierno. El alcance de las funciones de
la Iglesia era muy extenso, cada una de estas funciones dependiendo de que se
mantuviera un status quo. Durante el periodo colonial, la Iglesia estaba ligada
por completo con la sociedad. Era apoyada y protegida por la misma y hasta
recibia privilegios especmles A su vez, la Iglesia servia como agente de expansmn
colonial, como organizacién administrativa y econdémica y como institucion clave
de control social. No era imperativo mantener congregaciones locales vigorosas o
una marcada vida espiritual para consolidar su posicién o asegurar su superviven-
cia. Durante el siguiente gran periodo, o sea mas o menos el primer siglo de inde-
pendencia politica, la Iglesia desempefio un papel central en las luchas de Libe-
rales y Conservadores que afecté a la América Latina. Este periodo ayudé a
alinear los elementos dominantes en la Iglesia con el sector conservador, obligan-
dola asi a depender de la posicién, riqueza y poder de estos grupos para extender
su influencia y asegurar su defensa. Era ésta la principal estrategia de supervi-
vencia de la Iglesia en los albores del siglo xx.

III

La Iglesia tradicional, sobre todo durante los ultimos cincuenta aiios, ha en-
contrado en un pais latinoamericano tras otro ciertas tendencias y hechos que
estan forzando a sus élites a reconocer un estado de insolvencia. Las ventajas
que la Iglesia logré a través de los afios mediante coaliciones politicas, una mora-
lidad permisiva, participacién en propiedades y otras promesas mundanas, se han
agotado casi por completo. Esta crisis no se debe tanto a los ataques liberales
del siglo xx que obligaron a la Iglesia a substraerse de esferas clave en la vida
publica, como a una serie de sutiles tendencias psicolégicas que en fechas mas
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recientes han alterado todo el orden social: el crecimiento de una clase trabaja-
dora citadina, cambios de poblacién, un fortalecimiento de centros técnicos y
cientificos en universidades laicas y la emergencia de nuevos y agresivos grupos
que hacen sentir sus exigencias inmediatas ante estas sociedades. Las viejas y
conocidas lineas de poder, influencia y posicién se vuelven débiles y confusas, si
es que no desaparecen por completo.

De estos cambios generales, creados tanto por la evolucion de la civilizacién
occidental como por los esfuerzos de la poblacién indigena por mejorar su situa-
cion, tres han sido los acontecimientos que han creado serios problemas al cato-
licismo tradicional: primeramente, los movimientos de nuevos valores; en segundo
lugar, nuevas bases de control social e integracién de grupos en la sociedad; ter-
cero, la interferencia de jerarquias catdlicas no latinoamericanas ¢n las actividades
de las iglesias nacionales. Cada uno de éstos merece un breve comentario.

1. Movimientos de nuevos valores: Hasta fines del siglo pasado, €l catolicismo
ejercia un doble monopolio. Por un lado aparecia como la religion nacional ofi-
cial de estas reptblicas (y en algunos casos aun subsiste como tal). Por otro lado,
el catolicismo mantuvo un dominio indisputable a nivel de los valores culturales
generales. La mayor parte de las orientaciones sobre valores, estructura cognosci-
tiva y conceptos de justicia formaban parte del marco religioso del catolicismo.
Hasta los intelectuales anticlericales del siglo xix abiertamente manifestaban un
profundo respeto y sentimiento hacia este extendido fendémeno religioso. Dos
tipos de movimientos radicales que han surgido durante el dltimo medio siglo
han ayudado a romper este monopolio cultural del catolicismo: movimientos po-
liticos de la izquierda y sectas protestantes esgrimiendo como meta la salvacién
de almas. Ambos movimientos predican un nuevo sistema de recompensa, asu-
men una postura militante en contra del orden social actual y articulan un juego
cohesivo de valores anticatdlicos. El rdapido desarrollo de estos movimientos entre
la primera Guerra Mundial y 1940 deslig6, cuando menos en algunos paises, el
concepto latinoamericano de valores del sistema religioso catolico. Chile, desde
luego, destaca en este respecto. México, que bien puede considerarse un caso es-
pecial, pas6 por el mismo proceso, aunque con violencia y brusquedad. Brasil pu-
diera casi considerarse en la misma categoria que Chile en este respecto. Pero
el hecho importante es que por primera vez se establecia una clara diferenciacién
entre el sistema de valores ligados al catolicismo y un sistema de valores no caté-
lico. Mientras que el movimiento anticlerical anterior habia obligado a la Iglesia,
como organizacién, a substraerse de ciertas esferas publicas, los movimientos de
nuevos valores obligaban a los religiosos a asumir una posicion competitiva a nivel
de los valores principales. Ln cierto sentido, el catolicismo fue desalojado de un
nivel de control social, asumiendo €l tamiz de una ideologia conservadora. Un re-
sultado de este cambio fue la colocacién de la Iglesia en una posiciéon donde sus
fortunas descansaban en un segmento limitado de la sociedad —un segmento
que en términos de rapido desarrollo social, se encontraba en decadencia.

Pero la competencia a nivel de valores resulté ser s6lo una de las amenazas
que presentaban estos movimientos de nuevos valores. Ademas de ofrecer toda
una estructura de “salvacién”, nuevos significados y nuevas categorias de valora-
cion, daban a los prosélitos un programa y una estrategia de acciéon en la sociedad.
Ademis, tanto los comunistas como los pentecosteses patrocinaron una organiza-
cién del tipo laico que dio, tanto a los nuevos allegados como a los veteranos,
posiciones clave que sirvieron para ligar entusiasmo con responsabilidad de grupo.
Asi, la Iglesia Catélica se vio frente a sistemas de accién moralmente orientados
que penetraban la sociedad en sus raices (y a grupos que la Iglesia ni siquiera
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podia tratar de reconocer), a la par que proporcionaban a los miembros oportu-
nidades que en la mayoria de los casos los impulsaba a tomar parte activa en
tareas clave de organizacion. El lego y hasta el novicio se encontraron de pronto
con una posicion definida, una serie de actividades significativas y con una res-
ponsabilidad concreta; es decir, la de establecer contacto con miembros potencia-
les, convertirse en “agentes vendedores”, etc.

El sistema catolico tradicional, tal como he tratado de sefialar en la primera
parte de esta ponencia, no esta equipado para contrarrestar estos movimientos mi-
litantes de tipo sectario. Durante mas de cuatro siglos nunca se tomo realmente
en cuenta al catélico comin y corriente. No se hizo ningin intento por integrarlo
a la organizacion religiosa o de darle tareas significativas. Esto no es sorprendente.
Haciendo a un lado razones de caracter teolégico (relacionadas con la posicion
oficial del lego), el sistema catdlico tradicional en la América Latina no ha tenido
que preparar al lego como instrumento de influencia religiosa ya que, de hecho,
todo el sistema catolico estaba patrocinado, protegido, apoyado y nutrido por toda
la sociedad, sobre todo en su maquinaria politica. ;Por qué, entonces, habia de
moldear y organizar el estado seglar y comisionarlo a que ganara mas prosélitos?
'T'odos los vecinos habian sido bautizados catélicos. Lo mismo podia decirse de
los vecinos del poblado mas préximo, de los patrones y esclavos, campesinos y
militares. En pocas palabras, fomentar y canalizar un entusiasmo religioso sobre
la base de ganar mas adeptos no era basicamente importante en la operacion,
adaptacién y supervivencia del sistema catélico tradicional.

Merece atencién una caracteristica adicional de los movimientos de nuevos
valores, ya que también es algo que el sistema catdlico tradicional no puede ofre-
cer. Me refiero al énfasis que se da en estos movimientos de nuevos valores a las
fuertes ligas personales o a una solidaridad horizontal. Suelen aparecer frases
como “de cada uno de acuerdo con su habilidad; a cada uno segin sus necesida-
des” y “todos somos hermanos en Cristo: no hay sacerdotes, sirvientas, ricos o
pobres”. Los comunistas y socialistas, asi como los pentecosteses, recalcaron estas
dimensiones tanto ideoldgica como estructuralmente. Contrastemos esto con los
conceptos tradicionales de posicion de la organizacién catdlica: el sacerdote sobre
el pueblo, el obispo sobre el sacerdote y el Papa sobre todos. Aun dentro del
estado scglar se permitian lineas de division social (posicién, familia, raza, etc.).
Los fieles que asistian periédicamente a la misma iglesia no constituian una con-
gregaciéon unida sino una serie de diversas clases sociales en contigiiidad dnica-
mente por el tiempo que durara la Misa. El catolicismo tradicional no puede
proporcionar a su membresia conceptos religiosos que pudieran unir a unas perso-
nas con otras a manera de una solidaridad familiar. Para lograr este fin, la Iglesia
Catélica ha tenido que recurrir a la familia, amistades, miembros de la misma
comunidad y parientes. No es de sorprenderse, por consiguiente, que en la Amé-
rica Latina estas relaciones de significado social se resistan a cualquier cambio.

2. El surgimiento de un nuevo ritmo en la sociedad y su reto al control reli-
gioso tradicional: El siguiente incentivo importante que impulsa a la Iglesia hacia
una autovaloracion, nuevas estrategias y diversas ligas con el mundo seglar, no
puede definirse o caracterizarse con la misma facilidad que los movimientos de
valores antes mencionados. Sin embargo, no por ello resulta menos importante.
A falta de un término mas apropiado me referiré a este segundo estimulante
como la suma de los efectos del ritmo de una sociedad moderna. Es decir, que
hay una tendencia caracteristica en una sociedad moderna de alcance nacional a
moverse y adaptarse como un sistema general. Con el desarrollo econémico y po-
litico de los paises latinoamericanos, surge una interdependencia institucional,
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tos de la vida tradicional, ahora encuentra algo poco menos que imposible la tarea
de recuperacién, encaminada a establecer una nueva ofensiva.

3. Las jerarquias internacionales. Antes de describir algunos de los aconteci-
mientos claves en el programa de adaptacién de ciertos sistemas catélicos, quiero
identificar cuando menos otra fuente de presién o amenaza. Sin que algunos
observadores del catolicismo contempordneo en la América Latina se den cuenta,
la Iglesia se encuentra bajo fuerte presién por diversas jerarquias del catolicismo
internacional. Astutos jefes de la Iglesia Catélica Romana, representando todo el
espectro desde el papado hasta conferencias episcopales nacionales (en Francia,
Bélgica, Alemania, Canad4 y los Estados Unidos), estin manifestando un gran
interés en los problemas de la Iglesia en la América Latina. Como resultado,
ejercen presién sobre prelados latinoamericanos para que pongan sus casas en
orden. Varias razones justifican este interés exterior. La América Latina no sélo
representa mis de una tercera parte de la membresia total del catolicismo sino
que también parece ser especialmente susceptible a la seduccién politica de indole
comunista. De igual importancia, el Segundo Concilio del Vaticano, iniciado en
1962, claramente estd enfocado hacia eventos, politica, problemas e innovaciones
que directamente afectan los problemas que caracterizan el catolicismo tradicio-
nal en la América Latina. Nadie puede pasar por alto la relacién entre el énfasis
actual sobre innovaciones littirgicas, el principio colegial, modificaciones teolégicas
o ecumenicidad extracatélica y la actual crisis de la Iglesia en tierras al sur de la
frontera. Ya que la América Latina sin duda aparece como el sitio de pruebas
clave para el catolicismo contemporineo y ya que el Segundo Concilio del Vati-
cano se considera como el principal instrumento para modernizar la Iglesia, re-
sulta légico que la prueba del Concilio gire sobre lo que suceda al catolicismo
en la América Latina. Por consiguiente, la pregunta no es, como un escritor se
supuso: “;No constituye este Concilio el dltimo recurso para el catolicismo en la
América Latina?” sino: jno es la situacién en la América Latina el Gltimo recurso
para la religién catélica? Me parece que un portavoz latinoamericano expresé el
problema muy claramente cuando escribi6 que “La América Latina es, en reali-
dad, ‘el sitio de prueba’ del Consejo: ;proporcionara a los cristianos los medios
para sobreponerse a las dificultades de la Iglesia?”

Por lo anterior, deducimos que el catolicismo tradicional se encuentra bajo
seria amenaza de cuando menos tres niveles de realidad social: 1) en el nivel
bésico, fortalecido por el ripido éxito alcanzado por los movimientos de nuevos
valores; 2) en el nivel nacional o social, resultado de los cambios radicales entre
las relaciones estereotipadas de esferas institucionales y las unidades sociales con-
cretas; v, 3) en el nivel internacional en forma de puyas, criticas e incitativas de
otros sectores de la jerarquia catdlica.

IV

Ante esta presién, los directivos catélicos desesperadamente buscan férmulas
y planes de accién que puedan tanto fortalecer la vida religiosa interna como
lograr para la Iglesia nuevas bases firmes dentro del amplio orden institucional.
Como resultado de esta bisqueda, proliferan nuevas ideas, diagnésticos y “solucio-
nes”’. Algunos de estos planes son abiertamente utépicos; otros, visionarios. Unos
son pragmaticos y moderados. Otros, tienden a ser regresivos. Los problemas de
recursos humanos son cruciales, no s6lo en términos de reducir el radio entre el
clero y miembros de la Iglesia sino también en términos de las necesidades inte-
lectuales, administrativas y politicas de la Iglesia. El talento y direccién —inclu-
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yendo teblogos (periti), socidlogos, educadores y peritos en eficiencia—, estan
reclutdindose de muchos lugares en todo el mundo, notablemente de Europa Oc-
cidental. Desde luego, algunos de estos especialistas llegan con sus propias ideas
de prioridad y poco mas que una carisma personal. Todo esto contribuye a crear
mayores divisiones internas y un ambiente general de profunda ansiedad.

Los patrones que emergen de la nucva fase de la Iglesia son oscuros y sin
forma alguna. Algunas de las actividades en realidad poco tienen que ver con los
problemas basicos. Es dificil obtener informacién, no tanto debido a las barreras
de comunicacién impuestas entre extrafios y las élites de la Iglesia sino porque
muchos de los mismos integrantes de estos grupos élites no saben qué pensar
de la creciente inquietud. Tienen algunas corazonadas de lo que estd pasando
y pueden darle a algunas de las actividades superficiales un patrén reconocible,
pero la verdad es que el rumbo de la nueva Iglesia dista mucho de poder preci-
sarse en estos momentos. Como lo dijo Troeltsch al referirse al futuro del Cris-
tianismo en Europa: “Coémo se verd la nueva casa y qué posibilidades ofrecera. . .
es algo que de momento nadie puede precisar.”

El desarrollo de las élites puede apreciarse mejor dentro de dos marcos bien
definidos: cambios obvios en la organizacién eclesidstica, la ideologia catélica y
el lugar del lego. .. y en términos de los tipos analiticos que abarcan estos temas
basicos. Me referiré primeramente a los temas y luego a los tipos.

El primer tema pudiera llamarse centralizacién ya que se relaciona con el
establecimiento de una liga mas estrecha dentro de las diversas jerarquias y la
ampliacién de los poderes de facto de concilios episcopales nacionales e intra-
latinoamericanos. Todo el sistema de integracién vertical dentro de la Iglesia est4
siendo modificado. La antigua autonomia y aislamiento local de los obispos han
sido reducidos mediante actividades de coordinacién de comisiones episcopales de
alta investidura, secretariados nacionales y regionales y de nuevos departamen-
tos con responsabilidades funcionales especificas. El clero local est4 siendo rdpida-
mente atraido a una serie de nuevas directivas o principios que orientan su trabajo
pastoral a las necesidades, metas y actividades de toda la Iglesia. Se estin am-
pliando sistemas de comunicaciones sobre problemas tan viejos como vocaciones,
métodos pastorales, costumbres litargicas y el apostolado lego. En Chile y Brasil
se han logrado avances definitivos al fijar metas y definir la politica de largo al-
cance que proporcione una continuidad de accion fuera de las exigencias cotidia-
nas y rutinarias.

Estan surgiendo otros temas de desarrollo. La creacién de una ideologia caté-
lica con perfiles sociales es un tema importante. Sobre este respecto existe una
liga con las enciclicas sociales y nuevas teologias producidas durante los tltimos
setenta y cinco afios. El Rerum Novarum del Papa Leén XIII, el Quadragesimo
Anno del Papa Pio XI y el Mater et Magistra de Juan XXIII son documentos
citados con mucha frecuencia. En el ultimo, dado a conocer en el séptimo aniver-
sario de Rerum Novarum, se da un enfoque especifico a “asuntos sociales”, a las
aplicaciones de “ensefianza social”, la tarea del lego, el papel de “accién y respon-
sabilidad” cristiana en el mundo y a la necesidad de respetar la “jerarquia de
valores”. Junto con estas ensefianzas papales, un ntmero de trabajos catélicos
teoldgicos figura en forma prominente como medio para establecer la nueva ideo-
logia social de la Iglesia. Los nombres de Maritain, Congar, Rahner, Teilhard de
Chardin, Kung, Suenens y Henri de Lubac —todos ellos europeos—, se han con-
vertido en nombres de uso cotidiano dentro del sector socialmente progresivo de
la Iglesia. Los jefes actuales de los partidos Democratacristianos como Eduardo
Frei Montalvo, de Chile, recibieron algunas de sus mas importantes orientaciones
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politicas de las escrituras de Maritain. Congar, escritor de los afios cincuenta, da
un enfoque especial a los problemas teoldgicos del estado seglar y a su lugar en
la misién apostélica de la Iglesia. En una serie de brillantes ensayos, Rahner de-
sarrolla el concepto de la Iglesia como una “Didspora” y sefiala las repercusiones
de este grupo minoritario pero progresivo en el desarrollo institucional del catoli-
cismo. Pecro quizis la mayvor fuente de fortalecimiento ideoldgico para quienes
propugnan un cambio dentro de la Iglesia proviene v ha provenido de las ideas
y proposiciones producidas por el Segundo Concilio del Vaticano. La reunion de
este Concilio ha dado al lado liberal del problema catélico tanta publicidad y una
fuerza popular que quienes anteriormente vacilaban en actuar muestran ahora
una confianza admirable. Las decisiones y debates de los prelados dan una nueva
legitimidad a platicas ecuménicas y reformas litargicas y ahora pueden impartir
a la colegialidad episcopal un estado canénico. De este significativo desarrollo en
la nueva era del catolicismo, un pequefio grupo de catélicos liberales latinoameri-
canos (cardenales, obispos, clero y legos) ha dado forma a una llamativa ideo-
logia de creciente fuerza. Los conceptos bésicos son “justicia social para los
desheredados”, “reformas institucionales fundamentales” (con frecuencia acorta-
das a “reformas revolucionarias”), accién social en el mundo como medio clave
para asegurar una influencia cristiana, v preocupacién por la comunidad.

Otro tema que merece un breve comentario: los esfuerzos de la Iglesia por
establecer una nueva fuerza misionera. La razén de ello es el lego. La creciente
amenaza a la influencia catélica no s6lo requiere la creacién de congregaciones
fuertes sino que, igualmente importante, resulta la labor de proselitismo religioso.
El término general que identifica este movimiento es Accién Catélica. El me-
canismo social clave que ha sido adoptado para impulsar este nuevo nivel de
actividad religiosa en la sociedad seglar resulta la asociacién laica, cada una dife-
renciada para satisfacer los problemas de cada sector: actividad sindical, vida fa-
miliar, etc. En sus fases iniciales de formacién, un grupo lego puede girar sobre
un ntmero de intereses. Los programas de accién versan alrededor de un pequefio
nticleo de legos interesados, en forma similar a un célula. En este nicleo, el lego
es educado y persuadido a infundir principios cristianos en sus relaciones coti-
dianas y despertar en quienes se encuentren fuera de la Iglesia, interés por una
vida activa y sacramental. Esto no es una tarea ficil, ya que requiere que el
lego, generalmente pasivo, promueva el catolicismo en sus actividades cotidianas
como trabajador, amigo, socio de un club o miembro de una familia. En otras
palabras, el apostolado seglar es un movimiento misionero de la nueva Iglesia cuvo
fin es recristianizar a las masas dormidas. Asi, se vuelve un esfuerzo por recon-
quistar para la Iglesia un lugar prominente en una sociedad cambiante.

Estos tres temas principales de desarrollo —administrativo, ideoldgico y apos-
tolico—, estdn produciendo nuevas lineas de direccién y ntcleos selectos. Pero, a
mi manera de ver, las diferenciaciones formales no satisfacen la dinamica central
de la Iglesia Cambiante y su posible papel futuro en la sociedad. Por consiguiente,
quisiera ahora enfocar nuestra pltica sobre el desarrollo transversal de las élites
v las diversas estrategias de la Iglesia para asegurar su supervivencia, asi como su
papel ante los cambios revolucionarios. Estos son tipos ya definidos, mas que resii-
menes empiricos, aun cuando no creo que estén completamente desligados de los
hechos importantes en esta situacién. Se identifican cuatro tipos. Tres de éstos
son los nuevos conceptos de desarrollo de las élites. El cuarto representa la estra-
tegia tradicional. Ya que cada uno de los nuevos tipos se encuentra en cierta ten-
si6n con el énfasis tradicional, principiaré con este Gltimo.

Las élites catélicas tradicionales en la América Latina estin orientadas hacia
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una estructura de poder en la sociedad seglar. Buscan apoyo, proteccion y legiti-
mizacién en grupos exteriores. Son tres las principales estrategias que emplean
para alcanzar la influencia deseada: habiles maniobras, coaliciones de corta dura-
cion y aprovechamiento al maximo de situaciones ad hoc, segun se presenten. La
jerarquia dentro de la Iglesia es importante en la misma manera que lo fue en
el siglo xv: posiciones desde las cuales ¢l clero o los obispos puedan afirmar su in-
fluencia en una extensa comunidad. Se pasa por alto a la laicidad. Los rituales
se llevan a cabo pro forma, los sacramentos son accesibles a quienes puedan pagar
la cuota, y los males sociales se definen como implicitos en la vida humana. Se
resisten con fuerza y hasta se satirizan las nuevas presiones emanadas del Segundo
Concilio del Vaticano relacionadas con modificaciones en la liturgia, relaciones
con otros credos y una creciente participacion seglar. Ll grupo de referencia de la
¢lite tradicional es la clase acomodada, de la cual muchos de ellos provienen.
A cambio de la lealtad de este alto estrato, la Iglesia da a sus miembros la respon-
sabilidad de dispensar caridad. Debido a las conexiones eslabonadas de la Iglesia
con la politica y debido a que sus fortunas descansan en la estrategia requerida
para manipular a la opinién publica y a los grupos poderosos, me referiré a esta
¢lite tradicional como los politicos.

Volviendo ahora a las nuevas élites, deseo referirme en primer término a los
papistas. Sin revestir a este término de significado degradante, deseo seialar que
el mismo representa una compaiia militante y moderna de obispos, clero y legos
cuyas orientaciones emanan basicamentec de las enciclicas sociales (Leén XIII,
Pio X1, Pio XII y Juan XXIIl), y de la reaccion de la Iglesia ante la situacion
de la Europa Occidental durante la primera mitad del siglo xx. La meta de esta
¢lite es, basicamente, la dc adaptacion al mundo moderno. Pero este proceso de
reafirmacion debe alcanzarse dentro de las tradicionales premisas catdlicas sobre
la naturaleza de la Iglesia, su misién y su monopolio de la carisma religiosa. Roma
constituye la fuente de autoridad —"ultramontanismo” mas que el principio gali-
cano. La jerarquia y especializacion son considerados como instrumentos para
recristianizar a las masas. La principal orientacion ideoldgica es integralismo —la
formacion de una civilizacion cristiana organica—. Para lograr esta gigantesca tarea,
se fortalece la jerarquia de la Iglesia, se enfoca la cuestion social y se atrae al lego
como parte esencial de la fuerza de trabajo. El principio que justifica la partici-
pacion seglar en la labor de la Iglesia es colaboracion con la Jerarquia; es decir,
obediencia total a y completa sumision a las autoridades eclesiasticas. La Iglesia
busca su desarrollo como un sistema religioso auténomo, organizado, que confia
en su propia autoridad y sus propios recursos para ampliar su esfera de influen-
cia. Asi, no solo menosprecia sino hasta prohibe ligas politicas directas en la
sociedad. Este movimiento €lite en la América Latina apareci6 por primera vez
a fines de la primera Guerra Mundial o durante la primera parte de la década de
los Veinte. Para mediados de los Treinta, casi cada Iglesia nacional habfa orga-
nizado programas de Accion Catolica, habia producido un pequefio segmento
de un clero socialmente alerta y habia establecido nuevos eslabones ideolégicos
con sus contrapartes europeos. Aun cuando ha sido minimo el éxito en términos
de conversos entre las masas y en términos de integrar al lego en la tarea com-
pleta de la Iglesia, la ideologia de “Accién” es muy fuerte en paises como Colom-
bia, Argentina y Brasil.

Ademas de estos dos grupos élites, considero necesario hacer cuando menos
otras dos divisiones. Estas las constituyen los pastores y plurdalistas. Los pastores
son un grupo pequefio pero creciente de obispos y clero que consideran la crea-
cién de congregaciones fuertes, intimamente ligadas al culto, como su principal
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tarea. Buscan una férmula que una efectivamente al sacerdote, al pueblo y los
sacramentos en un cuerpo espiritual. Se conceptda la tarea del sacerdote como
algo més que la de un conductor individual de un rito. Asi, se agregan las tareas
de predicar, aconsejar y la de establecer ligas mas estrechas con los feligreses. En
muchas maneras, el movimiento litdrgico es un simbolo de esta nueva élite. La pro-
fesion del culto se enfoca en la Misa Eucaristica. Deliberadamente se resta im-
portancia a altares e imagenes laterales asi como a una religiosidad personal. Se
insta al estado seglar a tomar parte activa en la liturgia, tanto ayudando al sacer-
dote como entonando salmos. Solidaridad entre todos los miembros consti-
tuye uno de los principales objetivos. A fin de impulsar esta liga social basada
en la religién, se estd limitando la jurisdiccién parroquial y se estd haciendo
resaltar la homogeneidad de la posiciéon social de los participantes. Los nuevos
templos, ademas, estan siendo disefiados para reducir la distancia fisica entre el
sacerdote y los feligreses. Los temas ideoldgicos en el vocabulario de esta élite
incluyen palabras como “cooperacién”, “comunidad”, “comunicacién”, “cuidado
pastoral” y “el significado de los sacramentos”. Considero este acontecimiento
uno de los cambios de mayor significaciébn en la vida religiosa de la Iglesia
Latinoamericana.

Quiero ahora referirme al cuarto grupo élite: los pluralistas. Hasta donde
puedo precisarlo, éste es actualmente un grupo mixto y de cambios constantes.
La premisa central de los pluralistas es que el catolicismo en la América Latina
es una fe minoritaria —una religiéon entre muchas otras. Su principal objetivo es
el de desarrollar una politica y programas que permitan a la Iglesia ayudar a insti-
tucionalizar la justicia social cada vez que haya la oportunidad de hacerlo. Asi, el
foco central se desvia de las preocupaciones tradicionales sobre el poder politico,
jerarquias y clericalismo y sacramentos. .. @ una accién ética en el mundo. Deben
efectuarse coaliciones buends siempre que sea posible. Las actividades de la co-
munidad que persigan un desarrollo econémico y una integracién social se consi-
deran basicamente tareas religiosas. Se presta atencién especial a las necesidades
y privaciones de los pobres y necesitados. Se llevan a cabo tareas conjuntas y se
establecen ligas ecuménicas con otros credos. La mirada esta en un futuro lejano.
El alcance de intereses sociales es extenso. La proyeccién no se limita a situa-
ciones locales inmediatas. Con respecto a la revolucién social, la Iglesia “debe
encontrar su sitio” y “desempefiar un papel muy importante dentro del mismo”,
no como partido politico, no como celoso guardian de privilegios creados sino
como una agencia de influencia moral y social de profundo alcance. En los prin-
cipales centros de catolicismo latincamericano se encuentran pequeiios grupos
que persiguen estos principios. Designan a la conformista élite clerical de Accién
Social como sacristanes o pazguatos. Se refieren con amargura a los politicos tra-
dicionales. Los grupos que yo he definido como pastores también reciben criticas
de “escapismo”, “regresion” y “retraimiento”.

Las distinciones que hago no cubre todas las lineas de diferenciacién entre las
élites del catolicismo contemporaneo de la América Latina. Tampoco es mi in-
tencién que estos tipos se consideren como resimenes empiricos. Pero las dife-
rencias mencionadas si cubren dos dimensiones principales de importancia anali-
tica. La primera se refiere a la esfera de la cual la Iglesia ha de lograr su principal
fuente de influencia —ya sea de sus recursos internos (su organizacién y sus ritua-
les)—, o de su liga con grupos y eventos scglares. Simplemente empleo los térmi-
nos internos y externos para sefialar esta division. La otra dimensién identifica
el principio de organizacién en relaciones religiososociales, ya sea que éstas ocu-
rran dentro o fuera de la Iglesia. Uno de estos principios se denomina jerdrquico;
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el otro, cooperativo. Una tipologia cuddruple queda manifiesta de estas distin-
ciones.

Principio Estructural

Esfera de la que Externa Jerarquica Cooperativa
ha de lograr su
influencia Intema Politicos Pluralistas
Papistas Pastores

De esta tipologia surge inmediatamente una serie de preguntas: ;Bajo qué
condiciones aparecieron estas élites? ;Cuales pueden adaptarse con mayor faci-
lidad a la Iglesia? ;Cémo varia su fuerza de un pais a otro? ;Qué clases de tensién
se desarrollan a través de fronteras? ;Cuales son los antecedentes y preparacién de
los sacerdotes, legos y obispos que caen dentro de cada clasificacién? Muchas
de estas preguntas requieren mucha mayor informacién de la que se encuentra
disponible en este momento. Otras sefialan dificiles problemas de otra indole.
Sin embargo, dentro de estas restricciones, si quiero hacer algunas sugerencias
amplias.

Con respecto a las condiciones bajo las cuales aparecieron, hay que considerar
dos hechos estrechamente ligados entre si. Primero, mucho depende del poder
de los politicos en la jerarquia nacional. Su fuerza, a su vez, aparece intimamente
relacionada con las conexiones oficiales entre la Iglesia y el Estado. Donde pre-
ceptos constitucionales apoyan el regalismo o donde concordatos garantizan mo-
nopolios catélicos, los politicos ostentan el poder. Los cambios basicos en la Igle-
sia, por consiguiente, dependen de cambios en la mas extensa fabrica institucio-
nal de la sociedad. Donde los politicos tienen fuerza, puede identificarse cierto
grado de desarrollo “papal” y “pastoral”, pero la direccién mas conspicua que toma
el progresismo es en el pluralismo. Las élites contrarias tienden a asumir una direc-
cion radical en pro de la justicia social, en parte como resultado de su profunda
hostilidad a la posicién estereotipada v bifacética de los principales directivos de
la Iglesia.

En segundo lugar, los papistas constituyen una élite de transicién para asegurar
el desarrollo efectivo de los otros dos tipos. Asi, uno puede formar un patrén
hipotético que sigue una secuencia contraria al movimiento de las manecillas de
un reloj, comenzando por la célula izquierda superior. Con énfasis en fortalecer
la organizacién eclesiastica, la participacién seglar y en definir un juego articu-
lado de conceptos catolicos sobre la sociedad, los papistas forman un eslabén entre
los pastores y los pluralistas. Aun cuando encontremos a los pluralistas surgiendo
directamente como reaccién a las estrategias tradicionales de los politicos, no po-
drin alcanzar gran efectividad hasta que se lleven a cabo otros cambios den-
tro de la Iglesia. Los que ahora toman la posicién que las posibilidades a largo
alcance de la Iglesia dependen de una renovacién de ligas directas con determi-
nados partidos politicos, en realidad representan un quinto tipo incipiente: los
neopoliticos.

Por lo que respecta a la contribucién potencial de estas diversas élites en la
adaptacién efectiva de la Iglesia al cambiante orden social latinoamericano, veo
la posibilidad de una combinacién de trabajo entre los pastores y los pluralistas,
si es que pueden atraer la habilidad de organizacién de los papistas sin tener que
aceptar sus principios de autoritarisino, monopolismo y ultramontanismo. Si los
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dos grupos mas radicales no reconocen la importancia de una coordinacién cen-
tralizada y ciertos tipos de ligas internacionales, corren el riesgo de dispersarse y,
por consiguiente, de sufrir una derrota. Los pastores y los pluralistas en realidad
tienen la ventaja, ya que la tendencia en la América Latina hacia un pluralismo
sociolégico y una creciente competencia religiosa se encuentra bien desarrollada
en ciertas areas. En pocas palabras, la Iglesia tendra que prescindir de parte de su
rigidez y énfasis en uniformidad ritualista y organizacién si ha de capturar impor-
tantes sectores de la poblacién. No obstante el desarrollo de Accién Catélica, no
puede responder facilmente a grupos especiales, nuevas clases y minorias. El dilema
institucional, desde luego, es cémo lograr las ventajas de “denominacionalismo”
—es decir, diferenciacién interna, religiosa, ritualista e ideol6gica—, sin caer en
un patrén de fragmentalismo protestante. Con los préximos cambios en la liturgia
y el creciente poder de los concilios episcopales nacionales y con el impetu que
el Segundo Concilio del Vaticano ha dado al principio colegial, quizas puedan
lograrse algunas de estas fuentes de flexibilidad tan necesitadas. Resulta intere-
sante notar que asi como la Iglesia Catélica en la América Latina tiene que hacer
frente al problema de fortalecer lineas viables de variacién religiosa interna, las
iglesias protestantes en los Estados Unidos se dirigen a una comprensiva unién y
fusi6n.

La tipologia sugiere un tercer problema extenso. Oimos mucho hoy en dia
en la Iglesia sobre aggiornamento, o sea poner la Iglesia al corriente. De estas
frases y las ideas que las acompanan, el observador tiende a ver toda la dinidmica
del desarrollo de la Iglesia en términos de una lucha entre Conservadores y Libe-
rales. Los periodistas en particular lo ven asi. Pero con las distinciones tipoldgi-
cas, es posible aclarar la diferencia vital que hay entre “poner la Iglesia al corriente”
o “renovacion” y “reforma” catélica. Muchos jefes catdlicos y legos ensalzan al
Papa Juan XXIII como el punto mis avanzado del campo liberal. Pero esto es
un error. Su mayor énfasis era en la renovacién —en elevar la efectividad interna
de la estructura de la Iglesia y ajustar ideas tradicionales a necesidades actuales—.
Pero no era su intencién hacer profundos cambios estructurales en la Iglesia, tales
como los que han sido tomados tan en serio por los pastores y pluralistas. Renovar
no quiere decir reformar. En consecuencia, una de las tareas mds criticas de las
nuevas élites catélicas es cémo lograr cambios estructurales basicos que se rela-
cionen especificamente con intereses religiosos especiales y los problemas de la
América Latina. Los “dias felices” de Juan XXIII crearon una fase de peligroso
optimismo que ya ha sufrido algunos serios descalabros.

A%

Me he referido a las repercusiones que las diferenciaciones de las élites caté-
licas pudieran tener en la estabilizacién de la Iglesia en un plazo mayor o menor.
:Se encuentran estas mismas tendencias relacionadas con el mas extenso problema
de un desarrollo seglar institucional? ;Podra la direccién catélica incorporarse a
las teorias latinoamericanas de cambio y modernizacion? Exploraremos estas pre-
guntas y veremos las posibles respuestas.

La América Latina es una orden social con bases religiosas. Como dice Ramos
de su propio México: “La verdadera motivacién de nuestra cultura, dada la natu-
raleza de nuestra actividad psiquica desde tiempos de la Conquista, es la religio-
sidad... En forma material o ideolégica, la Iglesia siempre ocupa un plano de
superioridad.” En su libro de hace treinta afios, MacKay trazé este tema religioso-
catélico en la cultura de la América Latina, en las costumbres del pueblo y en las
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portante que desempeiiar para ligar las orientaciones catdlicas, los simbolos caté-
licos, las costumbres catdlicas, los ritos catdlicos y las motivaciones catélicas con
el problema de equilibrar los cambios cualitativos en los patrones de integracion
vertical, cooperacién intergrupo, interdependencia entre individuos y la sociedad
y solidaridad comunal. Si tomamos los subsistemas analiticos desarrollados por
Parons —adaptacion, realizacién de la meta, integracion—, y si asumimos que el
nuevo desarrollo estructural resulta basicamente importante en todos los ambitos
para lograr el desarrollo y cambios deseados en la América Latina, las élites cato-
licas que ahora tienden a efectuar una reformacién en su propio sistema pueden
hacer, y quizas ya estén haciendo, alguna contribucién directa a los subsistemas
de “integracién” y “formacién de valores”. Por ejemplo, tanto los pastores como
los pluralistas estan promoviendo normas, ideas y actividades que afectan la crea-
cién y transmisién de nuevos valores y que pudieran ligar lealtades catélicas con
una reforma social. Ya que muchas de estas nuevas élites con frecuencia son
figuras nacionales, tienen en sus manos una gran influencia potencial. Los pas-
tores también son importantes en el 4mbito de valores en otras lineas. Sus esfuer-
zos por crear nuevos sistemas de profesion de culto y nuevos principios socio-
rreligiosos los conducen directamente a situaciones donde pueden lograrse ciertos
tipos cruciales de resocializaciéon. Es mas, mantienen una liga muy importante
con mujeres adultas -—madres que constituyen los principales agentes de socializa-
cién en la familia, no sélo para los valores religiosos sino también en otros aspectos
del mundo futuro del nifio. El sacramento de confesién, aunque débil en la ma-
yoria de los casos, presenta otras oportunidades para transmitir normas morales y
nuevos valores.

Volviendo ahora al problema de cooperacién entre grupos e integracién social,
tanto los pluralistas como los pastores parecen ocupar los papeles principales.
Como he sefialado arriba, los pluralistas dan una muy alta prioridad a sus rela-
ciones con la sociedad seglar, tanto como participantes en obras colectivas como
en plan de directivos de programas en la comunidad relacionados con problemas
de personas necesitadas. Su preocupacion con ligas ecuménicas o interdenomina-
cionales, su enfoque hacia la promocién de una unién mas estrecha entre las masas
olvidadas y las grandes instituciones socioeconomicas, y su estrecha relaciéon con
¢l estado seglar indican que los pluralistas mundanos en verdad promueven un
desarrollo vital en el drea de integracidn social.

El papel de los pastores en la integracion social se lleva a cabo en otro nivel.
En el proceso de establecer congregaciones locales mas fuertes, indirectamente fo-
mentan lazos de integracién social que rompen diferencias tradicionales. Aun
cuando estas mas extensas ligas religiosas no aparecen relacionadas inmediata-
mente a procesos econémicos y politicos, si elevan la vida social por sobre las
fronteras de amistad y familia. La parroquia catdlica, como parece estar desarrollan-
dose bajo la labor de los nuevos pastores, puede considerarse como un mecanismo
importante de transicién cntre los tradicionales grupos primarios y la comu-
nidad. No quiero decir que esta contribucién sea automatica, pero el conoci-
miento del papel que la nueva feligresia puede desemperiar en esta esfera no
puede pasarse por alto. Como sabemos, en los Estados Unidos la parroquia local
desempefia un papel muy importante como mediador entre la familia y la comu-
nidad en general. También desempefia un papel importante al proporcionar al
individuo un marco de identidad social. Desde luego, existe la posibilidad que
las nuevas feligresias poco a poco vuelvan a ser aisladas islas religiosas sin mayores
ligas. Esto depende en gran parte del sacerdote individual y de su obispo. Asi
como encontramos separatismo y exclusividad en el protestantismo moderno, es



LAS ELITES RELIGIOSAS 201

muy probable que los mismos patrones formen parte del proceso catélico de
modernizacion.

Esta valoraciéon optimista del potencial de desarrollo que ciertas élites catoli-
cas tienen para la América Latina implica dos cosas. Primeramente, el papel que
las élites religiosas pueden desempefiar en el proceso de una total transformacién
social, sobre todo al nivel estratégico de simbolizar solidaridad entre grupos, legi-
timar reformas institucionales y atraer a personas al margen de este proceso, a los
valores y relaciones que forman la base de una sociedad moderna. Desde la pre-
sentacién de la tesis de Weber, que gira sobre las consecuencias indirectas de
asuntos de indole religiosa en el desarrollo econémico, los sociélogos han estado
buscando asiduamente en otras religiones para ver si aparecen paralelos a la Etica
Protestante. El Hinduismo, Budismo e Islamismo han sido analizados detenida-
mente. Si no se encuentra muestra de algo similar a la Etica Protestante, se des-
carta por completo el tema de la relacién religiosa en las transformaciones insti-
tucionales. Desde luego, automaticamente se considera que el catolicismo romano,
con su sacramentalismo, su sistema jerdrquico de autoridad y sus conceptos cor-
porativos de la sociedad, resulta el antitesis absoluto de la transformacién social.
No es de sorprenderse, por consiguicnte, que no hayamos tenido contribuciones
sociolégicas al estudio del catolicismo desde los dias de Comte y Troeltsch. Pero
la tesis de Weber quizas nos hava cegado al importante punto teérico que varias
religiones pueden tener varias consecuencias posibles en ambitos distintos a la
vida econémica y que mediante mecanismos desligados a los esfuerzos inconscien-
tes de los ficles, transformen el mundo para crear ¢l Reino de Dios. El Catoli-
cismo en la América Latina es el unico tema religioso que tienen en comun todos
los paises. Es mas, el mero hecho de ser una religién élite, con gran énfasis en
autoridad, puede significar que su posicion podria adquirir singular importancia,
si se desarrollara debidamente.

Esto me trae al segundo punto. La capacidad de las nuevas élites catdlicas
para equilibrar las reformas y ayudar a otras élites con tendencias hacia lo mo-
derno, depende de su habilidad para lograr una autoridad espiritual en el reino
seglar sin caer en una estrategia politica. La tentacién sin duda es grande. Pero
creo que cualquier movimiento en tal direccién resultaria regresivo. Por primera
vez, las élites catdlicas se encuentran frente a la tarea de desarrollarse ellas mismas
como ¢lites religiosas —una tarea que requiere que se libren de la serpiente enros-
cada del poder politico y, por ende, se avoquen una tarea que requiere la transfor-
macion de sus propios valores, sistemas de control y fuentes de atraccion religiosa—.
Los nuevos movimientos catélicos parecen tener un papel clave que desempefiar
para impulsar una integracion y cooperacién, en ayudar a modificar los conceptos
de autoridad v en sintetizar elementos de la tradicional cultura religiosa con sim-
bolos de transformacién. Es mas, estas élites se encuentran en un sitio decisivo
para desalojar de su posicién oposicionista a legos catdlicos, leales pero conserva-
dores. Sin embargo, estas cosas requieren que se mantengan siempre en mente
dos puntos de referencia: reformas en la Iglesia y reformas en la sociedad. Si éstas
se mantienen en tensién, sin crear conflicto, las nuevas élites catdlicas podran
llegar a ser una de las mas importantes élites en transicion para la América Latina.



