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DIALOGUE AVEC IS, CATHOLIQUE ROTILITS SUR LA PEIISEE
CHEETIENIE SOCIALE CONTEIPORAIND

Métropolite Mikodim _ z?%ﬂ? '

Feu le pope Jean XXIII a écrit dans son encyclique Pacem in terris: "Tous
les hommes de bonne volonté se trouvent aujourd'hui en face d'une irmmense t&che:
restaurer les relations humeines sur un fondement de vérité, de justice, dl!amour
et de libertl - relations entre individus, relations entre les citoyens et 1'Etat,
relaetions entre les Etats eux-ménes... cetite thche est la plus noble qui soit
verce qu'elle est tout entidére dans la consolidation de la paix véritable, selon
1'ordre &tabli par Dieu" (Section "Grandes thches').

La lutte pour la paix, pour le triomphe des principes de la coexistence paci-
fique, pour le progrés du "désarmenment, comprenant aussi celui des fmes humaines"
(Pacen in terris, scction "Déssrmement"), captive tous les jours plus irrdsistible-
nent la conscience de l'humenitd, engageant avec persévérance ses meilleurs repré-
sentants & chercher activement & frayer la voie 3 de généreux contacts, 3 échanger
des opinions, & partager des exniriences, % engager d'utiles discussions et - ce
qui est le plus important - & collaborer détroitement dans tous les domaines pra-
tiques de la vie., De nombreux contacts sont zingi établis et un diazlogue vivant,

mltiple et universel peut s'engzger dans 1l!espérance.

Naturellement, les chrétiens sont également engagds dans ce dialogue de paix,
car leur pensdée soclale est dominde par la notion que la paix est 1l'ordre &tabli
par Dieu pour la vie universelle ct cu'elle seule rend possible le ddéveloppement
graduel et harmonieux de la pcrsonne et de la socidété tout entiére, et, par consé-
quent, la rdalisation libre et raisonnde, par 1l'humanité, des buts suprémes de °
lthistoire et de la crdation dans sonensemble. L'Sglise orthodoxe russe, dans la
personne de beaucoup de ses représentants, donne son appui et sa bénddiction & ses
fils fidéles engagés dans le dizlogue de la paix, considérant que clest 14 une des
formes de son ninisterc de paix. "Notre place, dit S.S5. le patriarche Alexis, est
dans le rang, avec les hommes de bonne volonté qui consacrent leur énergie, leur
savoir, leur expérience et leurs travaux 3 1'établissement de relations rdellement
humaines de fraternité, d'assistance rmituclle et d'amour sincdre" (Journal du
Patriarcat de lfoscou, 1966, Yo. 5 p. 3).

Clest avce une profonde gratitude cue nous, hilrarchie, clergé et fidéles du
Patriarcat de Moscou, voyons que 1'Eglise catholique romaine, avec son chef, S.S.
le pepe Paul VI, considdre que le dialoguc universel est un moyen de proclamer la
naix. Le pape Paul VI, dans son encyclique "Ecclesiam Suan', a dit: "Sed antequan
nenten & contiendo mundo, qui munc est, avertarus, facere non possumus conciopiammus
votum: percupirms nempe ut propositum nostrum hoc habendi colloquiun et incrementis
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provehendi secundunn varios et mutabilis, quos praefert modos, ad pacen inter honmines

stabiliendan videat: quatenus videlicet colloquium eam instat vian, qua rationes
inter honines intercedentes ad prudentice et sinceritatis normam dirigantur et

quatenus utilitates experientiac affert quibus ormes ad prcoestantissima bona superna

consideranda revocentur... notat, ut scelus et calanitatem, bellum, aui populus
aliguis lacessitur vel quod imperii amplifiecandi aut dominationis exercendae causa
suscipitur: ac necessario ad humanam pertinet coniunctionem, quaec abtinet in surma
nationom parte, in earum corpore, in earum veluti fundamentis prout sive ordines
socictatis instituta et omilun animos ad intellectum cmensque studium pacis eiusque
ser officium adducat."
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1, Des difficultds du dislosuc et de la facon de les surmonter

"Mx duobus esutem et prioribus hisce Nostris et vestris consiliis ter um
spnote oritur - continue Paul VI dans son eacyclique -~ quod eo spectat, ut Ecclesia
res rationesque cur hominum univera commmunitate contrahat, gquacum ipsa continetur,
et in qua media vivit et suwna obit opus.

Quorunm homdmum, ut inter ommes constct, altera pars, postquam christianam fidem
tan penitus combibit ex aeque tantam via virtutem que sumpsit, ul seepenumero -
licet id satis non aestimaverit - quacungue optima cuisque populus in suo cultu
habet cidem fidei tribuat neccessc sit,.. Altera vero hominum pars, guee in terrarun
orbe est maxima ducenda, se ad irmensos fines eorun popularum extendit qui novi
anpellantur. ~ttamen in hac universitate numani iam non une, verum etian centrum
aiferuntur Ececlesiae habendorum cum aliis congressuunm facultates; quorum sane alii
aperti et quiden faciles censentur; alii ancipites ¢t ardui; denique plurimi, pro,
ab amico colloquio prorsus alieni.

Existit igitur hoc loco Ecclesiae quaestio de colloquio sercndo cum huius
actatis hominibus,"

Exposant l'essence du probléme du dialogue et caractérisant les interlocut -rs
de 1'Eglise, le pape parle avec douleur de ll'extréme difficulté, pour ne pas dire
1!impossibilitd, ocuta 1'Eglise catholique romaine 3 entrer en dizlogue avec les
représentants des systémes de la pensée athde, particulidrement du communisme athde.
On ne peut qufapprouver le pape lorsqu'il dit qu'une trop grande différence d!Y déo-
logies rend inévitablement presque impensable le genre de dialogue qui est déerit
tout au long dans de nombreuses pages de llencyclique "Ecclesiam Suam". Mais pour
ce qui est des conclusions & tiver de ce fait, 11 nous est difficile de faire nBire
la pensée - non pas exprinde directement par le pape, mais trées clairement implicite
dans le texte de l'encyclique - selon laquelle la scule fagon de s'en tirer est
d'attendre que les athées aient suffisamment changé pour réviser leur position
actuelle et pour "entamer avec 1'Eglise un dialogue positif, diffdrent de « :lui qui
s¢ poursuit en ce moment, dans lecuel nous n'entendons que notre regret et notre
chagrin" (parolc de Jean XXIII citde par Peul VI),.

I1 nous scmble & nous qu'il existe unc neilleure fagon de sortir de cette si-~
tuation; elle se trouve dans la juste définition du contenu du dialogue et dans le
choix correct des méthodes per lesquelles i1l devrait &tre conduit. S'il est entendu
cue le dialogue cst une tentative de contact cntre idéologies diamétralement oppo~
sées, avec une intention de trouver un compromis entre elles, ou dens 1!idde de la
graduclle domination et absorption d'une de ces idéologies par l'autre, et que ce
dialogue ne sera cu'un concours d!éloquence sur la foi et la croyance, alors, bicn
slr, il aurs peu de chances de succes, ou méme, il n'aura pas lieu du tout. Mais si
le diszlogue, dans sa vraie neiurc, est considdéré cormc un rioyen d'dtablir des rela-
tions justes avec le monde alcntour dans lequel 1'Eglise vit et agit, alors il sera
toujours possible et son succés dépendra de le mesure dans laquelle son contenu,
d'une importance vitale pour les deux. parties et corresprndant & la situation réelle,
est circonscrit ct de la adthode choisic, ceci ne rapportant non seulcment & la dis-
cussion indispensable, maic aussi & la collaboration pratique pour résoudre les pro-
blenes. Le choix du contemu ¢t des méthodes ddpend, bien cntendu, du Aaractére
propre aux interlocuteurs avec lesquels 1'Eglise ddsirc cntrer en dialogue ou réci--
proqucnient.

Nous eimerions bien 8trc compris sur ce point, Les limites du contenu du dia..
loguc ot 1l'accent mis sur la collaboration pratique n'ont aucunement le sens d'une
sortc d'opportunisme. Le pape Paul VI & parfaitement raison quand il dit: "Christiana
enin vita quam DIeclesia defoendit ac provenit, sicut ea ommie praccavere debet, guibus
vel deciei vel contaninari vel coerceri possit.,.ita non modo se conformet oportet
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ad cogitandi ct vivendi fortaes, quas teipera inducunt eicue veluti iniungunt,
dunmode praccipuis suae ipsius religiosac et noralis doctrinee pracceptis ne
repugnent, verun etiaa oportet ad eas formes accederc easdengue emendare, hones-
tare, provoherc, ct sanctificarc nitatur". Il est pcut-8fre juste d'ajouter simple-
nent ici que, "bien qu'ils risistent", lcs chréticns nc devraient pas chercher avec
trop d'insistance & imposer leur fagon de penser et d'agir au nonde qui les entoure.

Sans aucun coute, '"superiaturalis christianae vitae integrites" doit &tre en-
tidrencnt conscrvy (ibid. scotion "Ie second Concile du Vatican considdéré comme un
instrunent providenticl de renouvellement", p. 2727). Cela signific obdissance
totale & l'enseignement du Christ, le Sauveur, pleinc corrmunion de grfice avec
Christ dans le corps de 1'Eglisec, disciplinc acétique raisonnable (cf. Beclesian
Suam, scction "Le renouveau est d'abord ot avant tout une affaire intéricure, il
est conversion du coeur', p. 34). Bt ccle devra toujours 8trc ainsi: aucun dialague
ne peut signifier pour 1'Eglisc un glissement versl'alignement de sa conscience
sux principes temporels (cf. ibid. section "L'Eglise n'a pas & suivre la mode",
Per31). Mais, gimltendment, si 1'Eglisc cst appclée 2 servir le monde et son sa-
lut, elle doit sc faire “toute & tous" (I Cor. 9,2) car, ainsi que le soulignec avec
raison le pape: "Nostrae autcen eiusmodi hortationes non illuc sanc pertinent, ut
credatur omnen perfectionen aut in earun immobilitote agendl rationun contineri,
cuas Ecclesia per anteacta saccula suscepit, aut in eo ut quadambenus non accedarus
ad corrmncs agendl nodos, cunl ingenio hominum nostri huius temporis congruentes,
qui tamen probari possint". (Tcclesiam suam)

Lc pape Jean XXIITI a dgalecment expriné la méme idde avec becaucoup de clarté:
", ..catholici in muneribus cxscquendis, ad res oeconomicas socialesve pertinentibus,
homines non senel attingunt, qui secus atque ipse de vita sentiunt. Quod cum evenit,
ii qui catholicun profitentur noren, maxinopere prospiciant, ut sibimetipsis semper
constent, neve ad ea nedia consilia descendant, e guibus aut religionis aut morum
intergrotas aliquicd detriizenti capiat. Pariter tamen se tales pracbant, qui et
aliorun sententiam acqua perpendant benignitete, et ormia ad utilates suas non refe-
rant, et parcti sint bona, vel ad bonun conducibilia" (Mater ct Magistra).

Lo pape ddsigne par les mots de "salutis colloguiun" le dialogue proposé par
1'Cglisc, Clest une pensée excellente et juste, mais il faut fairc icl une impor—
tante réserve; cette pensée est juste si clle se réfere 3 la "salutalibitas" du
dizlogue, considlrant corme "salutabilis" toute action de 1'Eglisc en accord avec
la volonté de Dieu et révdlant une imege aussi proche que possible du visage "tan
perfectus, tan venestus, tanm sanctus, tam splendens" de 1'Tglise. (cf. Ibid.,
section '"Le triple dessein de la présentc cncyclique -~ conscience, rcnouveau,
diclogue", pp. 5-6). Il est & peinc nécessaire de souligner que le "dizlogue du
salut" signific un entretien sur le salut - une prddication chrétienne qui tend
a "convertir le nonde", 1'accomplissement du devoir et de la mission apostoliques
(cf. Ibid., scction "L'Eglisc cntre en dialogue avec le nonde. L'cxermple des der-
nicrs papes”.) Ce genre de diclogue peut sc heurter 3 une réticence naturelle 3 s'y
joindre, et alors toutes les intentions ct promesses de "...salutis donum praebebit,
uniuscuisque sive privati hominis sive salve libertate..." et d'adhdrecr 3 "...utset
urbane agat, ct nagni aestinat alios, et benevolentiazn bonitatenque erga alios
declarct" (Ibid. section "L'ecglise en tant cu'instrument de dialogue", pp. 48-49)
s¢ rivéleront inutiles. Il nous semble cuc de souligner le caractire nissionaire
du dialogue, ce scrait insistcr de fagon crronde sur lec principe "tout ou rien".



2. Dialogue de paix et dialogue oecuménigue

Rien ne peut révéler avec plus de force & l'thumanité
actuelle, si profondément divisée, la face glorieuse de 1l'Lglise,
fidéle & son divin Epoux, que son dévouement sans limite & 1la
cause sacrée de la paix. Un ardent amour du prochain, activement
orienté vers la prévention des risques de conflit mondial, avec
son cortege d'horreurs et de souffrances innombrables, un amour
orienté vers la création de relations humaines telles quril
so.t possible & chague personne de se développer librement et
dans plusieurs directions conformémenc aux impératifs de sa
conscience et aux exigences de la loi morale, sans porter préjudice
& la vie, au bien-&tre et .. la liberté d'autres personnes, un
tel amour ne peut manquer de susciter une réaction de sympathie
de la part de tout homme de bonne volonté, Cl'est de cette
maniére gque la sainte Gglise du Christ peut et doit entreprendre
son dialogue de paix. Chacun pourra l'accepter. En lui, les
coeurs s'ouvriront, des sympathies sincéres naitront, une
dispositi.n & écouter, & comprendre et a respecter le prochain
fera son apparition et la voie sera ouverte & la reconnaissance
pratique de la force vivifiante du christianisme.

Les formes concrétes du dialogue de paix peuvent 8&tre
extrémement variées - allant de la large discussion de divers
problémes sociaux et politiques, lors de rencontres internationales,
2 ltadotpion de décisions dont dépendra dans une mesure plus
ou moins grande, le posgssibilité de créer et de consolider la paix
universelle, aux contacts quotidiens visant & insuffler 1l'esprit
de paix, la solidarité humaine ou le sentiment de responsabilité
dans la famille et la vie personnelle, Il convient nécessairement
aux chrétiens de rechercher "ce qui contribue & la paix et &
1'édification mutuelle" (Rom. 14,19).

Le dialogue de paix a une forme spécifique - la conscience
du fait que le dialogue non une forme de diakonia, de ministére
envers le prochain, qui milite non seulement pour une profonde
fidélité & ses principes et pour un dévouement au devoir dont il
a conscience, mais aussi pour la patience et la capacité de
reconnaltre la v.orité partout ol elle se manifeste. En outre,
le caractére distinctif du dialogue de paix réside dans le
renoncmenet délibéré a juger les idéologies qui n'acceptent pas
les doctrines chrétiennes ou qui impliquent une idée de lutte
active contre la religion,

Le dialogue de paix n'est pas un dialoge idéologique - une
dispute verbale entre représentants de principes inconciliables,
la foi en Dieu et l'athéisme. Quels résultats positifs peut-on
attendre d'un dialogue semblable, si la tension méme de 1'opposition
idéologique exclut toute possibilité d'accord? Le pape aussi
parle nettement de la forece de cette tension de lutte idéologique:
"Ingruenti huius negationis malo (du point de vue des athées qui
introduisent leur athésime dans le fondement du prograime d'ensei-
gnement et d'activité politique) ... invicta etiam spe erecti"
(Egplesiam suam, seotion : "Refus du dialogue de la part de ceux qui

dénient l'existence de Dieu", p,.57-8).



- 5l

L'affirmation du pape se comprend parfaitement, d'autant gu'elle

se référe au "flagrans amor...quo(nous, chrétiens) humanae consor-
tionis fortunas curemus" (Ibid.), avec "sanctissimum conscientiae
officium, ex quo Christum eiusque evangelium fidelissimae nos
opportet confiteri® (Ibid.). Saas doute le devoir pastoral de
lt'Eglise la con raint & formuler clairement une opinion sur le
danger ou sur le caractére malsain de l'erreur ; mais cette opinion
et la réaction contre llerreur qu'elle détermine n'est pas et ne
doit pas devenir une condamnation, autrement dit, un verdict moral.
Ne pas 8tre d'accord, ne pas accepter, rejeter,  roclamer '"hors"

de 1l'Eglise, ne signifie pas condamner, De plus, il faut distinguer
entre "systéme de pensée" qui comportent la négation de Dieu comume
élément ou méme comue partie essentielle, bien que non déterminante,
et athéisme militant. Il est naturel et nécessaire pour le chrétien
de rejeter nécessairement le premier, parce qu'ad cb6té des éléments
d'athéisme, comme nous l'avons dit, ces "systémes de pensée"
comportent beaucoup de choses utiles et constructives pour 1la
solution de problémes importants qui touchent un ordre meilleur

de la vie humaine,

Pour autant que le dialogue oecuménique est en cause, comme
dialogue indispendable pour la recherche par les chrétiens des voies
de l'unité, c'est aussi un dialogue de paix, dans la mesure ol
l'union des chrétiens peut s'accomplir non seulement - et non tellement-
par l'étude et le dépassement théologique des différences de doctrine
ou d'organisation de 1l'Eglise (qui sont en soi importantes et
nécessaires), mais par une profonde réconciliation d!'églises soeurs
ou de communautés chrétiennes qui étaient séparées et qui se
regroupent. Cette affirmation ne diminue en rien l'importance des
différences confessionnelles ; elle ne fait que souligner 1l'impor-
tance d'une conception correcte du dialogue oecuménique envi sagé
comme dialogue du ministeére.

I1 n'y a qu'une méthode pour éviter l'opposition "idéologique"
stérile dans le dialogue oecuménique., On doit en faire un vrai
dialogue de paix, un service mutuel orienté vers une définition
patiente du bien commun & partir duquel 1'union pourrait &tre
consom ée, non du point de vue des opinions actuelles des théologiens,
mals du point de vue de l'Eglise ancienne, une et indivise, sainte
et catholique, celle de 1'épogue des sept conciles oecuménigu es,

Il est en méme temps nécessaire de compléter le dialogue oecuméniqu.

par une collaboration pratique & grande échelle de tous les chrétiens
dans leur service envers l'humanité, orientée vers une consolidation

de la justice, de la liberté, de la paix et de 1l'amour,

3. Le dialogue avec les catholiques_romains sur la pensée sociale
du_christianisme contemporain

Le dialogue de tous les chrétiens, avec la participation des
catholiques romains, sur la pensée sociale contemporaine du chris-
tianisme est un sujet si complexe et aux aspects si multiples qu'il
serait fort probablement malencontreux de tenter, dans le cadre d'un
simple exposé, de présenter méme un simple résumé du contenu de ce
dialogue, de ses éléments les plus importants, de ses problémes
capitaux, de ses difficultés de base et des possibilités de parvenir
a un accord général, En fait, il n'est pas exagéré de dire que toute
1'oeuvre de la conférence mondiale en cours n'est qu'une partie de
ce dialogue de tous les chrétiens, Clest pourquoi je me bernerail
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a exprimer quelques réflexions qui me sont venues & l'esprit en
prenant connaissance des principaux documents officiels de 1l'Eglise
catholique romaine consacrés aux problémes sociaux de 1l'heure
actuelle, d'un certain nombre d'encycliques papales et de la Consti-
tution pastorale du second concile du Vatican sur "1l'lglise dans le
monde moderne".

Dans 1l'encyclique "later et kagistra", la doctrine sociale
chrétienne est considérée comue partie intégrante de la conception
chrétienne de la vie (Section "Education", p.53%). "Cette doctrine
a &té depuis fort longtemps enseignée dans divers établissements
d'instruction ... elle doit &tre introduite dans l'enseignement
religieux des paroisses et des associations d'apostolat laic. LElle
doit &tre propagée par tous les moyens modernes - presse gquotidienne
et périodique, publications populaires et scientifiques, radio et
télévigion, La doctrine sociale ne doit pas 8tre seulement proclamée,
elle doit aussi &tre appliquée dans la vie réelle, de maniere
pratique. C'est vrai en particulier de la doectrine sociale chrétienne,
dont la lumiere est la Vérité, dont le but est la Justice et dont la
force motrice est l'amour" (Ibid, section "REducation", p.54).
Ltétude des problémes sociaux est considérée par 1l'Eglise catholique
romaine comme partie intégrante de son enseignement, fondé sur la
révélation divine et sur la tradition patristigue. "L'enseignement
de 1'Eglise en collaboration avec des pré&tres et des laics éslairés,
en particulier au cours du présent siécle, a élabnré une doctrine
sociale précise qui vise nettement & trouver la vraie voie de 1la
restauration, dans la vie sociale, de relations en accord avec les
normes universelles, correspondant aux exigences de la nature et
aux qualités de la société moderne, et qui soit ainsi acceptable
par tous" (Ibid, seotion "Efficacité permanente de la doctrine
sociale de 1l'Eglise", p.53).

Pour faire autorité, il est plus naturel de parler de pensée
sociale chrétienne que de doctrine sociale de 1l'Eglise. Seuls les
principes directeurs de 1'éthique et de la moralité, qui sont le
plus nettement contenus dans 1l'BEecriture sainte ou ont été attestés
dans leur dignité de révélation divine par l'agrément unanime de
1'Eglise universelle, constit-ent la source p.rfaite de la théo-
logie morale au moyen de laguelle la pensée sociale orthodoxe
définit librement et en prenant ses responsabilités, sa conception
de la réalité sociale coicrete et sa position active en face de cette
réalité.

liéme les paroles de Péres de 1'Eglise fort respectés et qui
font autorité, sur les problémes sociaux,sont regues dans le cadre
de la réalité historique transitoire et sont considérées non comme
une doctrine obligatoire, sans réserve, mais comme une pensée créa-
reice d'une époque, digne de la plus grande attention, mais qui ne
devrait devenir en aucun cas un absolu.

Je n'ai pas l'intention d'entamer une discussson sur la supé-
riorité de la conception catholique romaine ou de la conception
orthodoxe sur cette question. Il se peut que des deux c8tés il ¥
ait quelque chose a emprunter a lt'autre partie au cours d'une
discussion impartiale sur les vertus et les lacunes de l'une ou
l'autre maniére d'entreprendre 1l!'élaboration de systéemes de pensée
sociale chrétienne et de doctrine sociale chrétienne,
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C'est sur un autre aspect du probleme que je voudrais attirer
ltattention, pour souligner le fait - qui me parait indiscutable -
que le facteur humain, avec la faiblesse qui l'accompagne inévita-
blement , a la plus grande imnortance dans la formation de la pensée
ou de la doctrine sociale chréiienne. Dans le domaine de la pensée
sociale orthodoxe, on peut le remarquer nettement au fait vrai-
semblable que les systémes de théologie morale n'ont pas su et ne
savent pas scruter assez profondément les problémes d'éthique
socigle, Cela serait impossible si, ici aussi, comme c'est par
exemple le cas dans le domaine de la théologie dogmatique, la révé-
lation divine était le facteur prédominant qui réglerait jusque

dans le plug petit détail 1tordre de la pensée sociale et les types
de comportement social des chrétiens dans toutes les circonstances.
Lt'orthodoxie - comme si elle 2tait consciente du fait que le comman-
dement divin est "sans limite" (Ps. 119, 96) et s'effrayait d'une
trop grande ingérance d'un éliment purement humnain et d'opinions
théologiques privées par trop varides dans le domaine de 1l!'éthique
chrétienne, - l'orthodoxie a renoneé a faire des sections de théo-
logie morale qui traitent de problémes sociaux un systéme complet
sanctionné par l'Eglise. Llle a déplacé le centre de gravité de ses
intéréts et ses énergies spirituelles dans le champ de l'action
pratique directe dans les conditions concrétes de la réalité sociale
vivante.

Dans le domaine de la pensée sociale catholigue romaine,
en revanche, lt'importance majeure du facteur humain dans la solution
des problémes concrets que le chrétien rencontre dans la vie sociale,
a été fortement mis en lumiére dans le caractére changeant de 1la
doctrine sociale de 1l'Egli e, dans son "aggiornamento", qui n'a pas
eu parfois un caractére évolutif, mais plutdt un caractére révolu-
tionnaire de révision franche et hon.i8te de certaines positions
erronées, bien que profondément enracindes dans la tradition
doctringle de l'iglise.

Pour expliquer et renforcer cette pensée, je me permetirail
de m'arrdter particuliérement 2 un nrobléme qui a été maintes fois
traité dans les encycliques papales, a fait l'objet de discussions
au second concile du Vatican et est essentiel pour 1l'orientation
correcte de la pensée chrétienne dans le monde moderne divisé.

Je pense au probleme de la propriété privée, y compris celui de la
propriété privée des moyens de production,

4.  Propriété privée, y compris la propriété privée des moyens de
production

Cette question infiniment délicate ne doit indiscutablement
8tre résolur qu'aprés un examen prudent et objectif, en tenant
compte des vues directement opposées qui caractérisent les deux
systéemes sociaux et économiques du capitalisme et du socialisme.
L'idée m8me de coexistence pacifique exige de nous tous, dans la vie
pratique, que nous acceptions les deux propositions suivantes :

1) Le probldme des formes de la propriété ne peut &tre résolu, en
dernier ressort que par le peuple ;

2) Dans la solution donnée de ce probléme,c'est-a-dire dans les
conditions du systéme social et économigue donné, toute forme de
propriété doit, par les efforts de la société, contribuer a la
sauvegarde du bien comnun.
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Pendant longtemps,; les vues traditionnelies sur la propriété
privée ont eu dans 1'Bglise catholique romaine un caractére unila-
téral. La prosriété privée en gendral et celle des moyens de produc-
tion en particulier, étaient considérdés de maniére axiomatique comme
un "droit naturel", toujours .ndispensable sans condition. Pans la
période qui s'est achevee en 1917, ceile solution du probléme signi-
fiait seulement que 1l'Eglise catholigus womaine rejetait certaines
des doctrines sociales les plus radicales. Mais aprés 1917, la signi-
fication a pris de l'ampleur et constituait la nondamnation indirecte
et parfois directe d'une sorte de régime social déja établi et qui
se dévelopnait : le régime socialiste.

liéme le pape Jean XXIII a maintenu cette attitude de condamnation
indirecte du systéme socialiste., Il a déclaré . "Le droitv de propriété
privée, y compris la propridté privée des moyens de production reste
une valeur permanente parce gue c'esyv vn droit naturel, fondé sur la
priorité ontclogique et (théologique de la personne dans la société ...
il est imcompréhensible u'on puisse mettre en doute le caractere
naturel de ce droit qui tire sa source de la fécondité du travail
et est constamment nourri par lui ; un droit gqui représente un mojen
indispensable d'affirmation de la personne & de manifestation de la
responsabilité dans tous les domaines ; un droit qui représente llune
des conditions de la stabilité de la famille et du développement
pacifique et harmonieux de toujes les forces unies dans la vie
sociale" (Mater et Magistra, Ile partie, section "Confirmation du
droit de propriété" et "Fonctidn sociale de 1, propriété privée"),
Rien de surprenant a ce que cette conception de l'importance de 1la
propriété privée, qui est une condam abtion indirecte du systéme
socialiste qui ne reconnait pas la propriété privée des moyens de
production com.:e un droit "naturel!", unc valeur "permanente!" ou un
moyen "indispensable" dl'affirmer la personne et de manifester la
responsabilité dans tous les domaines, devienne comme l'a dit le
pape Jean, une comdamnation directe gui ne manque que d'une expression
exacte : "L'histoire et l'expérience montrent que sous les régimes
politiques qui ne reconnaissent pas le droit & la propriété privée,
y compris celle des moyens de production, les manifestations fonda-
mentales de la liberté sont restreintes ou supprimées" (p.26) !

La constitution pastorale " . 'Eglise dans le monde moderne"
adoptée par le second concile du Vatican re contlent plus aucune
de ces affirmations sur 1'immumrbilité de la propriété privée ou de
ces expressions de condamnation directe ou indirecte du systéme
socialiste. Davantage, cette constitution se rapporte directement 3
diverses formes de propriéié, légitimement étddies par le peuple. En
dlautres termes, elle reconnaft la premiére des propositions mention-
nées plus haut - que la question des formes de la »ropriété doit
Etre résolue en dernier ressort par le peuple seul. Quelles que
soient 1les formes de la »ropriété qui correspondent aux institutions
légitimes des peuples comme aux conditions variées et changeantes,
il est toujours nécessaire d'assurer en pratique la réalisation du
but général des biens terrestres.
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ainsi l'homae, en utilisant ces biens terrestres, doit regarder
les valeurs matérielles qu'il sos:ede légitimement, non seulement
comme sg& propriiété personnelle, mais comme un bien communr, en ce
sens qu'ils doiyent lui 8tre utiles, mais sussi aux autres". (cf.p.69)
Aprés avoir reconnu le droit des neuples & choisir les formes de
propriété, la constitution souligne trés justement l'importance de
la surveillance de l'usage correct, donc humain, des formes exis-
tantes de la propriété, en accord avec la seconde des propositions
ci-dessus, savoir que dans les circonstances de chaqgue systéme
économigue et social, toute forme de propriété reconnue légitime
puisce servir - grfce aux efforts de la société - au bien général,

Dans de nombreuses encycliques papales comme dans la
constitution sur 1l'dglise dans le monde moderne, on donne
beaucouy d'importance aux aspects positifs de la pronriété privée,
y compris celle des moyens de production: "La propridté et
les autres formes de possession privée de biens matériels,
contribuent & la manifestation de la p rsonne..,. donnent & la
personine la possibilité d'accomplir ses devoirs dans la société
et dans la vie économique ... offrent & chacun le cadre néces-
saire 1'autonomie personnelle et familiale" (p.71). L'existence
de ces aspects positifs offre, d'apres la constitution, des |
raisons de considérer la proorriété privée comme un facteur qui
contribue & la rdéalisation et & la consolidation de la liberté
personnelle et civigue (ibid.). Si nous ne pensons qu'au systeme
capitaliste, il n'y a puas de raison de principe pour rejeter cette
espece dtaffirmation. De ce point de vue, on peut donc comprendre
le souci du pape Jean XXIII d'empécher la propriété de 1l'Ltat
de menacer l'initiative privée: "L'Etat et les institutions
publiques ne devraient ¢tendre leur propriété gue dans les
limites clairement tracées par des consid érations visant le
bien commun, mais en aucun cas ils ne devraient avoir en vue de
restreindre, moins encore de supprimer couplcotement la propriété
privée" (Liater et ragistra", section "Propriété de 1'dtat",
P.39). Mais en méme temps, il serait dificile de Jjustifier une
tentative d'!'étendre la signification de ces Jjugements en fermant
les yeux sur le fait qu'en général ils n'ont de valeur que pour
autant qu'ils concernent les conditions du systéme capitaliste.

I1 est nécessaire de souligner que le systéme socisliste
ne rejette pas la soi-disant "propriété personneile', Celle-ci
differe de la propriété privée, premiérement, en ce que 1l'objet
de la propriété personnelle ne peut 8tre que ce qui a été asquis
par le travail personnel au par la participation 2 ces entreprises
de 1'Ltat comme les bons-primes ou les loteries ou autres actions
représentant une récompense de 1l'Btat en reconnaissance de certaines
activités; en second lieu, la propriété personnelle s'étend
seulement aux objets de consommation, non aux moyens de production,
On doit se souvenir du fait que certains aspects positifs attribués
par la Constitution sur 1! iglise dans le monde moderne & la '
propriété privée peuvent aussi s'appliquer en un sens et avec
certaines réserves, & la propriété Hersonnelle dans la société
socialiste (par exensle, la possibilité de meilleurs dispositions
pour la famille, etc.)



Suivant le sillage de ses prédécesseurs, 1e pape‘*Jean XXITI
mentionne parmi les aspects positifs de la propriété vrivée la
constatation que "le droit & la propriété privée est, par sa
nature méme, indissolublement 1ié 4 une fonction sociale d&éfinie".
Cette fonction sociale réside dans le fait que toute personne
dotée de propriété privée a la possibilité d'en user pour aider
son prochain, It le pape continue: "Il y a toujours beaucoup
de situations affligeantes, de besoins aigus et complexes, qui
ne peuvent &tre découverts et satisfaits par les formes officielles
de l'assistance publique. C'est pourquoi un vaste domaine demeure
ouvert & la sympathie humaine et & la charité chrétienne pnrivée"
(Mater et liagistra, section: "les fonctions sociales de la propriéts
privée", p. 29-30). Cet aspect positif est aussi propre % la
propriété personnelle dans une société socialiste, & la seule
différence que les formes officielles d'assistance publigue et
la préoccupation de 1l'Ltat en matiére de bien-&tre social des
citoyens sont incomparablement plus efficaces dans les états
soclialistes que dans les capitalistes.

Outre les aspects positifs de 1la >ropriété privée, les
encycliques papales et la constitution sur 1'.glise dans le monde
moderne soulignent aussi ses aspects substantiellement négatifs.
"La propriété privée a par nature un caractére public (*), dont
le fondement se trouve dans la destination publique des biens
matériels. L'ignorance de ce caractére public conduit trés souvent
a une propriété qui devient une source d'aspirations égcistes
et de graves perturbations de l'ordre, ce qui donne aux ennemis de
la propriété privée 1'occasion de s'élever contre elle" (p. 71).
Les déclarations des papes Pie XI et Pie XII sont caractéristiques.
Pie XI attire l'attention sur le fait que la proprilité privée
peut facilement causer une menace pour la société dans les cas
ol elle prend des dimensions trop grandes. Une trop grande
puissance économique "ne peut &tre laissée entre les mains d'in-
dividus privés sans danger pour le bien comuun" (Quadragesimo inno,
AAS, vol, 23, 1931, p. 214). Pie XII, partant de 1'idée de menace
que constituent les abus du droit de propriété privée, estime
nécessaire - en se référant 3 l'encyclique de Léon XIII "Rerum
novarum", d'insister sur la priorité d'un droit plus essentiel
"le droit de chaque homme de faire usage des bilens matériels pour
se maintenir en vie" et qui, dit-il, " a priorité sur tout autre
droit de nature économlque, y compris celui de propriété" (Discours
radiodiffusé de Pie XII, 1941, cf. AAS., vol.33).

(*) L'expression est inexacte. Ce n'est pas la propriété privée,
c.a.d., la forme de possession sur la base de l'appropriation,
mais celle qu'd le possesseur d'une pronriété privée dans son
maintien, ou ce qu'il s'approprie, qui a une caractere public.



La constitution pastcrale sur 1l'kglise dans le mecnde moderne re-
présente. un pas important sur le chemin d'une vue plus objective de
la propriété privée envisagée non comme un droit naturel ou une va-
leur permanente, indispensable sous certaines conditbns, mais comme une
ferme rattachée a certaines conditions historiques définies et qui dé-
pend dans son existence de l'expressicn de la volonté populaire,
A la lumieére de cette nouvelle position qu'on ne trouvait pas dans les
encycliques papales antérieures, une justification est donnée a la pro-
position deux frois soulignée dans la constitution, et selon laquelle
"tout transfert de possessions privées a la propriété publique ne peut
se faire que si une juste compensation est garantie" et qu'"une juste
compensation doit etre accordée chaque fois que le bien commun exige
la prise en charge de la propriété privée". Cette proposition ne se
référe évidemment a rien d'autre qu'a la nationalisation pacifique et
ne constitue pas une condamnation sans réserve d'autres soluticns
révolutionnaires du probléme des formes de la propriété par le peuple.

e Perspectives de dialogue avec les catholiques romains sur des
questions de pensée sociale chrétienne.

Outre les questions que nous avons longuement examinées - dialogue
idéologique avec les athées, fausses voies du dialogue cecuménique et
vision de la propriété privée - une bonne partie des questions soule-
vées par les encycliques papales "Mater et Magistra", "Pacem in Terris",
"Ecclesiam suam'" et la constitution pastorale "Gaudium et Spes" offrent
a notre avis une bonne base de dialogue ample et fraternel de paix sur
les problémes de la pensée sociale chrétienne de notre temps.

Telles sont les questions de liberté et de développement harmonieux
de la personne, de droits et de devoirs mutuels des Etats et des citoyens,
de 1'importance du bien-étre matériel et de sa bonne application du
point de vue de la vocation supreme de l'hcmue, du vrai sens du progrés
scientifique et technique et des dangers de son usage au détriment de
l'humanité, de l'importance de l'éducation familiale, d'un ministere
conscient de ses responsabilités dans la société, de 1'égale dignité
des homnes, des principes d'une aide aux pays en vecie de développement,
de la résolution pacifique des conflits entre Etats, du respect de la
souveraineté, des mesures destinées & détendre la tension internationale
et a 1'établissement d'une atmosphére de confiance, de désarmement et
de prévention des dangers d'une guerre thermo-nucléaire, des moyens de
mettre en pratique les principes d'une co-existence pacifique, etc,

Si l'cn laisse de coté quelques détails concernant la maniére d'a-
border ces problémes, détails qui sont en partie conditionnés par des
facteurs de caractere confessicnnel, en partie par le fait que nous ap-
partencns a des sociétés de structure sociale et économique différente,
on peut raisonnablement espérer obtenir a l'avenir un accord mutuel
de grande envergure a l'égard des sclutions de principe de tous ces
problémes dans un esprit commun de tous les chrétiens.

Puisse l'assemblée oecuménique actuelle de tous les chrétiens, qui
retient l'attention d'un grand ncmbre de disciples de notre Seigneur
Jésus-Christ, qui accomplissent quotidiennement un ministére envers le
monde, avec l'aide de la grace de Dieu, devenir le commencement décisif
du grand dialogue de paix dans lequel les efforts des catholiques remains,

of o
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des protestants et des orthodoxes s'uniront pour le bien de l'humanité
divisée et qui aspire a un renouveau spirituel, en accomplissement de la
volonté de Dieu qui appelle tous les hommes a partager les bénéfices de
ltunité et de la paix, a la gloire de Christ, le Sauveur, et pour le
bien de 1'Eglise et de la sociéte,



